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יער קדומים. גזעים. עקורים ושוכות שבורות ותלויות. לילה: 
רוּח חזקה מנשבת: עלים נושרים. מבין נהימות הרוח בוקעת 
למקטעים נגינת כנור חרישית. 


אורי וגרשטשום באים, שניהם עטופים באדרתם ותרמיל-הדרך על שכמם) 
אור? 
שמע! צַלִילִי-בְגּור - צָלִילִים רְפִים, נוּגִים, 


גרשום 
לא אֶשְמַע בּלְתִי אָם הָמִית הֶרוּח. 


אורי 
הַכָּנור נָאָנַח! קוּבְלִים הַמִּיתָרִים - 


גרשום 
שְפְאִים בוכים, בַּדִּים נַעָרְפִים. 


אורי 
מִבַקשִים רַחָמִים הָם וּכְמוּ נתְּקִים - 
גרשןףמ בהסירו ילקוטו מעל שכמו 
הַנח! רק דְּמִיון-לְבַּך הוּא. הַסוּכֶה 


ְאשָה מְשְגְצָה תִנֶהם, תיליל 


הנפשות: 
אוּרי. 
גרשום. 
אהליבה. 
הרוכל. 
המכשפה. 


שר-היער. 


דמוּת דוד המלך. 


לצנים. 

שדים ומזיקים, 
כרובים. 

גמדים. 


לקהלת מלאכים. 


אורי 


מלך ישראל 





הָחָשִיתִי - עַתֶָה יָעִיק סְתֶרדשפְקי 
צַד מִחִנְק לי ולא עוד אַכְבְּשָנו 
לא אַאַמִין! כָּשַל כּחִי עָם תִּקְוָתִי 
בּדּרֶף הְאְַכָּה וְהַשוּמִמָה. 
מַה-נָלְף מַה-נָּבַקש וּמַה-גִּמְצְאג 


הַמַּת הוּא מַת ולא נָעִירְנוּ עוּד! 


אלנָא תְדְבָּר כְּכָה, אַלְנָא תַחְטָאו 
לא מָת הַמַלֶךּ, כִּי אָם ינוּם שָנָתו. 
בְּמְעָרָה כְמוּסָה עַל יצוּעַ-זְהָבו, 
לֶראשו נִזֶרו וְחֶלִיצָתוּ. עָלָיו, 

הוא שוּכָב, עִינִיו סְגוּרוּת, נושם אַט, 
ּמְחַכָּה פָּנוּ - לָנוּ. כִּי נָבאֶה, 
מִבַּדהַמִּים, לְמְרְאֶשוּתָיו נִצָּב, 

עָל כַּפָּיו נָצק - אָז יִתְעוּרַר, יקוּם, 
וּכְשֶמֶשגְבוּרְה יְצָא לְגְאל עַמו. 

הוי אַתָּה! אִם לא אַתָּה הוּא אָשָר 
דב לי, ממא תְהוּם"לב צְחֶלְת: 
אשרינוּ כִּי אַנַחְנוּ הֶרַאשונים! 

כִּי בָזְכָּה 

לְהָצִיר אֶת הַמִּלֶף מִתְנומְתוּ 

לא קְפְצָה כּחַלומֶף ?ף הדָּרְף - 
וּכְבָר עָיָפְתִ ראש כֶּלסְְלָה תִשָאֶל 


וּמְחִיר, כָּל שֶמֶץ מְחִיר, פָתַת תִּמְאָן. 


- וז" 


גרשום 


הַן לא עַמל הַדָּרְך יִחִתָּנִי, 


. יעקב כהן 
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עַל קִרְבְּנוּתֶיהָ. לא! אִין כּחַ עוד 
לְנוּעַ פה בִּין בַּלְהוּתתפֶת אלָה, 

כֶּל צַעַד פִּחַד שָחור, הֶרְדּתתֶּהם - 
זַם לא בְאֶרֶץהַצִלְמָוֶת אָנוּ 

לא אַרָא עָצִים, כִּי אָם צַלְמִיזְוְעָה, 
ִנְקִים קִידְרִים, אַפְמִים, חוסְמִים. דָרֶךּ 
עָמד\ לָאֶן מה חָפְצֶךּ בְָּה, 

בִּקָהַל הֶרפְאִים - וּבְיִדכְפר יְבַשָה 

יש תוַּפְשִים בִּי, יש אֶתְפּש בָּם בָּלִיהצְדְיִה 
וּכְלְהַב חֶרֶב חַדָּה יְעַבְרְנִי. 

אִין זאת בִּי רוּחַ רְע הֶתְעַלָל בְּנוּ 
ויוּלִיבָנוּ שולל עַד הָלם 


ְחַנָּה לָעַגל יוּרָד עַל רְאשִינו. 


אורי 
אל מוּרְא, אֶחִי וְיל מָרָה שְחּרָהו 
לא רוח רע - לְבָּנוּ הוּא קְרְאָנוּ 
דר ולף בָּהּ וְלַמִּטְרָה, 
כּקֶרא הָאוּר לְַתוּלָע מִמַּחָשַכִּים. 
וְאַם לא צִנָה אֶל מִלְאָבָיו לָנוּ 
לְהוּרוּחָנוּ אֶת הִַדַּרְך נלַףָ: 


אֶת עוףיהַשָמָק נְאֶת כּּכְבִיטְמַק 


גרשום 
פּּרְחַ 55 עוף קל וְשֶר לְנַפְשי 


וַחָלוּם כָל 2ב יַבְטִיחוּ כוּכְבי-חנף. 





מלך ישרא? וג 


אורי 
אֶת קָבֶר דָּוִד הַנְנוּ מִבַקשִים. 


הרוכל 
אֶתמָה מַבַקשִים אַתֶּם? לא שְמִעְתִי. 


אורי 
את קָבר דוד הננר מבקשים, 


הַמִּצֶרָה, שכֶב בָּהּ וְנֶם המֶלְךּ, 


לְעוּרְרוּ מִשָנֶת אַנְחנוּ הוּלְכִים, 


הרוכל 
זֶהכְּבֶר, לי נָדְמָה, זֶה שָנוּת-מָאות נֶם הוא 
ְלא בַמְהָרָה יקיץ, חוּשָש אָנָ. 
אַף זה הַמִּצְרָה - אֶמֶנֶם שָיחַ מֶנֶה 
גּם גָנָב לִי, אך שור, זָה דְבָר נפְלָה: 
לא רְאָהּ אִיש, אף איש לא ידע אִיִה, 
מִי יאמר אַפוּא: לי הַגָּס יִתְרְחָש, 


אַנִי הַצַדִּיק וְאַנִי אֶמְנְאֶנְהי 


אורי 
שָמִעְנוּ דִבָרִים אֶלֶה! לא צִדָּיקִים 


אַנִחְנ אֶך יש חַפֶץ יֶשָר בָּנוּ 


וְאָמוּנָה יש. 


הרוכל 
מַה תּוְעִיל הָאָמוּנֶה 


בֶּנָס, כִּי יָבא, וְהוּא מְמְאַן לבא!! 
אַךּ צר לי בָאָמָת עְלִיכֶם, בָּנִים, 


ּי לו ּחָכֶם לְחְזִייְשוָא 
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כִּי חִנָּם הוּא - לְבָבִי נָשְבָּר בּי. 


משתתק מתוך דכדוך-הנפש, נושא עיניו וחותר במבטו לתוך 
המחשכים, מתעורר פתאם 


הַבִּיטָה, אור! אוּר נוּצֶץ מִתְנוּעָעַ. 


אורי 
לא אֶרְאָה כְלוּם. אף עַתָה, כ אַראָנוו 


מִתְגַּלָה הוּא וְגָז. מַה זֶה הָאוּרּ 
גרשום יול 

יש עִינִי-ְחַיות נוּצְצוּת בָּאסֶל. 
אורי מתקרב אל גרשום, אהחרי דממה 

אור אֶחָד אֶרְאֶה. העורת היא 


הַחַיָה עין אֶחָת! 


גרשום בש 
הַס! הוּא קְרֶב... 


שניהם מביטים חרדים אל נקודה אחת בבין האילנות. 
אורי אחרי הפסקה, בלחש 


לי נָרְאֶה, אוּר שָל נַר הָאור הַזָה, 


גרשום 
בְֶּאָדֶם הוּא וּבְיָדו פַּנֶּס מְאִיר, 
הוּי מַהנדּחנוּ כִּי כָל אוּר מרפרף 


יְהַלַך אִימִימָוֶת על ראשנו 


הרוכל, כפוף תחת משא ילקוטו, בא, נשען על מקלו וכנסף 
בידו, עומד ומסתכל בתמהון בשני הבחורים. 


הרוכל 
לְאֶן בְּלִילדסָעַר אֶתָל זֶה, בַּחורִים? 


מלך ילרא? 3 


ןהה ההההה ה הההההההההה הלה ה-א הרהה הההלחייה ה ההלמלטר ג שה -<ב-גה 5-55 -ש. במ עקשמ סט2.-ב- המר "אכה אהא הלקה 


הרוכל 
בּלְבְבף נִמלְך אֶמָה - טוב, פה תִשְמַע 
אֶת קול הַשָכֶל, חָבוּי בּףּ, היּשָר, 
הָאומָר: שוּבָה! 
גרשןף אחרי מלחמת-נפש גלויה 
בֶּן, אָנכִי שָב! 


אורי 
מַהדתּאמָרוּ לשוּב תִּחֶפּץ - שַ מָּה לשוּב?) 


הרוכל * אורי 
שְמַע, בּחוּר, לַעצַת זָקן ולא תִגְּחֶס; 
ּם רֶעַךּ, רְאֶה, זֶה מִסְכִּים עָמִ, 
גרשום אל אורי, המסתכל בו בלי-הכב עין 
שָב אָנכִי. עַם הזַקן אַלֶך. 
בַּשבִיל הַכְּבוּש 5% יִנְחָנִי בְטַח 


וָאַָנִי אֶת על-משָאי אֶחלק אֶתו. 


ל ל לְבְטְחָה וּלְדְרְאון יְָדו 
גרשום 
אלנָא: בְקצְפְּף. תְקלָלָנ 


אורי 

אִין בִּרְכָה לי לְמוּגִי-ְלָב וּלְבוּגְדִים. 
גרשום 

שמע! בא - וְאַל כַּעַס! הֶן אנִי רעף 


אורי 
לי הָיָה רְעַ, לִי אִינְנוּ עוד. 





יעקב כהן 


וּשְבַרְתֶּם עַָלוּמִיכֶם לְבְלִהמַרְפָא. 
בַּחַשָכָה זה, בַּעַבִי זֶה יָעַר עַתִּיקָ, 
ְּלאְדֶרֶ תּתְעוּ תִפְלוּ מַבִּייסַעַר, 
ְּרְעַב וּבַצְמָא תַגועוּ פה 

וְאִיש לא יָבא לָדֶרש מְקוּם קְבוּרתְכֶם, 
שְמָעוּנִי, בָּנִיי שובוּ וּלְכוּ אֶתִּי; 

אָנִי יודְעָ שָבִיל פה צר וּמְעַקֶם, 
הוּא שְבִיל-נְדוּדִי הַרְבָּה הַרִבָּה שָנִים, 
ְּבֶר שָגוּר מקלי בו לְפָנִי יִצְעָד, 
ַם פַנֶס קְטֶן מָאִיר זֶה לי נְאָמֶן: 
לא אַחַת שָמָר רְגְלִי כְבֶר מִדְּחִי, 
לא אֶתָו הָנִיס אֶת הַזְּאָב מְפָנִי, 
הַלִילָה שחור הוּא וְסעָה; באה 


בּחוּרִיְחָמָד, וְאֶל תִּתְמַהְמָהוּ חִנֶּס! 


אורי 
ל זקן דִרְכֶּךףּ בְּשֶם אֶלמָו 
אנחְנוּ לא נְשוּבָה. 
הרוכל 


אַל בְחָפְזהו 
הַלא רַק אֶת טוּבַתְכֶם דוָרש אָנִי, 


בפנותו אל גרשום 


מַהִתַגִיד אַתֶּה, בְּחוּר? לְמָּה תַחָרִישַז 


גרשום מביט פעם ברוכל, פעם באורי, כהוהת, 


אורי אל גרשום 


מַהמְחַרִיש הַעוּד יש בְּלְבְבְף ספק? 
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עַם רַעָדַת הֶעָלִים עָלי יָרָד - 
כּן עִיף אָנִי אַשָב פה, אָנוּת, 
בְּמזְמורְשִיר לוד אֶתֶמִך לב 


*ושב לרגלי עץ, מוציא ספר מכיסו, פותחו וקורא בו בלחש, 
הכנור מתחיל שוב לנגן; אורי מקשיב, סומך ראשו א? העץ: 
אחרי דממה 


ּ עָיָף אָנִי, הֶבָּה אַפְקִיד רוּחִי 
בִּיד הַיַעַר, בְּחִיקּ אֶשְכָּב, אָנוּס, 
וּתְהִי גַם נַפְשִי חָלָק דִּמְמָתו 
וְצַל מִתּעַלוּמְתוּ עָלִי ימוג. 
צונח לרגל העץ, שם ראשו על תרמילו, מקשיב *נגינת הכנוף 
הו צַלִילִים דִקִים, צַלְילִים טְהוּרִיְעֶצָב, 
בְּתוךּ המון הַסוּפָה אִיכָה תַעָלוּ 
כְְּדוּקידִּין וּתְפַלָה עַל הֶרְחָמִים.. 
ישְנוּנִי, צְלִילִים רְכִּים, קדושִיהְעְצָבו 


סוגר עיניןו. 
דממה; הכנור מנגן. 


מבין האילנות, מצדדים שונים, באים הל צנים, שעירידיעד 
מגדלי-שער, המקפצים על שתים, גועים בקול ההה!, משנה, 
הדומה לצחוק, ואינם יודעים מנוחה. כל אחד בא בגעיה 


מיהדה, 
לצן א' 
מַה ק-רן 
לצ ב; 
גַם קר, גַּם שו-מם! 
לצן 3 


שך זה ?ןהו 
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הרוכל וגרשום הולכים, אורי עומד ומביט אחריהם. 


הרופל בהפנותו פניו 
בְּשִיחִים פְרוּצִים וּבְטוּר קיצִים דְּרוּסִים 
הַמּשָעוּל תַכִּיר בִּי דרש לָףָ. 


הולך לו. 


אורי לבדו 

אַף"הוּא! אף"הוּא - ואנִי נְשָאַרְתִּי לְבַדִּי, 
מסתכל סביביו; הרוח נוהמת כבתחלה; האפל מבהיר קצת. 

עוד תְּהָמָה סוּפַת-ליִלָה, תְּשָרק אִימִים, 
כְּדְבּוּק רָע, כָּן נאחָזֶה ביָער, 
תְעַנּהּ תְּבְעַתָהוּ ולא תִרְפָּנוּ. 
- וְעַם זֶה דְמְמָה, דִּמְמָה מַהבַּבִירָה 
בְּלַב הַיָעָר! הלא הִיא הַדְּמָמַה 
לְחסָן-אֶל, בי שָמוּר מִימִיהקְדוּמִים, 
וּלְבְטְחוןאֶל, מַחסֶן זֶה גוּבָעַ. 
אֶכֶן מִהזנָּאְדּר יְעַר זֶה. מַה"גּקָשָהו 
עליוּבְלוּת נוּשָא הוא עַל גִבְהוּת-כְּתְפִיו, 
שֶלָל-יובלות רְבוּץ גַּל עַל גַל לְרְגלָיו. 
מִי חֶקר שיא אַלונִי-ְזֶקנוּ אֶלֶה? 
הַלא כְנְצִיבִיעוּלָם הָם לְשַחֶקִים, 
הָלא כְּחְצִים שְלוּחִים הָם לאלה. 
בּתְחוּם אִִתָנִים. אַפָה, בְּעָמְקי"חָבָּ 
תּעַלוּמָה רִבָּה צְפוּנָה אֶחוּש. אֶשָאף 
קְרְבְּתָהּ קְרֶש מִפָּל דּמִי וְרְחַש. 


א מֶגוּר קוּדָר יְעַבְרָנִי. חָרֶש, 
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וַאָנָי הסַפְתִּי פּץ-פ: אֶת צְחוק ל-עָגִי 
גוצה: 
לצן ב' 
אף בִּריָה יפה זח 


גועה אחריו4 


עוד *צנים נראים בין האילנות, הם מקפצים שם והנה וגועים. 


לצן בי 
וּבַת-הַמַּלְ-כְּה 


לצ גי 
כּרְעַת בַתהַמַּלְ-פָּה וּמְבַקְעַת 
ָּיָד וּבָ-רְף כְּפִיסִיהִעָצִים קְשִים, 
מֶלַ-בָּה אֶשַהַכִּירָה, עוזֶרָה דוּמֶם 
עַליָד הַזִּ-נָה, הַמְקַלָ-פֶת תָמִיד 
וּמַ-כָּה אוַתֶהּ, מַכָּה בָלִי רְחְמָנוּת, 


עַד גַּם לָבָ-בִי יָחַם בי לפְרְקים. 


לצן 3 
, היא בוכְ-יח. 
ונש אֶשָר כָּאֶ-בָּן היא נְאָּמת, 
כֶּלוּ כָאָב לא תְחוּש: 
ואוּ-לי תַּחָלם עוד עַל בִּיתהאָבִי-חָ 
או על בְְָּ-לָףּ יבא יְגְאָלָ-נָהו 
מִי יָדַע לב בַּת-אֶדֶם? 


גועה. לצן ב' עונה בגעיה. עוד לצנים מקפצים ובאים, 
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לצן א' 

לא הָיָה עוד כַּליְ- להו 

גועה, קופץ הצדה., 
לצן ג מתקרב אל ב' 
אי הִיִי-תֶגָ 

ל בי 

בְּמְחֶלַתאַלון הַתְכּוַּ-תִּי. וְאַ-תָּהז 
7 

בּסִכָה שָל הַזֶּק-נָה, עַל הַבִּירָה 


הַלְחַ-תִּי לָי. 


לצ ב' 


מָה עושָה הִמְכַשָ-כֶהצ 


מִק?ָ-לֶת וּבוחָשָת סִיר-הֶחֶלָ-יָים, 


לוב 
מה שָמָה אֶל הַסִי-ךְ+ 
לצ 
עַשָבִים שו-טִים, 
חָתִימַת קְלָף מֶעָ-בָּש, קו-רִי שְמָמִית, 
ְִּף צָפּר מַ-תָה 
ויר-קה שָעַלפָנִי מִיבְצָה עוּמְדִים, 
וְעַלזָה בְּרק עִירְהָ-רְע 
עָם ל-חַש קְלֶלָה 


בְדמְעַת"רְמְיָה מְלְחָה אֶתכָל"זָה, 
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לצן א' 
מָה אוחָז הוּא בִיִ-דן% 
לצן ב: 
סַ-פָר קטְן 
לצ ג 
אִין זֶה כִּי אִָם קְמִי-עַ הוּא בידו! 


שבין האילנות בא פתאם בקפיצה לצן אחד, יושב לו על גזע 
עץ שבור ומתחיל לנגן על-פי חלללין. 


לצן א' 
הֶה! הָבוּ נְצָא בְרְקוּ-דִים סְבִיבוּ 
ְבַלְָּל שָנָתו וַחַזוןְען-עִים נָצק 
על פַ-נָיו. 
לצן ב' ג 
הָ-בוּ, נְצָא בְרְקוּ-דִים! 


פלם נאחזים בשלשלת, מרקדים ושרים לקול נגיגת חחלילים. 
. אורי זע ונע מתוך שנתו ואינו מקיץ. 


שיר הלצנים 


יהידג מקהלה 
ט 
אֶדֶם צָעִיר לְמָּה יוצָא למְרְחַקים? 
פָּל אלצְָרוּת אֶדֶם מוּצָא בַּמַרְחָקִים. 
יוּרְדִים דנְרִיפָזד. שָמִים בּמַרְחַקִים 
₪ ו ו ₪ ₪ כון כו 9 

ליבות ווקים יי בּמָרְחַקִים, 
ְת-דְּבַש מּצִיאִים. שָדות בּמְרחַקִים, 


יוָנִים צָלוּיות נְעוּת-נְדוּת בַּמַרְחִקִים, 
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לצן ' בהרגישו בבחור הישן 
ו 
גָשו הנָה חיש! בְֶָּאָ-דֶם! 
הלצנים מקפצים וקרבים מכל עברים. 
ל בי 
מִי הוא [-ה 
לצן א' 
אִיש צִ-עִיר, אִין זאת כִּי אִם נוּדֶד הוא 
ני-תַע. הַנְעִיךְ-נּז 
לצן ג' 
כ נְעִיךָ-גו 


תַע-7ל :בו בס 


לצן ב' 


לצן 2 
מִמִסְתֶר נ-צְהק ל וְהוּא לא יָדַע 
מַט-ון קול הַצְחוק. 
גועה. 


לצן ' מקכץ ומלהד? ?לגשת א? הישן 


לצן ב כנ"ל 
הוי,. גַּם אָנ-כִי, 


7 


גַּ₪ אַנְ-י לא אוכָלַן 


הלצנים מקפצים סביב הישן במעגל ואינם יכולים ?נגוע בו, 


.שריי 
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הלצנים 
מִי יזְבָּה בָּבַתמִלְכָה זה 


ַּדְמֶלְךּ שק של סְחָביִת לו, 


הוּא יִזְכָּה בָּבַתמַלְכָּה זה. 


אהליבה 
הַנִּיחוּ 7 הַנּיחוּ ליק 


הלצנים 
לְבַלָה זו יש נָדָה רְב: 


טְלַאי עַל-גָּב טלאי וּרְבָב עַל רְבָב; 


לְמַלָה זו יש נְדָה רבו 


אהליבה 
הַנִיחוּ. ל 


פורצת לה דרך מתוך השלשלת,. רצה ונעצרת פתאם לפני 
ארי הישן / 


מִי זה זה עָלֶם נְחָמְדו 
ְּחַצת-הַלִיְלָה וּבַמַעָמַקייָעַר... 
מַה חַוָּר הוּא, רקתו מָה עְדִינָהו 
עַּל קצַוִיפיו מְרְחַף מִכָאב אֶלָם. 
הוּא גְָאָנְק! סוּבָל הוא... 


אורי צועק ומקיץ, מביט בתמהון אל אהליבה; הלצנים מתחמקים 
: בגעיה קצרה ומסתתרים מאחרי האילנות. 


אהליבה 
מִשָנֶת נִזְעקתּ - 


מָה הֶחָרִיד כּה אֶת נַפשֶף, הַגִידְָהו 


שנשי 


אורי 
הֶהָיָה זֶה חַלום?.. אָיהאִיפה אָנִיץ 
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כָּל הָעוּלֶם מָלָא פְלָאוַת בַּמַרְחַקִים 
ְהַנָשִים בְלֶן נָאוּת בּמרְחַקים. 
יבא יְִיֶה חַַרשְרְרָה ַמרְחַקִיס, 
אֶפְשָר, ְכָה גַּם לַעַטְרָה בּמֶרְחקִיס. 


בסוף השיר מופיעה אה% יבה, יחפה ולבושה קרעים, בידה פזג 


לצן 3 המרגיש בה ראשונה 


הָה! בַּתהַמַּל-כָּה בָאֶהו 


שאר הלצנים גגיה 
הַמ -כָּהו 


שלשלת המרקדים נתקת ונמתחת לארכה, מקיפה את אחליבת 
וסוגרת עליה. 


חלצנים מרקדים סביב אהליבה ושרים 
מִי רְאֶה בַתהַמַלְבָּה, מִיז 
עַרמָה הָיא וְיחְפָה הָיא; 


מִי רְאָה עוד כְּמךָ, מ 


אהליבה בפנותה בחרדה שם והנה 


הַנִיחוּ לי! הַניחוּ לי!ן 


הלצנים 
ָּנִי בְתהַמַלְכָּה שָחוּרוּת-חֶן: 
בְּפִיחַדכִּירָה משוחות הֶן 


ָּנִי בַתהַמַלְכָּה שחוּרוּת-חָן. 


אהליבה 
הַנּיחוּ ?י! הַנִּיתוּ ליו 
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מממכּתת[/[/מת/-----. 


אהליבה 


אורי 


אֶמְנֶם מְלָא פְחָדִים 
הַיִעַר הוּא וּמַסְתְּרִיסַכֶּנָה. 
וְאוּלֶם סְפֶּר, אִיכֶה בָאת הַנְהז 
מכנס מחשבותיו, אחרי דממה 
מִגִּיאדהַדְּמִים, שֶם אַחִינוּ נָתוּנִים 
לְבוּז וּלְקְלוּן וְלְמְשָסַתתָּמִיד, 
אַנִי וְרְעִי, שְנַיִם רק יָצָאנה 
הָלַכְנ לבקש גְאוּדְְָנ. לפְנִים, 
אֶת צָּוִד מִלְֶּגבּוּר מְשִיחָנ 
ולעוררו משנת, כִּי יציל עמו 
וְנקֶם יקח מִפָּל אוְכָלִיְעַמוּ. 
לָמְחוז לא-נודע שַמָנוּ פַעָמִינוּ 
שָאֶלְנוּ אֶת הָעורב: אִי הדרך? 
הב צֶרח: לא יְדַעְתִי דר 


וַיִשָב קודֶר 15 עַל שָפַת הִַנְּחל. 


שָאלָנוּ אֶת הַנָּהַל --רֶץ הַנַחַל 
וּבְחָפְזוּ מִלְמַל: שָאָלוּ אֶת הָיוּנָה, 
על גג בִּית-כְנָסֶת, שָמָה תִמְצְאוּתָ. 
הַיוּנָה הֶגֶתָה: עֶם כּכבְכֶם לכו! 
בּפַאתַמְִרְח נה כב 
מְאוּר-גְּעְגועִים, בְּהִיר מִכָּל אֶחָי 
מילְדוּתָנוּ רְמז, קְרָא לָנוּ 

ולא יְדְעָנוּ אָנָה, - עַתָּה צְהַל 
וּכְאָלוּ נֶדַל, מַלָא חיים מִשְנָה, 


ל הָ נצֶנץ לְפָנִינ. 


הזש 
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בּאֶשֶר שָכַבָתִי אָשֶכב עוד גַּם עָתָה. 

וְאוּלֶם אַתְּ.. מִי אַתָּ, 

אַשֶר עִיניֶם לָף כְּכוּכְבִייְהַלט 
אהליבה 

בִּסְכָתיְעַר פה אַנִי יוּשָבָת. 


אַף הגד מָה הַחָלוּם, מְנוּחְתְךּ הרגיזו 


אורי קם, שוהה רגע, כמו נזכר, אחרי דממה 
חָלַמְתִּי בַּאפַלהַיְעַר אלף 
אַטָרִף דּרְכִּי חָלְאָה, יָחִיד הֶלְאָה, 
אַין כּחַ עוד! וְנַהָמַת הָרוּחַ 
מוּסִיפָה חַיָל, סוּבְבָה קשת-ערף 
עַל מָקום אֶחָד, קוּרְעָה לְבִּי, - פָּתְאִם 
מו ילת זָאָבִים אֶשְמָע, אָעָמר, 
ְהַָּה הַם! כְְּחָלִיהאָש יִרְקוּת 
מפּה, מָשֶם תְּהַלְנָה. עִינִיטַרְפָם, 
מִכֶּל"עָבָרִים זָאָבִים הַקִיפוּבִי, 
אין מָנּס עוד! אָנִי לֶָעֶץָ, בו דְבָק, 
מְטַפָס עָלָיו, כּוּבָש בַּד על עָנֶף - 
נָצִמְתּיי לְהוּטִיהחָמָה,/ בְּנִיהַשחֶץ 
ַדְחָקים סָבִיב הְעץ, מִגְרְדִים גְָע 
בַּחַרוּןאִין-אונִים, נוּשָאִים לוּעַ רְעָב 
ּמַלְתְעוּתֶם נוצָצות הַלָבָנוּת - 
א פַּקָאם! הֶש אָנִי, הַבַּד מִתְמוּטָט, 
גוּנְחַ, נֶשבָּר תַּחְתִּי - אָנִי נָשָמָט, 
מִתְחַזּק, תוּפָש עוד עַל שָמאל, עַל יָמִין - 


אַנִי שוקע! 
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וְנבוּף הוּא וְאָנִי לא אַדע עוד, 
הַאֶחֶלם עַתָּה אָם חֶלַמְתִּי תְחֶלָה. 


אורי 
מי אַתּ, הגידי, ומאו אַת 


אהליבה 
כָּבְַד פֶּרכֶת עְַפָּליזִיו רחוקים, 
מַחוּף ילְדוּתִי, גָּז זֶה-כְּבֶר מַאַחְרִי, 
ִרְחַפוּ מַרְאות, כְּלִילִיזִיו, פָצִיבִי. 
נוף רָחוּק ארָא, אֶרֶץ הָרִיחָמְדּה 
שּרְפֶת שְמֶשימִזֶרַח אֶת הַטְלָעִים 
וְרוּחַ מָשִיבלב בָּא מִן הִים. 
בַּין כַּרְמִגְבָעוּת רְצָה הָאיָלָה 
וּבְיַעַרותדתְּמְרִים נְשָרשְחֶקים גָּר, 
וּמַעָלוּת-שָיָש אַרָא, נְצִיבִישָיש, 
אוּלַמִים סְפוּנִיבְרוּש גּרְבוּדִידמָשִי, 
מַרוּהַתְּקְרָה מְנוּרוּתפָּז מַבְרִיקות 
וָרִיחַ"קטרֶת בָּא מִמַחָתוּת-אָש, 
שֶם צַלְמַיאָדֶם בָעִים, צִלְמִי-גָאון, 
לְבוּשֶם הוד וּזֶקנֶם יולִָיף אִימָה. ' 
וְהַגָּה עַין לִי צוּהָקָת יָפָה, 
עַל זֶרעַ אָם אָנַּשָא, זֶרעַ בְּטוּחֶת 
וְיָדִי בַמִרְגָלִיוּת מְשָחַקה, 
היוָרדות בַּחַרוּזִים עַל מָזָהָ. 
לא רב מִזֶּה; נְמוּגִים חיש הַמַרְאוּתו 
עָלְטָה כְבַדָה מְכַסָה אֶת עולְמִי 


יּבְחֶרְפַת-נָפָש אֶחוּש כְּאָב המכות, 


יעקב כהן 





לב אֶחָד, כּוּכֶב אֶחָד, פה נָדָדְנּ 
אָנִי וְרעִי, לא יִדַקָנוּ כַמָּה, 
בִּשְבִילִים עקלְקלים וּבְלַא-שָבִילִים 
וְרוּחַדסוּפָה הוּמָה מְאַחֶרִינוּ 
וְעַנְנִיזְעַם עַל רְאשִינוּ רוּדְפִים, 
אַנִחְנוּ הָלְאָה רק חָפַרְנוּ הָלְאֶה, 
בָּשִיר וְחָזון זָה אֶת זָה עודדנו - 
וַנֶבא אֶל הַיָעַר. יְעַרקדוּמִים! 
וְהַסוּפָה הַדְבִּיקְתְנוּ אַכְזריָה 
וְהַלִילָה חשָף, כּּכְבָנוּ כְסָה, 
זְמֶן רב תְּעִינוּ פה, עַל דורוְתספַּגְרִים 
צִָדְנוּ וְתֶרְדְנוּ לָכָל צְעד, 
לָנְאָקת הַמָתִים לְכֶל צעד: 
מַהבָּאתֶם, למָּה בָאתֶם לְהרגִיזנוּז 
ַגָאַמָּץ לב ונַּשֶלְךףּ קול בַּיעַר, 
הַיָצַר הָשִיבָהוּ ריקם לָנגּ. 
ַדמָמִים. נָאָלְמייכְאָב ששני הְלְאֶה, 
ָגְעָנוּ - שָפָק רע בַּלָב הֶתעוּרר 
ַפֶרץ מוּצָא 15 עַל שָפְתִי רְצִי 
בְּמְקוּם זֶה עָצַרְנוּ חִדְלִיאוָּנִים - 
בְּמְקוּם. זה בַּם רעי עַזֶבָנִי. 
אהליבה 
בְּכְחָ טָמִיר יִתְפִּטוּ דְבְרִיְ 
לָבָבִי. צִלָצול ישן קול מִקְרֶָב, 
כְּמּ קִם לִתְחיה בִי-לא אָזְכּר מְתִי, 


"א אָזְכּר אִי שְמַעתִּיהוּ. בָעוּר לְבִּי 
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וּברית ע'ם כחות-חשף נעלמים, 
בָּכֶל הַיעַר יִשֶכְּנְּ נְכוּנִים 
לְהָרַע תָּמִיד בְּאַשֶר יש לְהֶרַע, 


ְּחַפֶץ רב יְעָמָעוּ לָהּ - 


לצן 1ָ/ מציץ מאחרי אחד האילנות, בקול געיה 


הַזִּקַ-נָהו 


אהליבה משתתקת, קפואה מפחד. מבין האילנות דולגת ובאח 
בחפזון ה מכ שפה, זקנה חגרת, בידה מטאטא אֶרך ומדֶלד5, 
והיא תוססת מהמה, הומיה ומצפצפת בקול מטרף 


המכשפה 
סְדם וְתפָתו אִי הַנהָ 
ְאמזָמִז עַצְמִיתִיה 
הוי, עִצֶלָה! נְבְלָה רְקְבהו 
לו רְבַצְּ לְמִמְִבָה 
יְצא רק יְצָאת לְרְגָעִים, 
לָשָאב מִיִם, 
שָצָה שְלְמָה - ולא חְזַרתּ, 
שְעָה שְלמָה אִי נַסְתַרְתִו 
הוי, לו חַיִים כְּבֶר נַקבַּרְתִּו 
ויוצה להכות אותה, מרגישה פתאם באורי, חמתה מתגברת עיץ 
זאת הָיא אֶפוא! שד וְשאה! 
צֶם בַּחוּרִים הַנַּך תוְצָה.. 
הוי, יִצְאָנִית! הוי, סורְרְהי 
לָבִי וְשוּבִי עד מְהָרָה, 
ֶּן עד-אָחַד אֶעַקר שער 


ְרְעִיְקְרְעִים אַקרע בִּשָרף, 
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אֶת בְּהֶָרוּתהַתְכַלֶת על כָּל בִּשָרִי 
יוּםזיוּם ‏ יָד אַכְזֶרְיָה לי חולקת 
בִּמְשוּבַת-זְדוּן. 
אורי 
מִי הִיא הַמִרְשָעַת, 


לָהָרִים יָד על חָמִתבְָּבֶך תָי 


אהליבה 
הָיא אוּמְרְה: אָמִי הָיא - לא אִמִי הָיא 
לא תִשָחִית אָם רְחָמָיהָ מִפֶרייבְטֶנָה. 
מַעָבִידָה אוּתִי כָל עַבוּדָה קשה 
ּמְעִנָּה אוְתִי, מַפָּה על לְאדדְבָר, 
וזורקה לי כִּלכֶלָב: שְיְרִיסְעְדָּ. 
וְהַמְּעַט לָהּ זָה, כּי עוד תְּדִמָּא נפְשי 
עַד-עְפֶר בַּחְרְפוּת וַעַלִילות, 
לא טוב בְּעִינְיהָ לָכְתִי שְבָתי, צְמְדִי; 
הָיִיתִי כַמִפְלָצָת בְּעִינִידְעְצְמִי 
וּכְנֶרֶם לְבְלִיהבֶלַע תְּהִי בְגְרוּנִי 
הַפַת הַחְרְבָה, רְטְבָה בְדְמְעַתִי 


מַחַיִים אֶלָה אֶבָן טוב הַמָוָתו 


אורי 
מה לא הְבקְשִי מפֶלָט לף מִמְנְהוּ 


אהלינה צב 
אי מַפּלט לי מִמּנָה. חִרֶם שְָמָה 
עָלִי מִסָבִיב, כּמִבְמרֶת פרַשָהה 


מָנוּ לא אֶצַאֶה. כִּשְפִים לֶהּ 
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הי הַמעְגל 

סְִיב לף כְּחומַתסָלע, 
לא תְבַּקַצֶנָה אִבְֶקְלע, 
נחשולדים. לא יְהְֶסָגָה 
עד לא מְצַא מַנָּה. 
תִּסּב, תְּחוּג 33 בַּמַעְגָל, 
ונע כַּבְקלַתֶת, 

אַחַת פה וְשָמָה אֶחַת 
וְורָה 

ועוד הַפַּעַם בְּלִיִמַטְרָה, 
עַד לא תָדַע שַמאל ָמִין, 


עד אֶם תְּכֶּה בְשָמְמוּן 


שי 


ד הַדֶּם מְאַפֶּף יָה, 


ו 


ד אֶם תֶּפּל פָגֶר מָתו 


עם דברים אחרונים פוסחת ומדלגת אחורנית ונעלמת4 


קול הלצנים 


אורי 


הָהּהּ! 


הם קופצים ונעלמים. 


5 רוחו מעט מעט 
הַיְלִידַת-שְחַת זג אֶם בּת-הַשֶָטֶן 
מִפֶלָצֶתזוְעָה מְקְיאָה אש וְנְפִָית. 
עוּד חוּשי תּועִים, רוּחִי בִי נְבוּכָה 
מהמון מִלֶיהָ, פַּשָרֶן לא אָבִינָה, 
מקְלְליתָיהָ. אַרְסֶן בק אֶחוּשָה. 


- אף מִי זה ילְדָה רַכָה, חַמִדַּתהפְלָאות, 
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.הנומתה 
אֶת כל עָצֶם בְּך אפר 


מניפה לעבר רגליה את המטאטא:; אהליבה בורחת ונעלמת. 


קול הלצנים 
הַהּהּ! 


המכשפה אל אורי, העומד נדהם ומטשטש 
ְאַתְָּה, מִּכְשִיט, צפוּר נְאֶה, 
מַההלְףְּ פה בְּזו הַשָעָה? 
מַהדתְּבקש פה בַחַשכָה? 
מה בָאתֶ אֶן תַלַכָה 
חַכָּה לי עַדִידִתְפְאָרֶת, 
אִֶ ?שו לי אֶחָרְתו 


מוציאה מכיסה קמץ זרעונים וסמים כתותים וזורקת אותם 
כנגד פניו שלש פעמים; אבק מתגשא: בטון של השבעה 


אִבְק קְטֶן, סם שֶל שְחֶת, 
צַא וּזֶרַה אֶת הקדחתי 

נְט הַיסוּד, הַתְפּוּרֶר חיץ, 
חרֶף כָּרַת בְּרִית עַם קיץ 
וְעַל הַגְּבוּלִים יחולָלג, 

כָּל הַגְּבוּלִים יִבַלְבָּלוּ: 

עָם אוּר-שָמָש חשָף ימש, 
שַתִּי פְעָמִים שָתִּים - חְמָש, 
עָס הַתְּשוּקָה תְהִי הַקללֶה, 
עֶם הַמִעַשָה - הַבְּהָלָה 

כל הָעלֶם - מַעַרְבָלָה 


חופכת את המטאטא, מדלגת וחגה בקצה עצו מסביב לאוף* 
חוג רחב, שלש פעמים 


הַגָּה אָנִי מִתְוָה מִפֶגֶל, 
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פּבָא נְחַשְַהַשָפְק בָּא וְלוּחָש - 
מִּי יִצִילָנִי מָנוז - זוּחַל הוא, 
מַדִּדָּה יָשֶר, שואַף לָשוּף רְגְלִי - 
בְּרַגְלִי אשופְנּ! - הוא מִתְחַמּק, 
הוא זוקף ראשו- הוי, מִי יִצִילְנְיל 


אור הלבנה עולה: מרחוק בא והולך ומתקרב 


שיר המלאכים 


דָּוד, מל יִשְרְאֶל, חי וְקיםו 


או מקשיב בהתפעלות לשיר, הנמשך וחוזר ומתגבר, עד 
האספו בדממה 


מַה"מָתוק הוּא הָשִיר וּמְשוְּבָבנפַש! 
הָשֶלַח בִּי הַנָּחָש אַרְסו? אוּלֶם 

קול זה הַשִיר כְּלַחַש הוּא עַל פְּצְעִי 
וְאֶת הַנְּחֶש אֶרָא - וְאִינְוּ. 

אוּר טֶהוּר נוּפַל, אוּר מִמָּרוַם, נָמְתְּח 
בְּלַב הַיעַר וְגורְעַ חָשָכּ; 

חָרְדָה קְדושָה עוּבְרָה בְצְפְאִים, 
מִרְדָה אוּחֶזָה גָם בִּי - - 
מִי בָאז מִי קרוב? 

הָשָרהַיָעַר בָּא? 

וְעָבר יעַבר וְלא אֶרְאָה פָנִיוז 

חָהּ בְּאַהְנָא, הַגָּלָה, שָרְ-הָיעַרו 
חורְנִי נָתִיב פה בָּתוּך הַשְאִיה 
ּהְנָה לי אות לְדִרִרְְּמַטְרְתִי. 
ְיהִי מִה-יִהְיָה אִתִּי, שְֶררְהִיָעַר. 


הַגלַהְנָא אי 
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ְקְרְדְאיר בְּחָשָכָה לי נַגְלְתָהו 
מַה"יְהָמָה לֶבִּי לָהּ! כְּשְבוּיִת-ְחָרֶב 
פִּתְעַנָה תַחַת יד זה אֶשֶתתְּפְתָּה, 

כל עָלְבוּן תִּשָא, תּשַח תַּחַת עָלָה, 
מִפְלֶט אִין לָה מֶנָה. אִיכָה אָעָבר 
ולא אָנַס לְהָחִיש עַזֶר לָהּ, 

ולא אֶתְאַמֶּץ 

היל סְנְלָה זה מן הָאַבַדון 

ְלזכות. בה רמל לְמִפְָלִי 
כְּחִידות אשָר יבא בִּי הֶבִּיטוּ 

עִינִיהָ, שחוּרותאֶש ומְלָאותנפָש, 

וְעַד מעַמִקְינפְשִי מְתְרוּ בִי, 

שוהה רגע, אהוז במחשבה: אחרירדכן, לאט 
וְאוּלֶם אִיף מִנְּתִיבדפְעוּדְתִי אָט? 

איךָ אֶסִיר לָבִּי רְגָע מִמְחוּדְחָפְצִי? 
וָאָנִי נָדַרְתִּי נָדֶר: אל מַרגע, 

אל יָצַר זֶר וְאל מִחְשָבָה זֶרָה, 

צַד אַשִיג מִשְאֶת-נָפְשִי, ראש-מאויי! 
עַד אַשִיג?ּ - אַך אִי מָקוּם, שָם היא צפוּנְהז 
וְאִי הַשָבִיל, אַלֶיהָ כִּי אַגִּיעָ 


יחִידִי אָעָמד פה בַּלָב הַיּעַר, 


-: 


יחַידִין 

אִין אוּת, אִין מִרְאַהדדָרְףּ, ניצוץ אין 
כִּבֶרְשֶת-אִימִים תֶּפוּש לְבְלִיהמוצָא. 
בּמעְגָ* סָבִיב חוּבָה הַַכְנָה 


וּמִן הַבּור הַשָחוּר הָנָּה עוּלֶה 
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הַאָמֶת הוּא כָל זֶה, לי סְפַר אָבִי 


ְסָפַר דור לדור. בְּכָלִיוןְנָפַשג 


שר-היער 


אורי 


הָלא שַמִעְתָּ קול הַכְּנוּר נוּקָהוּ 

זה כָּנּוּר דָּוְד, לְמְרְאַשותָיר תָּלגּי, 
צַד קְצָה הָאֶרֶץ חוּדָר צִלִיל-נְכְאִיו. 
בַּזעוות לִיל, כִּי תְשב רוח צפונִית 
היער סוּעָר, נָאָנְק, חָרִד כָּל - 
הַכָּנּור הומה, רועד בְּכֶל נימִיו 


וּכְאַלוּ מוריד דְּמָעות, דְּמָעות-כַּסֶף. 


ואי המְעָרָה, בָּה הַמ ישף 


שר"היער 


רְחוּקָה הָיא מְפַמַּן שביל אַלֶיתָ, 
א קְרּבָה מְאַשָר ישער עָיף. 
בהורותו לירפתי שמאל 
מִעְבַר שדמות פִּנְרִיהָאלוָנִים, 
מִתְַשְאָה אֶרֶץ הָרִים וְחֶרְבית, 
מְקורְמִחַצבְתִי וּמִמשָלְתִי לפְּנִים, 
רק זְקָנִי גְדְעִי-אֶל, עבתי-שרש, 
עוד יִרְאוּ פה וְשֶם אֶת עקבות עּזֶּת 
שֶם בִּין הָהָרִים, זועָפִי מִשָמְמָה, 
מִמַּחַת צַל צָנוּעַ, שֶם הַמִּעָרָה, 
שֶם נֶם הַמֶּל כְּבִיים סגֶרּ. עִינִי, 


לא עָמַם נִזֶרוּ וְלא בְלְתָה כְסּתו, 
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הו 


יקב כהן 


אָנִי מִשְבִיַף בְּשֶם יסוךִי. 


עמוד-להב מתנשא ושוקע; שר-היער עומד, כלו לבן] כשלג 

מזקנו הפרוע על חזהו; בתלבשתו -- מעשה קליפת-אלונים ועלים 

וזרדים -- הרבה נובלות: על ראשו זר-זהב עם חוחים ומטת 
רם וחזק בידו. 


אורי נרתע %אחוריו 


דּמוּת מוּרְא-הוּד! הַלְחָלָה תאחזְנִי. 


שר-היער 
אל תִיְרָא, בְּנִיו קול תִּחְנָתִף בָאתִ. 
ָנִי הַנּעָלֶם וְהַחִי בל פה, 


בַּחלֶיפוּת זָמֶן וּלְבוּש אָנִי הַקִיִם. 


אורי 
קטנְתִּי, שר, מַרְאוּת אֶת זָיופָּנִימ! 


שר-היער 
ַגִידָה, בנ מְצוקתֶף מָה נְאָשְמָע. 


אורי 
לה הו שר, הֶן גְלוּיה הִיא, מְצוּקתִי, 
מֶצֶרַת דָּוִד הָיא מְגְמַת דַרְכִי 
נַאָנִי אָבַדְפִּי דָרְּ: טְרוּףסְעְרָה 
פה אָעָמד בְּאְָיָה, נַתְקְעָה 
צַל שָרטוּן-חוּל בַּיָּם, לא אָדַעַ דִּרף. 


₪3 רְחִקה וְהֶלְכָה הַמִטָרָה, 


שיר 
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הַכְּנוּר נוּהָם, נְמַק בְּשַוְצָתו - 

אֶ יַרְגַז מחרצבּות-שָנֶת הִמֶלֶךּ, 
הַחָרֶב תִרְעַד עָלִי, וְהוּא גָאָנָח, 
מַתְאמִּץ לנְתיק שָנְתגּ מושיט כַּפָיו - 
וְאִין יָדַיִם ליצק אֶת הַמִּים! 

אָז יָאָסף כַּפִיר אָלִי, נוּאָש עָיף, 
יצוּריו ישקטוּ לְאַט, יְנוּחו, 


בּכַבָלִי שָנְתוּ, כְּבְדוּ עוד, יקְפָּאוּ. 


המלאכים ץב ונשטמע מרחוק 


דוד מל ְַרָאל, חַי וקימו 


שר-היער 


אוףל 


דַתְשְמַע אֶת הַשִיר? זה יבְלוּת שָנִים 
בָלִילות הַיֶרְחַ הַמִמְחַדָּש 

וְתקוַת עוּלֶם עָמו מִתְחַדְּשֶת, 

הקְרִיאָה תבְקע מְכָל אפסראָרֶץ 

וּתְהִי לָשִיר מַלְאָכִים עַל מִשמִרְתֶּם, 
יָקשִיבוּ תְהמוּת, ידעו כָ* המָאורות 
לָמקצה השְמִיִם ועד קְצהֶם, 

כָּל פַַּתחשָך תִּסְגַר דּם בְּלְבָבָהּ: 
2 ד הו הרקי 

א נֶם הַמֶּף וְאִין מעיר אותו, 


בַּסְתְרוּ נֶם כָּל אַלָה יובְלוּת שָנִים. 


הו שר! מה-לעשות לָי?ּ אֶן אַפֶן עֶתְּהז 


הָאָשוּב עַל עקבי בוש וְנכְלֶםּ 


3 יעקב כהן 
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מִימִינוּ עַל הקיר בָּרק-חַרְבּוּ לוּהָט 


וְתַחַת מְגְן-זְהָבוּ לָבּו דופֶק. 


אורי 
ְכַדהַמִּים נְצָב לְמראַשוּתְיוז 


הו מִלֶה אֶחַת, שר וּכְעַל כְּנְסַיֶם 


אָנְשָא שם - וְהַמֶּלָך קם מַשְנְתוו 


שר-היער בהטעמה מיוחדה 
כְּבש יְצֶרְףּ בנ כֶּן, גִצָּב כּד-הָמִּים, 


אַךּ כָּבָד הוא לָאֶחָד מַהָרִימו. 


אורי 
לָאֶחָד כָּבַד הוא מִהָרִים אותו? - 
הָהּ אל 
הַאָמָנֶם אֶשוּב רִיקם בְּאַשָר בָּאתִיץ 
שר-היער 
הרגע, בְּנִי, ְקבּל מנַתְףּ דוּמֶם. 
הַתימַר, ראשון אַתָּה? גַּם לא אחרון! 
בָּאֶשוּן הַלִילוּת הָארְכִּים נְסו 
לְאִיןְמַסְפּר כָּבֶר ועוד יִנַסוּ רְבִּים 
בְּשְבַע דְּרְכִים לחֶתּר אֶל הִמְצעָרְת: 


ְחִידִים בָּאִים הֶם, יִחִידִים שָבִים, 


אורי 

הוי רְצִי, רעי לָמָה עִזבְתְנִיו 
שר-היער 

בּאֶשוּן הַלִילוּת, בְּהְשְתוּלָל סוּפָה 


וִילל מִיַעַר בָּא וְנַפֶץ-בַּדִּים, 
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מִיָּמִין וּמְשָמַאל, מִכָּל עָבָרִים 
מַבִּיטות בִּי בְשְאֶלָה וּבְצְפִּיָה 
ּלְבָבִי תוּהָה דוּמֶם על חִידְתֶן 
וְאִין מִנוּחָה 15 

וּלְבְבִי חֶש: מְנוּחָה 15 לא תִהָיָה! 
עְלִי לְרְאְמָהּ - כּן: לְהָצִיץ. ב 
קט לפ 
כּי אַדַע אֶת גוּרְלָהּ וְאֶת גוּרְלִי, 
בְּמַבְּט אֶחָד אָדַע, 


וְאַם יש דִּבֶר, קבע אֶל לְשנִינו. 


מבין האילנות יוצאת אהליבה, צועדת לאט, ידיה על עיניה. 
אןףל מרגיש בה, נדהם 


מדוע תִבְכִּי, ַלְדָהו לְמָה תִבְכִי 


הָהָיִתָה שוב יד הַמְכַשָפָה בַך? 
מִפַלָצַָת זו, מָה רְשוּת יש להּ עָלָיִךְ?! 
אהללבה אשר נבהלה רגע, ביאוש 


לא אוּכָל קְאֶת ענוּתִי עוד, לא אוכל! 


אורי 
המְּלְטי לְך מִפָנִי זה המִרְשָעַת: 


אהליבה 
אן אֶלך, אי אַמֶלט מִפְנִיהִ 


אורי 
אנִי. מְנְנּך אֶהְיָה: בּאִי אַתִיו 


אהליבה 
הו, רַבַּתְעֶָרָמָה היא וְחִיָה צָוּם, 
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יעקב כהן 


ההההט הוה הרוהו הקההההוטוה ‏ מההה הווהה .ה ...הר רו 


אי אְָנַח ולא אֶפִיק הַקַץ"הייו 


שר-היער 


אורי 


לב זַך וּמִשָאַת נָפָש גִַעַלָה יורוּ 
לָאִיש אֶת דִּרְכּו, יל בָּהּ לְבֶטַח; 
אָם יפל או יִצֶלִיחָ, נַפְשוּ שָקְטָה. 
ל אֶל אֶשָר יָצוָה לבְּף ל 
וּבְרְגְעִי מָצוּק רֶב, בְּשָעַת מְבוּכָה, 
ה סְנְלָה אַתִּף יש, בל תִּשְכְּחנָה 
היא הִיְחָה לְאַביְתָיף מְקירדפַנְחוּמִים, 
היא תְהִי ?ף לְמַעָין כּח חָדֶש. 


עמוד-להב מתנשא ושוקע: שר-היער נעלם. 


מתוך הרהורים 

,לְאֶחָד כָּבָד הוּא מִהָרִים אותו"? - 
וְאוּלי נָס יִתְרְחָש? אוּלי יט 

לִי חֶסָד אֶל וְיחַזָּק זֶָרְעִי, יִמְצִיא 
עְָרָתוּ לי בַדָרְּ אוּלי בָּחַר 

אֶל בִּי לִהָיוּתִי שֶלִיחַ מַצְוֶה זה 
וֶרק נסָּיון הוּא% - הו תִקָוָה יָפָהו 
כּי שְנִית לִי גְלִית מְאורְפָניףּ, 
אִיך אֶשוּב מאחריך ולא אַלְףְ 
הַדָּרָף ירמז עפֶעףיזֶהֶרֶּ ליו 


לד הָלְאָה הֶלְאָה ַמטְרָהו 


נוטל את תרמילו וקושרו אל גבו; בעצר רי; הפיע-מחשבת 


א ילְדה נָאנָה. זה הַאֶעְבְנָו 


צינְיהָ בי מבּיטות, כּובבי-פש, 
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מַאֶז רְאִיתִי, כְּמוּ הַקִיצָה נפְשִי 
מִשֶנָה אְַגִּיש עָניִי. וְחַרפְתִ 

אַף שָב לָקוּּת לְבִּי כְבְראשוּנָה 
נאָנִי, אֶשָר אָמַרְפִּי, מִפְלֶט אי 


בְּפָָאְוּעְתי אַאְמִין עתָה. 


אורי 
האָמִינִי, יַלְדָּה, וּתְנִי. ידך ליו 
כָּל צַר וּפָּגַע רְע נָכָרִיעַ יְחַד; 


מַחוְדְתָפְצִי ייַדְצָה אַתִּ: הֶתַלְכִי. עָמּיז 


אהליבה 
אֶל כָּל אֶשָר תִנְחַנִי אַלךּ, דודִיו 
אוךי בפרשו זרועותיו ובהתקרבו 


הו חֶמְדַּת-נָפָשָי 
אַהליבה בתנועה צנועה לקראתו 
מַחְמַד-לְבֶּיו 


אוי נעצר על יד קורהמעגל, פונה כה וכה, חוזר בכ" 
המעגל ואינו יכול לצאת 


מה-זאתיי 
קו שָחור זה - לא אוּכָל לְעַבר עָלָיו! 
כְּבְחַלְמִיש-צוּר נַגְּפַת רגְלִי בן - 


מִסָּבִיב נִמְתְּח הוּא - אִין מוצָא מָנּ 


אהליבה סופקת כפיה 
אִין זאת כִּי מַעִשָה הַמְכַשָפָה הוא! 
ְּמִעְגלבְּשְפִים סְנְרָה כה עָלִיְ 


לְבְלְתִּי צַאת. אָבַדְנוּ הוי אֶבְדְנּ 


יעקב בהן 


-7-7-7-7-7-7--7--7-----------7-קוק ב 


אורי 
אַחַלַק אַפוּא אַתֶּף כָּל סכְנָה. 
אהליבה מסתכלת בו, אחרי שהיה 
אָיף אֶשִים אֶת מִבְטַחִי בְףּ כַּזֶרז 
אורי 
אָנִי לא זָר לְף. לְדָה. אך רְאִיתִיך 
ַהָיִי לי כְּכְרוּן פּלָא עָבַר, 
כְּאֶלוּ פַּעַם לִי בַחַלוּם נֶגְלִית, 
ַתמַלְכָה. שְבוּיָה מִצפָּה לְגְאֶלְתָה; 
וְאַתּ גַּם אַתּ מָאֶז. יָדְעַתּ אותי 
וּבָרוּר לא זְכַרְתִּ: עִינִיךְּ כּה 
הַבִּיטוּ בִי. לא זֶר אָנִי לְךּ, ילְדָּהו 
אהליבה כמו *עצמה 
ְּעָמְקִי לילִי-שַחוּר, עַל קְשִייצוּעִי 
כִּי הַתְגוּלַלְתִּי אֶחָרִי יוּםדדְּכְדּוּבִים, 
יָש חֶלָמָה נַפְשִי על בְְּנְדִיב, יָבא, 
על מַצְחוּ אור וּבְלְבּוּ אֶש-אֶלה, 
בָּל מִכְשוּל יְעַבר, יְהַרס כָּל מְחִיצֶת 
וּבְמְלָה קדוּשה יִתִּיר מוּסְרוּת חָרְמִי. 
אורי 
הו מַה-יַפִית, בַּתדמַלֶּכָּה, מַה-נַּפְלָאתו 
בי אַבִּיט בֶּךּ וקם חַלוּמִי נְָדִי 
וּמַלִים אָין בָּפִי לביע גַפְשִ 
רק אַחַת: אַהַבַפִּיךָּ! 
אהליבה נרעשת, אחרי דממח 
לא אַדַע, אולֶם 
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הָאֶהָבָה הַגּדילָה פל נַכְרִיִעַ. 


אחליבה 
נַבְרִיע 55 וְנָשִיג כָּל הֶפְצְנּ 


הם הולכים; הרוח מתגברת, אור הלבנה כבה; מרחוק הולך 
ובמוג 


שיר המלאכים 
דוד, מָלָךּ יִשְרְאֶל, חַי וקיטו 


20 יעקב כהן 


ו 7 ישה .= א 
אורי בשובו על עקבו במעגל ובחזרו כה וכה, מלא כעס ויאוש 
אַרוּרֶה! על-מָן אַפוא דִלֶגָה, רְקְדֶה 
מִסָּבִיב - הַאָמְנֶם אֶחוּג פה 
וְאֶחֶזֶר עַד בא קצָי? שאל ואָבדון! 


רואה פתאם את הספר, שנשאר מונח לרגל העץ, מתבונן בי 
רגע, אחר מרים אותו 


זה סַפֶר קטן, סְגְלַתאָבוּת. לי, 
הַאֶם לא אַלָיו כוּן שֶרהַיְּעַר 
בְּאָמְרו: מִֶן יש לף בִּצָר 
אִין זאת כִּי כַכָה הוּא! 
מניף את הספר למעלה, בהתפרצו בעד קו-המעג% 
בַּטֶם אֶל אֶחָדו 


שוקע לתוך זרועות אהליבה, | המפליטה זעקת-גיל; נשיקה 
ממשכה, 


אורי 
ֶנִי מָההָזֶק עַתָה וּמְלַארִבְטְחָה 
אהליבה 
אנ חָפְָיָה כה וכה מְאֶשְרהו 
רוח הומיה מתנשאת 


אורי 
נלָכָהו 


אהליבה 


- הְַשְמַע הִהַמְלָה - כְּבֶר הַרְגִישָה 
בַּנַעַשָה וּמְעוּרְרֶת אֶת כָּל חַילָהּ, 


אורי 
בְּכתַ סְפָר קדוש זֶה וּבְכְחַ 
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ברהב בי 
הוּא בְגְבוּרָה וּבְתְבוּנָה; 


כרוב ג' 

הַיא בָלָב מְלָא בְטְחונְְתּם - 
כרובי א" 

ויְגִּיעוּ עד-הלום. 

תנועה רתּמית בלא-דברים לפי המנגינח. 

ברוב'ב' 

הָם יָשָנִים1 
ברוב' ג' 

הַם ישנים! 

נַחַת-דוּדִים חֶרֶש רוים. 
כרוב א' 

מאוּם אִין 5ָמו, לַָּלְבָּבִים, 

בִּלְתִי נַפֶשָם וְאהַבְתֶם, 
כרוב ב' 

נגיש למוּ לַחַתִנָּתֶם 

שִי עֶם בַּרְכַּתהַשָמְיֶם. 
כרוב:ג 
= | לה לַנָאוָה, כְּסוּת וְעַדִייסן 
כרוב א' 

לו לְאַמִּיץָ, זר שָל דְפַנִּים - 
פוב בי 

ולְשְנִיהֶס פְּרִיהמִעַדנִּים, 


כל-אחד מניח את מתנתו למראשותי הישנים. תנועה רתמיא 
בלא-דברים. / 


כרום גי 
הַם יָשָנִימז 


יעקב כהן 


| 
ו 


עלילה שניה 
ַּין הָרִי יהוּדָה 
אדמת-תללים ירְקֶה לרגלי הרים שוממים: פה ושם עצי תפר 


וזית יחידים. שעת השחר. 


אורי ואהליבה שוכבים על צלע גבעה חבוקים בשנתם, התרמיל 


והספר לצדם. 


שלשה כרובים באים בטיסה ומתיצבים למראשותי הישנים. האחד 
נושא כר של משי ועליו זר-דפנים זהב, חשני -- ס? קטן %5ג 


פרות, השלישי-- צרור בגדים במטפחת-צבעונים. 


מנגינה קלה מרחוק: הכרובים מתנועעים איש תחתיו ‏ 98%" 
רתמוס המנגינה. 


כרוב א' 
הָם ינימו 


כררב/ב 
הַם ישָנִיפו 


מעמל פִּגְעִיהֶם נְחִים. 


כרגב ג' 
מוקשים מְָלְאוּ כָל-הַדְּרְכִים 


וְהְַעָרָה הַרדִיפְתֶם, 


כרוב א' 
הַמָה הָלְכוּ לאור תְקוְתֶם, 


יָחַד נַלְחַמוּ אמוּנָה. 
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רה .6 
אורי 
מה נַקְבְּעָה הָאֶרֶץ בּחַזּן-לְבִּי, 
ה פָתָאם לי נְגְלִית בְּיְפִיף אֶתָ, 
עַדדאָבִּיט וְלא אַאִמִין בְּטֶשָךט 
אהליבה 
ַּן שד לא הַאֶמִין נַפְשִי, אֶשֶר עָנְתָה 
בְּעַל זְדוְהַמְכַשָפָה יְמִים רְבִּים, 
ִּי אָמְנֶם בְּאָה גְאֶלָה לָהּ וְחַיִים 
חַדָשִים בָּאוּ חַיּי דְרוּר וְאַהָבָה. 
אורי 
הָהּ עוד לא תאבה הַמְכַשָפָה להָדּל 
מִטִרְפָּהּ וְעוד צַלָהּ, שֶחוּרדמִפְלָצָת, 
מְרִפְרֶף עַלַכְּלדְּרְכִים סָבִיב. לָנוּ. 
בּאֶשֶר אַך נלף עִקְביתֶיהָ נַכִּיר 
וְעַקבוּת מְשָרְתֶיהָ, חימרי-חשף, 
לְהַפִּילְנוּ שוּחָה, לָתֶת מְכָשול 
לְפָנִי רגֶלִינּן לְהולִיבָנוּ תוְעָה 
עָדדבּלְתִי נַדַע שָבִיל וּמוּצָא עוד. 
אהליבה 
אך אִין יְרְאֶתָה עוד עָלִי ולא תַהְיֶת, 
כִּי אַתָּה עָמִי. 
אורי 
כ אִין יִרְאָה לָנו 
מִפָּנִי כֶָלחַילָה, כִּי עָמְּנוּ אֶל. 
אהליבה בהרגישה בפרחים, הצומהים על-ידה 


הַבִּיטָהו פְרְחִים אַלָה, צִיצִיחָמָד, 


כרוב א' 
הָם ישָנִיסו 


שוּגִים בַּחלוּמותִדפִּלְאִים, 
כרוב/ב; 
עַדֶן-אֶל! וָהָם נָשָאִים 
עַל-פָּנִי שָדות אִבִיב-נְצְחִים 
כההב. ג 
טֶסוּת להקות מִלְאָכִים 
וְכְנוּרוּת נוּגְעִים טַמִירִים, 
ברהב א 
נחַלִיְשָמֶן עָדְנָה מקירים; 
כתהב ב 
רוּמַזִים שָלוּם אִיִידְצִיצִים - 
כררבור 
הַס! מְשָנָתֶם הָם מקיצים! 
המנגינה פוסקת; הברובים מתרחקים בטיסה;: השמש אולה, ; 
אורי ואהליבמה מקיצים, מסתכלים זה בזה בבת-צחוק של אשר, 
אורל סומך ראשו על חזה אהליבה; אחרי דממה, לאט 
מָה עָשִיר זִיו הַשָמָש פה בְּצָאתוּ 
וְרוּחַ בקר פה מַה חַי וּמְעודד! 
הו מִבְחַר כָּל-פֶּתְרוּנִים לְחַלוּמוַתִי: 
שֶמִי הֶרִיאָבוּת, אַדְמַת-אָבות קדושָה - 
ְאַתִּ 
לא תְכִיל נַפְשִי יֶם של אשָר זָה! 
אהליבה 
ההיקבה דבה עוד,. ודיר לבב 


ִּנְגִיַת כִּכְבִיראַל דְּבְרִיף לי. 
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בְּמַחַשָבָה תְחֶלֶה לי.. אֶךָּ מַה-שֶם עוד+ 


כורעת על-פני תבת-התכשיטים, שנשארה בצרור, פותחת אותה; 
נדהמת מרב התפעלות. 


צִנִיף-זְהָב עִם מִשָבְּצֶת אִבְנִי-אדֶם, 
רְבִּידמִרְגְּלִיוּת, כּאַשֶָר תִּשָאנָה 
רק בְּנוּתהַמְּכִים! תְּאָמִיאֶצְעְדות 
וַעַגְילִים גְדולִים - הפל זֶהֶב טֶהוּר 
ְהַפל מִעָשָהאמִן דק וְנַפְלָאו 

תוהה רגע, אחרי דממה, לעצמה. 
הָאֶָם לא כְבֶר, זֶהכְּבֶר רְאִיתִי אָלְה 
הֶזְְהֶַם עַדְיִי אָמִּי - כָּן, אַכִּירֶם! 
בְּמִבָּט נָאִמֶן זה ?אַבְנִיאדֶם 
וּבְזֶיומַרְגָּלִיוות צָנוּעַ זֶה, 
עֶם"זַכָר אָמִי נֶשְמְרוּ בַלְבָבִי, 
אַכִּירֶם, הֶן יקר כָּל-אוּצְרוּתדְחֶמַדֶּה, 
מוּרְשֶת-אֶם לפקדון-קרְש ליו 


אורי אשר התבונן כל-העת בהשתוממות אל המתנות ביד* 


אהליבה, רואה פתאם את זר-הדפנים 
הַבִּיטִינָא וּרְאִי, זַרדְּפַנִּים זְהָב! 
אהליבה בתפפלות 

זֶרְכְּבוּד הוּא וְאוּתנְצחון לךְּ. 

חוזרת אל מתנותיה, לעצמה. 
בָּזֶה הוּא לי כָּליזָה הַפָּאר, הֶהּ אֶלִכ 
וְאָנִי עודְנִּי שוהֶה? 

לאורי. 

שב רְגַע פה וְחַכָּה לי, מִחְמדִּו 


צוברת כל המלבושים והתכשיטים ומתעלמת מן הגבעות. 


46 יעקב כהן 


ררה חר ררה = 
מִי הֶשָלֶיךף אוּתֶם מְשָמִיִם לנּ? 
קוטפת מהם, מגישה לאורי. 
הַתוּצִיא אֶרְץֶשְמְמָה פְּרְחִים אִלָהו 
רְאֶה מִבְּטֶם, כַּּה תֶם וְחָבִיב, 
וְִיחֶם, כַָּּה דק אִףְְחָרִיף הואו 
או" בטאפו את ריח הפרחים 
נִצָנִיתְקוָה הָם בִּין המשואות, 
בְּדְמְמָה יִרְמְזוּ נצְחון לָנוּ. - 
נְקוּמָה! לא רְהוקה הַמִּשָרָה עוד, 
עַל אַדְמַת-אָבות תקפץ לָנוּ דִרְךּ. 
ו על מעכבו, אל-עצמו, 
אף לָמָה ראשי כָּבָד פה עָלָיץ - 
אהל"ב7 בשימה כפיה בדשא וברחצה עיניה 
רְסִיסִי-שָחַר כְּסוּ בָל-הַבְּשָא, 
מָה רְכִּים הֶם וּמָשָיבִי גָו וְנָפָשי 
גָורְי לוקח גם-הוא מן הטל ומשפשף את מצחו 
ָּישְאָרִיתצָל בָּם אִמְחָה מַעַל פָנֶ 
אהליבה מגלה פתאם המתנות 
רְאֶה, מַהדפה! סל נְאֶה זֶה, מְלָאפָרוּת - 
יד מִי שָמַתְהוּ פה וְזֶה הַצְרור... 
ַנְדּלִים אֶלָה קלים, אזוּרדְמָשִי, 
וְטְמְלַת"מָשִי זה, כְּקָיֶף לְבֶן = 
הָאֶח\ 


קופצת ממקומה ומשוה את השמלה לגזרת קומתה, רוקדת שס 


והָנה, מלאה עעון. 
רְאָה, מַהייְפָה! מהמְתְקן 


לְפִימִדְּתִי כל! כְּאֶלוּ נעַשָה 
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ְצלְמִי אָבות קְרְבו עַהַצְלָלִים 

ַיִעַמְדוּ עָלִי, עְגוּמִיםדחָוְרִים, 

וְאַחַר פֶּתְחוּ פִיהֶם בְּדְמִילְחָש, 

וְהַמָה סְפְּרוּ לי, הָם סְפָּרוּ לִי, 

כָּלאָמָד מֶנָה סָדֶר שָל פֶרְעְנִית, 

לשמְעֶן יָחְפְרוּ גט פָּנִי הַשֶסֶן 

וָאָנִי שָאַבְִין שָאב עַדִפִמְצִיתֶן 

וש אָשֶר בַּיַלָה הְקִיצתִי, 

בְּעמֶק שְחור הַלַיִלָה וּמוּרְאִית 

ְאַסּןְהָעֶם הַגְּדוּל. אֶפפַנִי 

כְּמִשְבָּרִי יֶם זעף מִכֶּלְעָבֶר, 

מִּקְפנִי, הַשָלִיכָנִי, ‏ שטף ראשי 

יַתְפּש בְּוָארִי, שֶם לי מִחְנק, 

עד קול מִקְרְבִּי נַפּק נוּאֶש: עַזְרְהו 

כַּקוּל הָאֶחָרון לטובָעַ: עָזְרְהו 

ּלְעִינִי הַבְהִיק צְחוק הַתְּהוּם הַפָּעוּר. 

א צְצָה בִי וְגִמְלָה הַהחַלֶטָה 

לכֶת וּלְהַבְקִיע דֶּרְךּ לִי 

בּאֶשֶר אִין דָּרְף עוד וְלפַנוּת נַתִיב 

לַגְאֶלָה, תְּבַא לי וּלְכֶל-הַדורוּת. 

הַאָקֶח שָכֶר בְּעַד יָשוּעַת נַפְשִיץ 

אי יתן גְמוּל לְאֶשַר אין גְּמוּל ממנו? 
אחרי דממה, בכוננו מבטו אל הזּר, לאט. 

והַָּה אַתָּה מְנֶּח פה לְפִָי 

וּבְטֶרֶם עוד הַגּעְתִי לַנצְחן 


וְרוּמַז כָּבוּד לִי וְשֶם וּתְהֶלָה - 
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אורי בוטל את זר-הדפנים ומסתכל בו זמן רב; אחרי-כן לאע 
תִּפְאָרַת פְּלִיאָה לְף, ענף-הַמְדוּת, 
תְּעַלוּמַת-קסֶם מוּשְכָה אֶת הלב 
ְנוּסְכָה. עָלָיו שַכְרוּן זֶיונְצְהִים. 
האם זֶה זְהֶרְף הַגַּעַלָה נצנֶץ 
בַּין זהַרורִִמְרְחֶק לי, בְּשָימִי 
לדֶרְףּ פַּצְמָיּ אַחַת זאת יָדַעְתִיה 
הָיִיתִי נָכוּן בָּכֶל שָעָה לָשָאת 
פִּישֶנָיִם עֶמָל עוד וַּתְלָאוּת שָבַע. 
לְמַעַן אֶשִיג אֶת כָּל מַשָאֶתנַפְשִי, 
וְעַם הַשִיגִי מִשְאֶתַנַפְשִי לָמוּת - 
אָשֶָר כִּצָבר מִינְהֶר סְבָר גַשְבֶּר, 
בְּשטֶףגִיל וּתְרוּעַת עו וְחָרוּת 
הָעֶם הַנִּנְאֶל על גְְיָתִי. יַעָבר. 

מניח את הזר מידו על הכר לפניו; אחרי דממת, 
מִימִי ילְדוּתִי צְרַת-עָם גִדְלַתְנִי 
ְחַלוּהַגְּאֶלָה הְיָה נַשָמַתחַי. 
הָעוּלֶם מֶשךּ בַּעָדִי, יוּם וְלַיְיָה 
שָמַעְתִּי אָנְקת אַחִי הַנַּרְדְּפִים, 
אֶת צַעַר כָלהדּוּרוּת סְפְגֶה נַפְשִי, 
לְעִינִי עָבְרוּ שָדָרוּת שָדָרוּת קודְרות 

מִכָּל-הָרוּחות, כָּלְהַמָדִינוּת בָּאו 

קְבּוּצִי גולָים, פְּלִיטִי אֶש וְחָרֶב, 

עָלוּבִים וּמַחָרִישִים, תֶּהם מִחָרִישִים, 

ְקְפָאוּן הַתחְלֶת בְּעָינִיהֶם. 


בּבִין-הַשְמָשוּת יש יְשִבְתִּי דוּמַם 
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אַורל הכורע לפניה ומסתכל בה בהתפעלות בלי-הפטק 


עַלדפָנִי כָלההוּד נָהְדּרָה. אַּ, חַמְדְתָ 


אהליבה 

רְאֶה תַפּוּחַזְהֶב -- כָּמוּ ראש-ילָדו 
אורי 

מַרִיחַ הַתַּפּוּחַ נָעִים רִיחַךּ. 
אהליבה 


תּאָנִים רַכּות, תְּמְרִים, אַךּ בְּשָל 

הַם זָבִים דְּבַש - עַסִיסְקָאָרֶץ הואו 
אוףל באחזו בידה 

מִבָּ עסיטי"ְאָרֶץ מָתוּק פִיךּ. 
אהליבה 

ְאַתָּה טוב מִבּל מְחִמִדִיְעָדְן 


נושקים זה לזה, אוכלים ומתעלסים. 


אהליבה 
הַאָמֶנֶם אָהב תְּאֶקָבָנִי, ודי 


אורי 
אל שְמְשות אֶאֶַבּ רְעיָהו 


אהליבה 
הָתָאהָבָנִי כְכָה כָּהַיָמִים1 


אורי 
כֶּרְבוּת הַיָּמִים תִּרְבָּה גִדאַהָבְתִי! 


נשיקה ממשכה. 


ממשעול בין הגבעות יורד ובא, שקוע בהרהוריו, המק ב%. 
בשרו דל וכחוש מאד ועל פניו החורים כעין אור; לבוש הוא 
בגד פשוט ונקי וחגורה על מתניו; בידו ספר פתוח, אך הוא 
אינו קורא בו. צונח הוא בכבדות תחת אילן, מניח את הספר 
על ברכיו ומרים ראשו כצופה לאין-סוף, סוגר עיגיו ופוקחן. 


אהליבה 
מִי זֶה הָאִיש? הַבִּיטַהנָא אֶלְפָנִיו 


/ יעקב כהן 
"הח" 


כְלַמָה תְכְסָה פָנִי, בְּלמָה רִבָה.. 
מליט פניו בכפו. 


אהליבה שבה לבושה ומקשטת בסגנון מזרחי, מתקרבת בטיסה 
חשאית ועומדת לפני אורי, שוהה רגע, אחר לוקחת את זר. 
הדפנים ושמה על ראשו, אורי מתנער, משתאה למראה אהליבת 


וקם מרב תמהון. 
אהליבה 
מִהזנָּהַדָּר הוּא לְראשָף זַרדהַדְּפַנִּים! 


אוףל מתאושש, מסיר את הזר ומשיבו למקומו 
הָהּ לא! לא יעטר ראשי זֶר-הַדְּפַנִּים 
עדיאֶם הַשַנְתִּי אֶת כָּל מִשְאֶת-נָפְשִי. 
אהליבה 
אֶסִירָה אפוא גם-אָנִי אֶתִדִעָדִיִ 
אורי בעצרו בעדה 
הו שַמְרִי עַדִיך אַתְ וְאֶל תְּסִירִיהוּ 
אֶתיָפִי יִכֶלל וְאֶת קסְםנפָשָך. 
מַהעָצוּם יפֶיף, | קסְמֶך מַהְָּאְדּרִי 
עַדהַנָּה רק שערְתִּי, לא יָדְעְתִּ. 
לְזְהַר שָמָש זֶה, לָעִין זה אֶרץ, 
כְּמושָב אלְיךף נְגְהך אַתּ הַמְלַא 
ּּבוּשֶך זה וְעְדיף נוּצְרוּ אֶתֶךְ. 
שתִילדהַמַזֶרַח תחת שְמִיהַמִזֶרַח: 


אהליבה בושה, צוחקת צחוק עצור, פונה ויושבת; בקחתת 


את סל-הפרות 
בא נַסְעְדָה לְבַּנוּ טָרֶם נַלךְ 
בַּפֶרִיהָאָרֶץ, מִתְנַתשְחַק לְנוּ. 
מְה"רב הַהוּד, הִבִּיטָה, וְהַבְּרְכָהן 


עָנָבִים אַלָה - כְּאָגזִיפֶרְךּ. 
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יטב ל כְּלדאַלָה פּריהקָאָרֶץ. 
המקבל מזדעזע, מסב ראשו בהגְנו על-עצמו בידי 


אהליבה בהוציאה אשכול-ענבים אל קצה הסל 


המקבל 
החָרִישִי, אֶל תִּשְמִיעִי קולף! סוּרי! 
הַלִילִית אַתְּ, אִם אחת נְעָרוּתִיהֶ 
אהליבה נרתעת לאחור. 
הַלְנַסוּתָנִי תאמר, אל? הָהּ חוּסָה! 
אוףי נבהגישו את סל-הפרות, שהניחה אהליבה 
לא לילִית היא ולא מִנַעַרוּתֶיהָ, 
כִּי בַת-ישַרְאֶל כְּשָרֶה, טובת-לב. 


קח, רִבִּי, מן הַפְרי | כִּיימָאד עָיפְת. 


הר 


המקב 
אֶל-נָא תִגְרָה יִצֶרִי: צֶַם אָנכִי. 


זֶה שָלשִים יוּם אֶשֶר לא יָבא אכָל 
אֶלפִּי, זוּלְתִי פּת כְּזַיִת, אֶטֶבַל 
בַּחַצִי כוס"יין אַחר תְּפְלַת עַּרְבִית, 
לֶשבָב אֶת-הַנֶּשְמָה שְבְּגוּף 

לָבְלְתִּי תַפֶרַח לָהּ בּטָרֶם מוּעָד. 

אַךּ טוב, כִּי עורִרְתָּנִי כְּבֶר הֶרְבִּיתִי 
לָנוּחַ, אֶץ אָנִי לְדרְכִי, עַד לא 
הַתְרוּמָם שָמָש. 


קם ללכת, 
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ּפְנִי הַמַּת - והוּא לרַגְעִים יְחָיָהו 
המקבל לאט, בקול של חָלשה וגעגועים דָּוִים 
,סַמְּכוּנִי בְאָשִישות, רַפְּדוּנִי בַתַּפוּחִים, 
כִּי חולֶת-אהַבָה אָנט" 
ראשו שוקע בעיפות. 


אהליבה 

מה זָה הַשִיר, שִיר-ְאַהֶבָה, בְּפִיו 
אורי 

הַשִיר הוּא לָאלהִים, לו נַפְשִי תְשִיר. 
המקבל מתעורר פתאם מתוך מכאוב חזק 

,מם רַבִים לא יכב אֶהָאהָבָה 
וּנְהָרוּת לא יְשֶטְפוּהָ, 
רַשָפֶּיהָ רשפיאש שַלְהָבְתְיָהו" 


אהליבה 
הַבִּיטָה, עִינִיו דוּלְקוּת כְּבְקְדּהַת. 


אורי 
עץ יָבָש בְּשָרו נָחֶר בַּלָחָבָה. 
המקבל בהתלהבות רבה 
,הָביאנִי ה המל דריו = 
ָנִילָה וְנְשְָמְחָה בִךָּ" 
אוי מָתִי, מְתִי, מָתִי, אֶלְהִים? 
שוקע לתוך חִלשה רבת. 


אהליבה יה 
מִתְעַלַף הוא! 


נוטלת את סל-הפרות ומגישה לפני חזקן. 


סָעַד לָבֶבְף, רִבִּי 
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ְאֶלנָא תִמְנַע אוּרְף מָנּי, רִבִּי. 
דממה; אהליבה יושבת לה מרחוק ומקשיבת. 


המקבל בקול של חוזה 
ְּחִיק הָעוּלֶם רוּבֶץ מִימִי אֶדֶם 


הַנָּחֶש הקדמוני. רע וְעַרוּם, 
חְלְקוּת יְלְחַש, יפְריש רעל מָתוּק 
ויְחָלִיא קְרְבְּנוּתִיו, יזֶלל בְּשָרֶם 
ְּעוּדֶם חַיִים, יַסְבָּא דִםְלְבָבֶס, 
וְאַחַר יְשָלִיך אוּתֶם פֶּנְרִים מְתִים. 
וְשְָמַן בְּשַר הַמִּשְחִית, עורו מִבְהֶיץ 
וְּטְבָּה עָינו, נוּצְצָה מדֶּשָן 
ְתְָּוֶה זֶרָה תַשְבִּיעְנוּ חַת, 
כַּליחָטָא וְהֶרְהוּרְחַטָא ישפָּר אונוג 
וְגְדל יַגְדּל, יָפָשָה עַלדעְבָרִים, 
אֶת-כָּל-הְעוּלֶם חֶנק חָנק, לוּלא 
מַחַשָבָה טְהוּרָה, תִפְלָה זַכָּה בְאֶה 
לְגְרעַ כחו וְאֶת כּחַ רעלו, 

בָא מַעִשֶה טוב לְשָלחַ רזון בו, 
אַךּ זַעָות הנַּחְש, חִיל שלְטונוּ 
הָאִיש הַצַדִּיק הוּא, כָּלינפשוּ זהר. 
תַּעַלוּמָה קדושה הִיא, מִי יפְתרְנְהא 
וְלְכֶן יָאָזר. אֶת"כּלהחַילוּ, יָעִיר 
ְלזֶרַעמְרְעִיר על הָאִיש. הַתֶם, 
לְרקד סְבִיבוּ, לָשִים מאַרֶָב לו 
ּלְְשָכו בְאֶשָר יִמְצָאוּ עָרְוְתו. 


הָהּ מִייַתְנָנִי. וְְכִיתִי. אָני 
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אורִי 
אֶנֶה תִלְףּ, רבִּי 

ְלָמָה תל דִרְכְ יְהִידִיז 

המקבל 
יִחִידִי בָא לְעוּלֶם, מַת הָאֶדֶם, 
יְחִידִי ילך לְפָנִי אֶלהִים. 
ליַרדִּן ארד, לרחץ בְּשָרי בו 
ש'י טְבִילוּת אֶטָבַּל מִדִּי יום בִּיומו, 
ָּלטְבִילָה תְקל מִעָלִי עַלבְּשָרִי. 
הוי, רבּוּ צַרותִינוּ עֶת-תוְכְחָה 
לְיִעַקֶב הִיא, לא הָיִתָה עוד כָּמהָ. 
וְאַנְחָנוּ מַה? הלא כְלִפּוְחַלְתָּנוּ 
אֶל חַסְדִּי אל וְאֶל אַהָבָתוּ ָנוּ 
וְאִיךּ לא נַיגַע לְהתְקְרֶב אַלָיו 
וּלְהָחִיש אֶת-הקץ?! 

אורי 

איך תאמר, בְבֶּי, 

לְהָחִיש אֶת-הקץ! 

המקבל 

רְזנָפְשִי הוא, 

לא אדע גְּםאָנִי כָל שעוּר-עמְק 
רק אֶחוּש דִּרְךָּ, תַלֶך נַפְשִי בָה, 
ְּחוּש הַדרור אֶתדּרְכָּהּ מִמְּרְחָקִים, 
אֶלקנָהּ תְּשוּב, אֶל מּלַדְתָּהּ. 


אורי 
הו גַלָה לִי אַת תוּכַל לי לָגְלות 
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הְַּאְלָה תְבא. 

אורי 
ְהַמֶלֶךּ דודז 

המקבל 

הַמ דוד יָקוּם אֶז מָשָנָתו - 
אורי 

מִי יְעִיר אותו? הַבִידִיךְ אַתַּה 

הָרוּצָדוּת מָצום, הו זָקן נעַלה, 

אֶת-כַּדיהַמָּיִם תְּרִים, אֶת-הַכָּבָד? 
המקבל 

בָּארְבַּע אותְיות הַשֶם הקדוש - 

מי יָחֶזַק אָז מִמֶּנֶּי?! 

קפאון. שניהם מביטים זה אל זה בעינים גדולות. 
אורי מתנער בחזקה 

לא! לא אַתֶּה 
הָאִיש אֶשָר תְּעוּרַר אֶת הַמ - 
אְָנְכִי אַעירְנּ 


המקבל נדהם, מביט אל אורי בתמהון רב, אחר הוא צוחק 
צחוק דק וממשך; אורי לא נגע ולא זע. 


המקבל אחרי דממה, בכבד-ראש 
לך, איש צפיה; 


מַדְּר זה, לא תְהִי תַפָארִתְּף בָּה, 
וְאֶל תִּחֶטא לאלהים! 
מתעודד פתאם כמשכרון, לעצמו 
וַאָנִי - מָה אָנִי 
ּמַה-לִי פה? לַשָוָא הַרְבִּיתִי דְבָרִים 


אַךָּ צחוק מַלָּאתִי פִיו אוי לי אוי לי 
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לְצֶרף נַפְשִי מַכָל קַלַפֶּה, לְהֶיות 
כָּאוּר לְטהַר וּכְשַלְהָבֶת רַבָּה, 
הַשוּלְחָה זֶרעוּתחַשקהּ לשַמִים, 
כִּיתְצָא אש מִנַפְשִי, תּפּל, תּאחַז 
בְּקְרְהֶרֶשע וּתְשְדָּד רְבֶּץ 
הַנָּחָש הַקְדמונִי וְעַדְתוּ 
דממה, בקול של תפלה שקטה, העובר לידי התלהבות. 
הולכת וגוברת. 
וְאוּלִי יָחְגּנִי. אֶלְהִים 
ויתן חַלֶק"מָה מרוּח"קדשו 
עָלִי, כּי אֶצְפָה אֶת ל סְתְרִי"בְרַאשִית 
וְסוּדוּתהַמֶּרְכְּבָה לי יִתְגָלה 
הַגְלוּמִים יחד בְּצַרוּפִי אותיות 
של שֶמוּ הַגָּדוּל וְהנוּרְא - אֶז 
אֶתָאזּר בַּכְוָּנות וּבִיחוּדִים 
וְאָמִית אֶת הַנּחָש הַקְדְמּני 
בַּשֶם הַמְפרְש! 
בפתוס ש5 חזון. 
א יִתְגַּל קלון הַמַשְחִית בְּאָבד כחה, 
וכל מִשָרְתִיו יָחְפָר יבושג 
וּכְהַמוג חשָך מִפָּנִי אור ימוגה 
אָז יעלוּ הַנִיצוצוּת מן הַקלפות, 
וְרוּחַ טְהוּרֶה ממְקור עָלְיוּן תִּצָא 
ְהַעָבִיר. אֶת הַטִמְאֶה מן הָארֶץ 
ּלְמַלַא אֶת-כֶּליפָּגִימָה שְבַּנְשָמִיִת, 


ּתְמִימַתנגָהּ, טְבוּלת טַלדשָמִים, 
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וּבְכֶל-זאת דָּבָר יש בָּאִיש הִזֶּה! 
משתקע במחשבות; אהליבה יושבת לרגליו, מסתכלת בו. 


אהליבה 
מַדוּעַ חְוְרִים כּה פָנִיךָּ, אוּךִי? 


אורי זוקר אזנו לשמע 
הקשיביו 


קול דהרת פרש בא מרחוק, הולך וקרב -- הולך וחזק -- ומתרחק 


מעט-מעט; אורי ואהליבה מקשיבים בלי תנועה. 
אורי כשוב הדממה 
גם בְּשָנְתִי בָא: לָאָזנִ 
מַעַת לְעֶת, קול דִּהָרַת פּרָשִים - 
לא שְקְטָה היא הָאָרֶץ. 
אהליבה 
מִי הָם אֶלֶה 
אורי 
פרָשִים יָשמְעָאלִים הָם - מִי יְדַע 
אֶשֶר בַּלְבְבָו עּברים הם בְּאָרץ, 
ְִידִימִדְבָּר, לְחומִי שְמֶשַ-ְצִיָה, 
ְהָחָמָס מִשֶלַחיְדֶם וְתָאָוְתס = 
הקרב וּנְקם-הַדֶּם הוא ראש-קדשִיהֶם, 
אהליבה" 
אָנִי יִרְאֶה, אורי! 
אורי 
אל תִּירְאִי 
הָאֶל, אֶשֶר נְחָנוּ עַד-הַלים, 
לא יעזְבָנוּ אֶכֶן חָזִיוןפְחָדִים, 


לא אָדַע לְמָּה, גד עִנִי יִתַע 


| 


החוורו הח ה 


אורי 
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בְַּאָדֶם חוטָא אָנִי אִיף לְגְדוּלות 

כָּאַלָה אֶשָא נַפְשִי הָעַלוּבָה; 

הוּ אֶל-נָא תְשָמר, אֶל, עַוּוְ-שָפְתוּתִין 

ְעַפּה אַלִךּ, לְטֶַּל חִיש אֶתבְּשָרִי 

בְּמִים טֶהוּרִים וּלְהַסְתּגִף מָשָנָה, 

ִּי נְגְצָה רְגַע כְּנְף הַטְמְאָה בִי. 
לאורי 


היה מב 


לך לְשֶלום, רַבֶו 


המקבל הולך לו בראש שחוח; אורי מביט אחריו זמן רב 
. 


אורי 


לאט 
לא קץ הִִמִים, קצו הוּא יקרב. 

שב ויושב בתחתית הגבעה; מתוך מחשבוה 
וּבְכֶל-זאת דָּבֶר יש בְּאִיש הַזָה; 
יש נגָהּ מַן הָאָמַת בו וּתְשוּקה 
לֶסְגְלָה זה, כָּאוּצַר-אָבוּת טְמוּנֶה 
בְּחֶלָקת-אָבוּת, ודַּאי טְמוּנָה שֶם, 
אף מִי יוּדָעַ אֶתמְקומָהּ איו? 
מְחַטַט הוּא וְוּפֶר בְּאַדְמָה 
וְיורֶד למעמקים, מוצִיא כחו 
בַּין רְגְבִיאפֶל, כּוּרָה קְבָר 15 
וַחָלוּם של פָּז וְיקְר-ְכָּל"הוד בִּלְבָבו. 
הַאַרד אֶחַריו? לא, לא אֶרָד אַחָרִית 
אוּיתִי אַדְמִתיָרֶק תִּחַת רְגְלי 


ּזְהַב"הַשָמָש טוב לי מִכָּל זֶהָב. 
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וַיִרְמְסוּ בְּפַרְסוּת בַּרְזֶל סוס 
אהליבה מתעוררת, אחרי התרגשות עצורה 

לא נוּכל עוד לְהֶתְמַקְמְהּ פה - 

בא, אוּרִי, בא וְנַלְכָה חִיש... אַך מְה-5לְךְו 

פָּנִיף חָוְרִים כּה, עִינִיף תועות 

וְאָש בֶּהֶן לאדטוּבָהו 
אוְףי קופץ ממקומו 

אִין מאוּמָה! 

אַףאָמֶנֶם, רב מְדִּי פה הְַמְהַמַהֶנ 

נְחִישָה אֶפוּא אֶתִדַּרְפָנוּ עַתְּהו 
אהל"בה בפצה גם-היא ממקומה 


נְחִישָה! לא ךהוקה הַמִטָרְהו 


שניהם מתחילים לאסף את החפצים בזריזות. אורי מזדקף 


פתאם, תופש בידו את מצחו, עומד חור כמת ועיניו סגורות, 


אהליבה ממהרת אליו בבהלה 
הוי מַהדלָף, דודִי, מה-לף? 


אורי 
צָלְלִים שַחוּרִים 
מִרפְרְפִים לָעָינִי - הַכּל חוזָר 
בַּגְִּגָל סְבִָיב - הַכּל מָט וְנוּפָל - 


אינו יכול להחזיק מעמד עוד, אהליבה תומכת בו, הוא צונח 
ארצה, 


אהליבה כורעת על-ידו 
לא-טוב לָף הוי נַעַרי, חוּלָה אֶתֶּה - 


מי, נָתן. צין, רְעַה בך,, מחמדיף 


סועדת ראשו בכר ובתרמיל 


שכב פה וְנוּחָה מְעט - וקל לך. 
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וְלא ירף מִנִּי, לָפָּנִי דורות רִבִּים 
וּמִשורָר יָשִיש עִבְרִי, אֶשָר נִבָלו 
כָּליאַנְחוּת עַמו וְגעַגְּעָיו הָמָּה, 
מַסְפָרַד," הַפּוּרְחַת בַּדְמִי אֶחָיו, 
לָאֶרֶץ עָלָה תָּאֶבַל עַלבֶּנֶיהָ, 
לְצִיוּן, מִשְאֶת-נַפְשו כָלדהַיּמִים. 
ויהי אך דְּרְכָה רלו הָאְדָמָה, 
אַלֶיהָ כָּמַהּ לבו כָלְהָיָּמִים, 
א טֶבַל עִינָיו, מְלָאוּ דמעוּתגִילֶה, 
בְּזְהַר-אֶל, השוכן עַל-הֶחְרְבוּת, 
וְכֶל-הַכְּאָב, כָּל כָּלִיון-לָב אַסִירִידְעוּלֶם, 
וְכֶלדהָאהָבָה הַכְּלוּאָה דורי-דוּרות 
בְּמעין-שיר מִנָּפְשו פָרץ לְעַלוּת, 
ופַתָאם - 

מפסיק, מאזין רגע, בקול אחר 


השימעת אֶת? 


קול דהרת פרש שב ונשמע, כמו למעלה; אהליבה תופטת את 


יד אורי בחרדה, 


אהליבה כהיות הדממה, חרש, 


אורי 


ספְרְָהו 


...ּפְתַעַ"פָּחָאם פֶּרֶש יְשְמְעָאלִי 

לְהוּט אש קְנְאָה, פֶּרָא-אִיש צְמַאדדָמִים, 
כָּעוף הַדּוּרֶס, מְמָרוּםחאויר. יפל, 
הַשֶתְּעָר בְּחָמַתטָרֶף עַל-הַמְשיּרֶר 


ניך בְּעִלְהַנִית על ראשְהַשִיבָה 
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הַעוד עָלִי כֶּלדאַלָהו אִיך אֶתְהַצָּר 
בְּבְרַקהַפָז וְחַן מִפָנִינִים אָשְאֶל 
ויקרכָּליָקרוּת חַיִי רוּבֶץ שָדוּדז! 


מתיקה מעליה את התכשיטים ושמה אותם בתרמי? 


למראשותי אורי. 
אורי מתעורר שוב 
מרְחוק רוח בָּא, עב-אֶבְק שַחוּר הולף, 
מִכָּלדְעַבָרִים סוּפָה 
ְנשָמַת פיה קְצְרָה אֶש אכָלָה. 
הוי! שֶמְש טובְעָה, טְרוּפָה בְעַרְבִּלֶת! 
כָּלינְחַלִימִים 
מְקוּרֶם נָסְתַּם, 
כָּלצמָרוּתִדְעָצִים 
עַדעְפֶַר שח 
מִסִרְסִידְמוּת, יִלִידִישָאל, מֶרקדִים סָבִּיב - 
מַה-יִכְאָב ראשי! 
אהליבה 

היי נַעַרי, מַחְמַדלבִּי, שָכָב בְּמְנוּחָה! 
עיניף סְגר וישֶן: בְּצַל הַתְּנוּמָה 
אֶל נֶעָלֶם יְשָלח אֶת-הְרְפוּאֶה לְךָּ' 

משדלת אותו ומכסה אותו; הוא נרדם 
הֶהּ אלִי, אַלִי רַחֶיְנָא על-נעַרי 
וְהָסֶר כָּלדכְּאָב וּמַחָלָה מָמּּ 
הוי אֶל-נָא תִפִּן בְּשָרוּ לְמַאַכַלֶת-אֶש 
זְהוּא עוד צָעִיר כה וְרוּחוּ נֶשָר 
זְנוּשָא אֶלִבִּין כּוכְבִיְעַד מְעוּפו. 


או תִּנָה וְאָכאב תִּחְפִּיו אֶת-מכאבו, 


2 יעקב כהן 
וו 
הו 


מַהדפְּאָב מְּחוּשָהו 


אורי 


וְקר-לִי, קר - 
אהליבה מכסה אותו באדרתו 
וְהַגָּה יְָחם לְךָ. 
לעצמה 
כָּל בַּדִּיבְשָרוּ לוְהָטִים -- וקר-ל1] 
ְְפֶּקְלָבּּ נָחְפָד לָרוּץ כּה - 
לְאֶן הוּא נַחְפָּזד כּה? 
הָהּ אַלִי! 
דממה. אורי שוכב סגור-עינים, אהליבה מלטפת את ראשן, 
אורי מתעורר פתאם 
הַא! - עַל-מָה אֶדָמוּ הַשָמִים כְּכְה 
לְהָבות פורצות מְאַדָמָה, שוטפות 
יריעות כַּר וְשָדָה, 
ָעָרוּת נָאָכָלִים אֶש כְּנְעַרֶת, 
ְּנִיאָדֶם נופָלִים שְרוּפִי-בְשָמָה - 
הו לָבִּי נָחֶר בִּי, 
חֶרְבִים דָּמִי 
מִייַתּן מַים, מִיִם לי וְאֶשְפְּהו 
אהליבה בוצעת תפוח-זהב 
שְתָה, חָבִיבִי, מן הָעָסִיסי שְכָב 
ְהרְגְעדנָא! אָנִי יּשָבֶת אתֶךּ. - 
מַה-לעשות לֶי, הָהּ אְלִי, מַהדלִי לָעָשוּתּ 


סופקת כפיה, מבטה גופל על תכשיטיה 
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,ו ''ווססו-סססוסססיסרררר-ררר) 


או גוטל פן הפרי ואומר לתת אל כף-ידה, געצר פתאם 
ומשיב ידו, בחלחלה 


מ אַתִז פֶּנִיך מַהיְדוּעִים. לִי - 
הַגִּידִי, אֶטָה, מִי אַתִוּ 
בהכרה פתאומית 
הַמִכַשָפָהו 
המכשזפה ממזדקפת קצת, משליכה מעל ראשה את מטפחתה 


חִיִחִי, חִירחָי הָשָלום,, עָלֶםחֶמדוּ 


אורי 
גּסדפה אַתְּוּ מַה-לֶף פה - על אַדְמַתהְקרֶש+ 
המכשפה 
גם"פה! חִידחַ" - גם-פה! עִינְיף רואות: 
לא צַל - כִי. ַם בְּעַצְמִי ּבְבְלרִ 
חִיחִי, חִי-חָי! 
גַּםדפה גְּדשם, 
בַּין סַלְעִי-קדֶם, 
בָּאִיִייִם 
הַגָּנִי! 
וְאִם תִּסְחַמּק 
עַדכָּפר הָצִיר - 
שֶם תִּפְגְשָנִי: 
וְאַם בְּגַנִיִדָרוּם מְּבא אְהֶסְפְתָּר - 
חִיהחַי מִסְבַך בְּקְרְְזָוִית תוריק עִנָיו 
אורי 


מִפֶלָצֶתְועָה. סוריו ָּאָעֶר תִקָיִי - 
יי לָּ א לא פה - אַין מָקום פה לָהּ 


לא אֶחֶפץ, הַשומַעת אַתְּוּ לא אֶחָפץ, 


4 יעקב כהן 


אנִי אִין דְּבָּר בִּי וְעָרְכִּי מה 
או עָמוּ יְחַד חַלָק אחלקנּ 
כִּי אוּכָל לעָזֶר לו וּלְהַמְצִיא תְרוּפָה - 
א אי הַדָּרְ אַמצִיא תְרוּפָה לוו 
הָהּ אָלִי! 
מתבוננת בו 

ישן הוא; אַבַקש עָצָה. 
אָנִי יודעת עֶשָבִישָדֶה מָרִים 
וּמַרְפָּא יש בְּהֶם. בִּימִי הַתְּלְאָה, 
בּאָפַלַת מאַסַריִעָרִי עְמְדוּ לִי 


ְּנְגָד בְּלִילִי רַעָלִי הַמְכַשָפָה 


וְאָחְקֶר כָּלְּכוּנְתֶם.. אַלְכָה-לִי 

וְאָבַקְשֶם פה עַל שְדְמוְתההַמוּלָדֶת: 

הַאָמְנֶם אֶת בְּפָנַתצֶל מְצָאתִי 

בַּעָמַקִים גְלוּיִיזהַר לא אִמְצְאֶה 

בקגּמה 

אַנִי הוּלָכֶת; הו שָמָיִם טְהוּרִים, 

אַשֶָר בְּדְמְמָה חַסְדְּכֶס תִרְעִיפ, 

תְּהִי עִיְכֶינָא לְטוּבָה עַלמְחָמַדִּי 

לְשָמָרוּ מִכָּלירְע עַד אָם אֶשוּבָה! 

יורדת לה הצדה. 

רוח חזקה באה; העצים רועשים; אור-השמש מכהה. ה מכ שפת] 
בדמות אשה קבצנית, צולעת ובאה מבין הגבעות, ע? ראשה 


מטפחת קרועה והיא כפופה ונשענת על מקלה, נגררת בכבדות 
ומתקרבת אל אורי, הפוקח ‏ את עיניו ומביט בה בלי-הבגת4 


המכשפה בקיל בכיה בהושיטה ידה 
תְנָה, אָדון, תִנָה נְדְבָה לְאַשֶה זְקְנָהו 
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חַיחִיי הַן הַשָג אַשִיגְנָה חישו 
בהעויות משנות ובטון של השבעה 
הוי, הֶרוּחוּת, רוּחות-שְמְמָהו 
מַהָרוּ, נוּדוּ פה וְשַמָּה, 
מַהֶרוּ צוּדוּ לי הָרִיבָה, 
נִשְפוּ, נְהָמוּ רקדוּ סְבִיבָהּ 
ְהַתְחוּלָלוּ בַסְעְרָה, 
חַשָפוּ אֶת מִעָרְמִּבְשָרָה, 
קרעו כְסוּתָהּ מִעֶלֶיהָ, 
זרעי אֶבֶק בְּפִינֶיהָ, 
ַכְסְכוּ. אֶתכָּל"חוּשָיה 
וּמִגְּרוּהָ. ?אֶדְמָה 
הוי, הָרוּחות, רוּחוּת-שִמְמָה, 
מהַרגּ פוצוּ, סָבִיב נוּדוּ, 
צודו לי הֶרִיבָה, צודו 


שוהה עוד רגע וצוחקת צחוק גדול, אחר דוהרת ונעלמת בצבר 
שם הלכה-לה אהליבה. 


אורי בחריקת-שנים 
ארוּרָהי 


שוקע לתוך עיפות:; הסערה מתגברת. 
הפסקה. 


אורי מתעורר פתאם ויושב תחתיו, עיניו מקדחות 
הַא! חֶמְקֶה פָהּ. בְּרוּחַפִּי גֶּרְשְתִּי אותָהּ 
ולא תְהִין לָשוּב. עַתָּה 
בְּדְחורִין גְּמוּר אָנִי! עַתָּה אֶקוּם 
וְיְשֶר אֶל מְחוּדִתִקְנָתִי אֶלְך' 


אַף כִּכֶרַת-אָרֶץ, אַףְ רְגְעִים מִסְפָּר עוד 


6 


כִּי תְבוּס רַגְלַךף אַדְמַת-קְדְש זה! 
לכל לְאָשֶר בָּאַת מָשֶם וְהצִיאִי 
ִרְְזָה. אֶתְמיךּ, זַקְנָה. בּלָה, 
ְרקְבִי שֶם, כְּאֶשֶר רְקְבְתּ,. עִדיִתִִּףּ 
אף סוי ל מִזָה, בָּשִי הָלְאֶה, חוּשִי 
אָנִי מְצוָה לו 
המכשפה 
חְִחִי חִיִחִי! מְצוָּה אַתֶּה לי 
עַצם עִינִיף, נער, מַרְאוְתָני 
וְאָמרְת, כִּי אִינָני 
אזֶקְנָה בְלָה זה, אַשֶר אָמַרִתּ, 
עוד כּחָהּ רב לְחַלֶק מְנות יָפוּת 
בְּיִד-נְדְבוִת, 
לַאשַר יַרצְנוּ לִבָּה תעניק אוּמן - 
וְהִיא נֶתְנָה גסילְף מִתְּנָה קְטַגָּה אַחַת: 
אֶת הַ-קְ-דַּ-חַ-ת! 
צוחקת צחוק גדו?. 
אורי נושם בכבדות, חורק שן באין-אונים 
אֶרוּרָה אַתָּ, אָרוּרָה עִד-הָעַולֶם! 
המכשפה 
א הוסף לנְאץ, נַעַר, הוסף לָאר! 
כּן אֶשְמַח ב כַּן אֶרְאֶה הַתְעוּתךְ 
צָוִית תוּלְעַת, ַדְרְסָה, לְרגְלָיו 
בהתבוננה כה וכה 
אף אפפ 8" וְאֶבִּיץ בָהו 


עד אֶחוּש רִיחָהּ פה- לא בחוקה היא - 
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- הָאֶח! 
הַמ ער, מְאֶלָי ער ויקטו 
אַ אַין זאת כִּי אִם קְצַרֶה נַפַשוּ 
מַהוחָיל עוד 
וַיָאסף שְאָרִית"אוּן וַיְנְתָּק חַבָלִי שנָתגּ 
עַל ראש הַפְסְגֶה עָמַד, חרבו שְלוּפָה 
האין קול קורא לן? 
אִם אִין איש קֶש לקראתו? - 
לְאֶטו הוסִיף לְצַעד, שב וְעָמַד 
ויִשָא ראש, כְּצוּפָה למִרְחקים, 
וְעִינָיו סְגוּרוּת - 
מַדוּעַ סגוּרות עִיניו - - 
- הָהּ לא! 
לא עַר הַמֶּלְףּ, כִּי אִם נְעַ"ֶנְד בְּשָנְתו! 
כְּמִכָּה"סְהַר תּועָה הוּא בְהֶרִים 
וחַלוּם עַלדפָּנִיו - 
הֶחָלֶם מְּרוּעַתקְרֶב, קול צְבָאּ גְבּורִיו, 
חֶמְשִידעז, נְכוּנִי לקראת לָחֶם, 
הַקוּרְאִים ל1 וּמְצַפִּים לְפְקְדְּתו, 
וְלא יְדַעַ מְנוּחָה עוד 
ויִתְפש חַרְבּוּ 
וירד מְתוף שָנַת מָעַל יצועו 
ומִתוף שָנֶת, עְצוּםדעִינים, ידר, 


יְשֶש, יָתַע פה וְשֶם... 


יעקֶב כהן 





ְהַמֶלֶף ער, הַמֶלֶף קֶם מִיצוּעו - - 
מַהינְהָרוּ. בע וּבְחָסְדימַלְכות פָנִיו, 
דְּמוּת-גְּבּוּר דְּמוּתו מְִה-ְנַשַגְּבָה! 
תִּפָאָרֶת-שִיבָה לו וְעִינָיו עִינִי-בְחוּר, 
בּרקיחָרֶב בְּרַקָן 

ּבְעַבִיגְבּיתֶן נִכְלָא רְעֶם, 

א אוּר-נְדִיבוּת יְהַלך מִהַנָה, 

אור נושָא-ישע, 

ְכֶלעַמָקִים יִרְעַדוּ מִעָדְנָה, 

הֶרוּחַ יָשִיש לָרוּץ רַחַבִי-ארֶץ 
וּלְהָפִיץ אֶת-הַבְּשָרָה, 

הַשָמָש תיגע לָצָאת מַעַרְפּלִים - 
מַדוּעַ תִּיגַע כְּכָה 

וְעוד אִינֶנָה? 

הֶרוּחַ סוּבָב הולף עַל-מְקומו, 
עַמוּדִי"אָבְק סוּבָבָים - - 

- חול עָיף אָנִי וְאִין כּחַ בִּי, 

אַין כּחַ לָקוּם, 

עוּפָרֶת זיִחָלָה בְעוּרְקִידְמִי 
וְאֶשרְמְיָה לוּחָכָה אֶת-קְרְבִי, 

אַין כח לי.. 


שוקע תחתיו אין-אונים, פניו לצד הגבעות. במעלה הגבעות 

מתרוממת ועולה, אור-תעלומה מגהת, ד מות דוד המלך 

במלא חליצתו ובעטרה על ראשו, צועדת לאט בעינים סגורות, 

החרב השלופה בידה, ונעצרת לרגעים, מקשיבה; פונה שם 
והֶנה ונעלמת. 


אורי מתעורר פתאם, נושא עיניו אל מעלה הגבעות 


הַמַלְךִּי אִָם לא עָבַר פה המִלְף?.. 





מלך ישראל וד 


אורל 
אַלנָא תְלַעַג 0% 


48 אִמֶנֶם כ לא אהָב וָחל כְרְמָל, 

אֶשָר כְּליְרְנְבּץ כְּהֶר בְּעִנְי, 

לא יְעַבְרְנו. 
גרשום 

ַאַשֶר עַלכַּן ּעוּףו 

ְאָכַן אָמַת הָיא: לא רֶב הדָרְך 

מרְמָש צד לְרְמַש-עוף. אֶך הַגָּד: 

הָיָש לֶךף אֶחות, אוּרְי? 
אורי משתומם, בשהיה 

יָש-לִי אֶחוּת - 

הלא ידְעֶָ. 

גרשום 
גַּם יש אָב וָאֶם ?ף? 

אורי בהשתוממות הולכת וגדלה 

גַּם אָב גַּם אָם יש-לי, וְלְמָה תְשָאֶל 
גרשום 

גַּם אֶחִים קטנִים לָךְ - הָאִין זאת, אוּרִי+ 
אוףי בחרדה 

מַה"זֶה כִּי תְשְאַל פְּהְאם שְאָלות אַלֶה) 

הַגִּידֶה, גַרְשוּם! אל תְּכַסָה מָנִי 


הִקְרָה אָסון הַגְּדלָ 


גרשום 


רק שָאל אֶשְאַל. 


3% 
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דמות המלך שבה לאַט, הראש כפוף והחרב שמוטה לארץ, יגון 
אלם וקופא בפנים. 
אורי נדהם למראה, מתרומם לאט, נופל על ברכין 
הו מִלֶךְּ! 


הדמות עומדת רגע תחתיה, אחר מוסיפה לצעוד בדממה ובראש 
כפוף, יורדת ונעלמת. 


אורי אחרי התנערו מתמהונו 
הוּא שָב! הוּא שָב כְּל-ְעָמַת אֶשָר בָּא! 
חָלוּם רק חָלם - רק חָלוּם - וְאין פַמְרוּן.. 
הויו לִבִּי נָהפַך אַפֶר בִּי למַרְאָה: = 
הש עוּד מִכְאבמֶלֶף כְּמַכָאבו?! 

משקיע פניו בכפיו; אחרי דממה, בעינים גדולות, מלאות חרדה 
הַאָמָנֶם עוד לא שטָפוּ דָמִים דִיִם, 
הַאָמָנֶם עוּד לא מְלְאֶה סְאַת הַצָרוּת?! 


מליט שוב את פניו בכפיו; הרוח הומיה. 


דמות גרשום מתגלה פתאם מנגד, עומדת ואינה זזה ממקומת 


דמות גרשנמי יר 
א טוב ל לְשָבת פה וְלְרְקם 


חֶזיוּנוּתמָשִי 
כּן יָאֶה לָך. 


אורי נבהל 
הַאַתָּה הוּא זֶה, גְרְשוּם? 


מָה הָיָה כִּי תְדַבּר אֶלִי בְּכָה! 
גרשום 

מָה הָיָה מהלְף וְלַאֶשֶָר הָיָה 

ָּנְשָרִים יפֶרְחוּ חַלוּמיתלְבֶּףְּ 


מַעַל הַמְּעַָשִים. 


---------- דה הד ידרה ההחו כ חקי דה החדהה הרהה שאמממשמאט = 
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גרשום 
..צְעָקה אַחַת וְהוּא שוקע אִרְצַה! 


כַּנְחַל שוטף דָּמו על הקרקע 
וְרגִלִי עָשָו בּוסְסוּת הִדֶּם.. 
אורי אומר לצעק וקופא מתוך פלצוּת. 


גרשום בזהירות, אבל בקול חותר 
וּמִי יוְדְעַ, אִם לא רְגַע זֶה 


וְיָד עָרִיצָה, צְמָאֶתרְצַח, תוּפְשָה 
בַּצָעִירדאַחִיףּ, יָלָד רף, הַמְצעק 
לְמַרְאֶה דְמִי אָבִיהוּ וּמַשָלִיכָה 
כְּהַשלך צְרוּר בְּעַד הַחַלוּן אות! 
אֶל אַבְנידחוּץ - 
בקול אחר 

ּבְעָצָם זֶה הֶרְבַּע, 
וְאָגְרוּף אַחַר מְצוּף יָהֶדף אֶת 
הָאם, לְעָזֶרַת יַלְדָּה מְּחוּש, תּצוַח, 
שָמְלֶתָהּ יְקְרע, יף וְיְחַלֶל אֶת 
השד הגְאָמִן, אַשֶר הָניק אוּמֶך - 

אורי מתנער בזעם. 


גרשום בקול-תעלומה 
וּבְעָצֶם' שָצָה זה, בְּחָדֶר שָנִ, 


אֶחתְףּ שֶם - 
אורי אחרי דממה 
מַה-לאחותִי שֶָם 
הַגִּידָהי 


גרשום 
מה-ף לדעת זאת? 
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ב ו בשוי בו ב 


. אורל 
לא! כִּי דָבֶר ישן 


הַגִּידָה, אל תְּכַחַד לי מַה-יָשו 
מה-קרהו... 
גרשום לאט, כמונה את ההברות 
לְעֶת כָּזאת, עֶת-חָרוּם, 


מִי ידַע כָּל-אֶשָר לְהַתְרְחָש יוּכָל. 


:ו 


אורי 
ידע תַּדַעו תָּדַע ולא תִגִּיד. 


מַהקְרָה, גַרְשום? הַגֶּד-לִי כל בָּרוּרן 
גרשום 

אִין דְּבֶר בָּרוּר לי יָדוּעַ. אָפָס, 

מִי יְדַע אֶת לְהִתְרחָש יּכְלּ אֶפְשָר, 
בְּשְעָה זה - הָתְבִין - אֶפְּשָר, כִּי 
בְּשְעָה זה וְאַספְסוּף"ְעֶם מִתְהולל 
אֶת-דִּלְתוּת בִּית-אָבִיף הוּרְֶס, שובר 
ְּלְאַחַרדיָד אֶתכָּלִיהַבּיִת, בּוּזז - 


אורי אחוז-פלצות, עיניו גקרעות לרוחה 


גרשום 
וּבֶרְגַע זֶה - מִי יוּכָל לָאמר, אִם לא 


בְּגַע זֶה וְקרִדם קְהָה, מוּנֶף 
בְיִד בְְָּחֶם אֶדם"עִינִים, נָחֶת 
בֶָּל-חְמַת הְאִיבָה הַנּצַחַת 
עַל שִיבַת ראש אָבִיךָ - 


אורי 
אוי ל? אוי ל 
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אהליבה בבחנה מראהו 
שָלְהִבַת כַּלו, אש אוכְלֶת עצמה 


כה נָשָק בְּכֶָל-עז הֶרַעַל בה 

כּה תְבא חיש הֶרְפוּאֶה גַם הַעשלְמָה. 
יושבת ומכנסת אל חיקה את צרור הצמחים; בבררהּ מהם 

מה-נּפְלָאוּ כֶל-צַמְחיהִחְמִד אֶלָהן 

בּעִרְב-סוּפָה ולא-אלר יצאתי, 

בְּקשְתִּי כה וכה בְּעֶרְב-סוּפָה, 

מִצַאתִי שָבַע מְאשָר בַּקְשְתִ. 

אף אֶת בּאמת מצא פה לא פללְתִי 

הַלא הוּא פַרחדיער זֶה צִנוּע, 

לא רִיחַ לו ולא הוד, כִּי אִם שלוּםְעַנוָה. 

בִּימִי גְלוּתִי, בַּעַזוּבַת יְעַרִי, 

אֶהַבְתִּי לְגלוּתו בִין הַחוּחִים, 

מִשָקטְחָּוּ שאב מעט נחוּמים, 9 

וַאַני כְנִּיתִיו פּרח-ְהַפְבְלְנוּת. 

ּבְנָפְלִי עַתָה מְכַתְסָעַר אֶרְצָה 

ורוּחוּת-שחת טָסוּ רְגזוּ סְבִיבִי 

וַיִדְהָרוּ על גּבִּי, דָּרְסוּ בשרי, 

עַד כִּי אָמַרְתִּיי כּחִי תַם לֶנְצַח 

ולא אוסיף קוּם! 

וְהַגּה נַגְלָה פֶרַחדיְעָרִי לִי, 

ְּמוּ אַךְ-זָה צֶץ מִעָפֶר, רוחַף כל 

ַיִבָּט בִּי בְעִי הֶעִנְוָה 

וְאַחר שח לְאֶרֶץ מְלא-גְבְעולו, 


כָּמְקְמָּל עָלָיו תקף גְזֶרהַדּין 
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קוּם לָ ל וּבקש עַפְרוּת-זֶהָב, 
מִכְמנִּיימֶלָךָּ הֶרְאוּ לף בַּחָלום 
או סָפַּר בְּאגָדָה לֶף עָלִיהֶם, 
ועשה לְבזְהָב לֶף וָשִים הַנָּהָב 
בְּמְקוּם הַלָּב שְתְּחְסֶר\ 
אורי נדהם 
אָנִי - בָּלִי לבו אָנִי אָשָר.. 
גרשום 
...אֶשֶר 
תְּרחָף עַלרִפָּנִי שַדְמוּת כֶּלדהַזְּמַנִּים 
וּמְצְעִי כֶל הַדורוּת הָם לף 
כּעָרְגוּת פַּרְחַיְדָם <זְּבוּב המעופף, 
לְגָרוּת יצרי וְּלְהַשָקותוּ עֶסִיס - 
הוי זֶבוּב! הוּי רמש-עוף! 
געלם. 


אורי 
מָה אַבָּה דברְצ 


אי תְּעַז לָאמר לִי כַדְבָרִים אַפָה 
תִּן תְשוּבָה! דָּרש אַדִרְשְנָּה: תְּשוּבָה! 
הוי לְמה תִחָרִיש, גְרְשום?! 
אָמר: מָה עָשוּ לְאַחותִי רְעָהנ 
אָמר: הָכל אֶשָר ספַרְתָ אָמְתז 
אַיִבָּה, גרְשום?... 
נופל על פניו. הרוח הולכת ושוקטת. 
א=הליבה שבה בחפון, שערה סתוּר ובידה צרור גדול ש% 


ששבים ופרחים,. היא משליכה מידה את הצרור, כורעת על-0ד 


אורי, *תקנת את משכבו בזהירות. 
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אהליבה 
חִישמְהַר נוּסיף נלֶך בָּהּ וְנְבא 
לְמְחוזחֶפְצָנוּ. 

אורי 

אנִי חַלֶש כה - 

אהליבה בהוסיפה לשפשף ראשו בעשבים 
חִישַדמַהָר תָּשוּב לְאִיתְנְ, אוּרי. 
צַשָבִים אַלָה, עָשָבִי הַמוּלָדֶת, 
יִחַדְּשוּ פּחותִיף אף יוּסִיפוּ 
עדִפַלָאי לְךּ, וּפַרְחַינְעַם אַלָּה 
יְשוּבְבוּ. אֶתנָפְשְ בְּבֶטְמֶם, 
כָּמהוּ לא שָאפְתּ מיְמִיף, 


ְחִשָקחַיִים, בַּלְיְדעְתָּ, תַמְלָא. 


אורי 
מַהטוּבָה אַתּ, חֶמִדְּתִי 
אהליבה 
אָנִי רק 
אוּהָבָת אוַתְףּ, אוּרי. 
אורי 
אֶהָלִיבָהו 


מניח ראשו בחיקה. אהליבה נוטלת מלא-חפנים פרחים ומגישתם 
אל אפיו. הוא סוגר את עיניו לאט. 


אהליף= לרה חרש 
ישן. מחַמַדִּת 


ישן וּבְטָחו 
קר שאַנן 


ְבְבִי. ל 
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וּכְאָלוּ רומִז לי עָשִי כָמונִי 
אַף נָעוּר 5פּח יָשֶן אָז בְַּפְשִי. 


מוציאה מן התרמיל קערת-חרס וכוס, סוחטת אתרוג לתוך 
הקערה ומשרה בה מן העשבים אשר בררה, אהר משפשפת בהם 


את מצחו של צורי, את רקותיו ואת ידיו. 


אןףל פוקח עיניו 
מי אַתִו 


אהליבה 
הַאֶם לא תִכִּירָנִי, אוּרִיז 
אַנִי היא אֶהֶלִיבָה. 
אורי 
אהָלִיבָו 
הַאָמְנֶם אַתּ הַיא שָבִיגָא פה עָמְדִי 
ְאֶל תִּלָבִ. 


אהליבה 
₪8 אָנִי יוּשָבַת. 


אורי 
הַאֶם לא הָיָה איש פה, אֶהִלִיבְה+ 


אהליבה מביטה כה וכה, במבוכה 
לא הָיָה איש - 
בתקף 
אנ ל א 


שמה בכוט עלים קטנים אחדים, סוחטת עליהם תפוה-זהב 
וענבים ומסקה את אורי. 
שיל אחרי שתותו 


מַהייִהִיָה. לָדרְכּנו אֶהֶלִיבָה! 
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עלילה שלישית 
לְפָנִי מערת דוד 


נה חבוּיה בין סלעים. אדמת חול ותללים. בתחתית הת% 
האמצעי -- פי המערה הסתום. 


ליל-ירח. הג מדים עומדים וחופרים באדמה. 


הגמדים לרפ 
מִקְבֶרית מְלְכִים 


אוּצָרוּת נִחְפּרָה, 
מִכָמַנִּים שָל זֶהָב 
וּפְנִינִים וְשָזְ 
בָּאפָל בִּלַיָלָה 
ָאור-סָהַר נִחְפרָה, 
חָמִדות נַהֶשַפָה 


ושכיות כָּלדְחָן. 


גְבּוְרִים עַנָקים 

פה מְלְכוּ לפָנִים, 

הַם נְחַלוּ עולֶם 
ַַפְוּ בַקְרְב; 

אַנַחָנוּ הַקְטַנִים, 


עַם זָרִיז וְעָמַל, 
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קְְיְצָר ירק 
בו אור וְחֶם, 
ְִיוּחָה תְשְבָּעַ 


עד שֶם. 


מסַערוּתדְחַמָה, 
מִזּעַוות-לִיל 
ב תִמְצָא מִפְלְט 


וּמַחֶסַה"אֶל. 


וּבְהַדבּק אותף 
בּמרְחֶק רְע, 
יְעודָד זכרו 


לְבֶבְף הנָע. 


ישן מִחִמַדִּי, 
ישן ובְטְחו 
קן-יער שאִנָן 


לבב לף. 
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גמד" 
הַן אָמַת הִיא. רק שבְרִישְבְרִים נמְצָא, 
רְסִיסִיסַפִיר נוצְצים וְחוּלְפִים 
לְעִין הַפָּהַר, או חַלוּקי-אָבֶןָ 
מִתִמִתדשָנְתֶם הֶרְגּזוּ. אֶלחֶנֶּס, 
אל נָפֶץ כָּלִי, לא נוּדַע בָּרוּר מה"הוּא - 
כְּאֶלָה וְכְאֶלָה נָמְצָא עוד 


ְהָאוצָריִת רָק בָּשִיר יזְהִיראּ 


גמד א' 
שיר ישן הוּא, שיר דורות, חָלְפוּ כְבְרג 
בִּימִיהֶם הָיָה עוד הַשָפַע גָּדול 


וְאוּצְרוְתִזָהָב נִמְצָאוּ לְמַכָבִּיר, 


גמד זקן 
שיר יָשֶן הוא? אִין ישן וָאין חָדָש, 
רַק חַיִים יש וְהם חַדְשִים תְּמִיז'. 
לא ישן הוּא הַשִיר - כִּי אַתֶּם בָּלִים! 
הָבִיאוּ נפְש חַיּה, רוּח נכון 
וְשָב וְהֶתְחַדְּש גַּם הָשִיר עַמְּכֶם, 
.לא מְצָא אִיש אוְצָרוּת שְבָּשִיר - 
הָשְאֶל אִיש, אם הוּא כְדַאי לְכַךֶ? 
לא תַמוּ עוד אוצרות מְִאַדְמַה, 
אַך מָּם הדור, הָרְאוּי לזָוּת בָּם, 
הַן הָיוּ דורות, בַּקשוּ אף הֶצְלִיחאּ 
שְרִידִיהֶם גְּם-אנִי רְאִיתִי עוד 


ְאצרְמלֶּ. מִצא גסיְרָאיתי. 
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אָנְחָנוּ היוּרְשִים 


לָעֶשֶרֶם הָרֶב. 


בְּדְמְמָה בְּדְמְמָה 
הוּן-עוּלֶם נְצְבְּרָה, 
עַל גְנְזִידקדוּמִים 
נַתְעַנְּג בַּחַשָא 
צו אוּךְף, הַפָהַר, 
פֶּרש כְנְפְף, הַלַיְלֶה, 
אַךּ גַלוּת גַּם כַּסות 
אל תַרְבּוּ מַדִּי 
גמד א' לחברו השותק 
אָמַר-נָא, שָכַן טוּבי הָנְטַל קוּלְף? 


מַה-זֶה לא תָשִירג 


גמד בי 
אִין אֶת נַפָשִי לְשִיר. 

בְּלִיהֶרֶף אֶחְפר, אֶחָפר עַד-כָּלוּתאוּנִים - 
לעוָאו 

גמד א' 

הי אל תְִגְרָה במנֶּלּ: 

לְרוּחַ זעַף לא יִתְגִּלָה דְבָר. 

גמד בי 
כִּי. לא יִתְגַפָּה, עַל-בָּן רוּחי זעף. 
וּמַהדמְצַלְצָל הוּא הָשִיר! מְדִבָּר 


עַל אוּצְרוְתמַלְכִים - אִיָם הָאוצָרוּת? 
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עָבוּדֶהתְפַלְּה הֶיתָה זאת; הַלִילָה, 
לַיל-קְדֶש, שָט בַּדְמְמָה על רְאשִינוּ 
וכֶלהַחִּים שֶָקעוּ בַמְּרְחקים. 
וּפָתַעִפֶתָאם קול כָּקוּל הַבַּרְזֶל 
בְּפְגַעַ בַּרְזֶל בו עְצַרְנוּ רוּחַ - 
וְשָנִית בָּא הַקוּל וּשַלִֶישִית בָּא - 
הַבַּטְנוּ זֶה אֶל זֶה וּשָבִיב-גִיל אֶחָד 
מַעיִן עָף אֶל עַין: הנָה הוּא! - 
חיש מְהָרוּ מִעְדָּרִים שָשָה, שִבְצָה, 
יפרו וַיִחָשָפּ מִעְפָר 

וִיעַלוּ תַבָה קטנָּה לְבְלִיִהָדֶר, 
עִינִינוּ קְדְרוּ. עַמָּה לְמִרְאָה, 

אף כַּאֶשֶָר פפְפְּחָה - ויף הַזּהַר, 

ם בַּרְקיפְלְאִים הַצִיף אֶת-הָעוּלֶם 


וְכוּכְבִימָרוּם נַחְבָּאוּ מְבַּשָת. 


הגמדים 
כָּלכּוְכְבִימְרוּם נְחְבָּאוּ מִבַּשַת - 


הַשְמַעְתֶּוּ אֶך זה אוצַר - אוצר מִמָש|ן 


הַגִידָה, אָב, מַה-ְִמְצָא בְהבַּתְבָה 


הגמד הזקן 
הַתּבָה מְלְאָה כְלָה אַבְנִי"חָן 
לא יָדַע כָּל-חָלוּם לְשָעַר מָשָלֶן. 
ַּל-חָמְדוּת אֶרֶץ וְשְמִיִם יָחַד, 
וּשֶקוּיוּת הְנָה תַמְצִית כָּלנְגהות, 


פה נְאֶסְפוּ לְמַחוְלְַעָדְנִים נפלָא 
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הגמדים זה אל זה בתנועה של התפעלות 


הוּא רְאָה אוּצֶר - אוּצרְמָלְךְּ ממָשו 
הוּא רְאֶה אוצָר - בְּמוּדְעִינָיו רְאֶת 
הַגִּידָה לֶנּ אָב, מַהדמַרְאֶה אוצָרנ 


גמד א' 
הו סַפָר ָנוּ אָב, אֶתִדִּבַר-הְאוּצְרן 


הגמד הזקן 
הָלא סְפַרְפִּי כְבֶר פָכֶם הַדְּבָר. 


נמדים צעירים 
אָנחְנוּ לא שְמִעָנוּ עוד. 


שאר הגמדים 
הו סְפרו 
לֶשְמעַ פּעם עוד תְּאָבִים אָנוּ. 


הגמד הזקן נשען בשתי ידיו על מעדרו; כל השאֶר מקשיבים 
בשום-%ב. 


הגמד הזקן 
ליל סָהַר מְלָא הָיָה ליל זָיומָשָנָה, 


וְאַנִי, עוד רך בַּשָנִים, אֶף זֶה בָאתִי 
בָּסוד הַגְדולִים לעבד יְחַד אִתֶּם; 
עָמַדְתִּי, בְּיָדִי מעְדָּר חֶדֶש, 

ְכְבַד הוּא מְמָּנִי, בַּשָאֶרכּחִי 
חֶפַרְתִּי בו וְאֶשִיר בָּמֶלא-גְרונִי 

עֶם כָּלדהַעָדָה הַשוקְדֶת סְבִיב. 
מַה-נָּכְבּדוּ פָנִי כָלֶּם, פְּבִידיְעישים₪ 
מִזִּיו"הַסַהַר נֶגהּ מִצַחֶם כְּסֶף 


וְקלֶם חָתֶר עד לבב הָאָרֶץ. 
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הגמדים ליפ 
מִקְבְרוּת מְלָכִים 


אוּצְרוּת נַחְפרָה, 
מִכְמַנִּים שָל זְהָב 
וּפָּנִינִים וְשָן 

באס בַּלַיְלָה 
לָאור-סְהַר נִחְפרָה, 
הָמַדוּת נְחַשפָה 
וּשָכְיוּת כָּליחָן. 

גמד ף? לשכנו, מתוך עבודה, בכעס 

חָפר בַּרְשוּתְּ לא לָצָד רשותי. 


גמד 21 
יע בָּנָה על גְבוּלף חומה סָבִיב. 


גמד ה' 
נְקִיהַדָּעַת יָדַע גְּבוּל בְּלִי חוּמָה. 


גמד ה 
לא לי כִּי אִם ל הַחוּמָה דְרוּשָה. 


גמד תי 
ּלְף לא תועָיל, אִמֶנֶם, גַּם כָּל-חוּמָה. 


שניהם שופכים את החול בבת-אחת אל מקום אחד. 


גמד.ה 
מַטְבְּעַ"כּסֶי 
מכסה במעדרו על המצלאה, 
גמדיהי 
היא שֶלֶי 
גמדיר 


שלי היאו 
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וְחוּלְלוּ ורְפרְפוּ בלי-קול, 

כְָּרְגַע גִלָה, כְּסָה יפִי חָדָש, 
וּבַת-צְחוק אשר תָּמִים עַל שְפפתִיהָן 
וּבְגְעַת יָד בָּאָבְנִי-זְהַר אֶלֶה 
ותְּהִי כָנוּגְעָה בְתַעַלוּמותמְקדּש; 
וּבְשְחַק יד בָּהָן וַתְּהִי כְאלוּ 
מְשָחַקה היא בַמְדִינוּת וּבְממְלַכות 
וְגוּרַל אַלָפִי חַיִים תָּלוּי בָּהּ. 
הוי, יָמִים רַבִּים עָבְרוּ מִנִּי-אָז 
וַחַלִיפוּת גִּיל וְאִיד עָלִי עָבָרוּ - 
בּלְבָבִי חַי כְּתָמו ולא יָמִיר 
הַהוד הַהוּא, בְּנְעוּרִי גַגְלָה לכ 
לְזְכֶרוּן זָהָרוּ כָּלָמִי. אלף. 


גמד א' 
וְאִי הָאוּצְרז 


הגמד הזקן 

נְמוּג וְאִינְנו; 
עם רְדֶת סְהַר הָיָה כָּלאהָיָה, 
וְכְכָה אֶחָתּר כָּל-הַלֶּילות אֶחָרְיי, 
בֶּכֶל הַפְּנוּת וְהַקְצָוּת אֶחָפר, 
שָעָרִי הַלְבִּין גוי שח מזּקן 
וְיָדִי כְּחָרִיּת - א תִקוְתִי 
לא עַזְבָה אוַתִי, וְהִיא מְעוּדְדְנִי 


בדברים אחרונים שב לחפור באדמה: גם שאר הגמדים קבים 
איש לעבודתו;: דמטח. 


גמד א' 
ְשִיְה יפה שָירָה לְעָבְדָה 
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גמד ו' 
ישבִּי הָעז, כִּי גַם הָאָמַת אֶתִי. 


גמד א' 
אִיןכָּלימַטְבָּעַ עוד וְהֶם עוּד נצִים, 


גמד ג' 
לא הֶיתָה כֶל-מַטְבְּעַ. דְּבַרמַה נוּצץ 
לעי הָאֶחָד רְגַע וְדְמְיוּנו 
חיש קסם לו אֶתִתַּאָות-לְָבּוּ: כָּסַף. 
הגמדים צוחקים ושבים איש לעבודתו. 
גמך 5" בהסתכלו בשמים 
רְאוּ: עָנְנֶה עוּלָה! חֶרֶש תִּצְעַד, 
כְּחִיּת-שחֶץ גְּדולֶה, מַאַחוּרִי 


הַסַהַר, תקרב אָט בַּמְזְמָה שָתוּרָה. 


הגמדים מביטים למרום, תנועה של פחד 


הגמד הזקן 
ְּבָר מְיָה לְעַלְמִים: מָה הַחִרְדָה 


לא יִבְלְעוּ עֶנָנִים אֶתדְהַסְהַר. 


. -ך- 


גמד ב 
וְאוּלֶם רֶבץ נַרְבַּץ בַּמחָשָכִּים. 


הגמד הזקן 
הַגַדְתִּי לָכֶם ועד הפְּעַס אַגִּיד, 


לְמַעִן תִּשְמָרוּ בְלְבַבְכֶם דּבָרִי. 

לא צַל הַלִיִלָה הוּא הָאויב לָנוּ: 
הוּא רַך וּדְמָמָה בו וּמְנוּחָה טוּבָה 
ּבְסְתֶריכְּנְפִיו מַחֶסָה מִפָּנִי רוּדף. 


אויבְנוּ הוּא הַיוּם, אוּר שמשדיום, 
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ממא 


אָנִי שְפַכְתִּיהָ עַם הַחול מִבּורי, 


גמד ה' 
לא כִּי. אָנִי שָפַכְתִי.ָ. 
גמד ן' 
סור מִזֶּה, 
אִם חַפֶץ עוּד בַּחַיִים לְף! 
גמד ה' 
סוּר אַתֶּה! 


רְאִיתֶם תִקיף זָהז 


גמד ה' מכה הצדה את מעדרו של גמד |', זה משיב את 
ההכאה; חלק מן הגמדים הפסיקו את עבודתם ומתבוננים בסקרנות 
אל הקטטה, 


גמד ה 20 יחד, בחרדה 


אי המטְבּע? 
הם מגרדים במעדריהם את החול, מחפשים אה המטבץ -- ?שוא, 


גמד ה' מתוך האוש 
לתוך הָעְפַר שוּב דַּחַקְתִּ אותְהו 


גמד 1' 
בְּףּ הָאֶשֶם, כִּי בְעָלָמָה. 


גמה ה 
לאו 
ִּי רק בְּשֶל צְמָאבְצְעָף אַבַדת 


גמד ר' 
רק על שָלִי בצְדְקֶה הְַנּתָ 


גמד ה' 
עוד יש בֶַּף הֶעז לְאמר: צִדַקְתְיו 
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ְהַשָגָעון נוצץ מעִין כְּלֶם. 
מַתְחוּלָל הַשַגְעוּן עַל הָאֶרֶץ 
ּמַעַלָה הֶבֶּל, קצִף, מַעָמִיד שָאון 
מְדִבָּר תוּעָה וּצְהוקדעָוְעִים צוּחַק 
וּמִגְאַל-דֶּם, בְּסְחִי וָדֶם מִמְבּוסָס: 


הַן אַלָה חַיִּי בְנִיהאָנְש בְּשָמָשו 


גמד בי 
ְפַצְתִי ראות רָגַע פָנִי הַשָמְשו 


הנמך הוקן - ה 

אֶת פָּנִי הַשָמָש לראות? חס וְשַלוּם! 

בּנְעורי הָיָה רָעַ ל אף"הו 

תִּקְפְהוּ יַצֶר רְע, הַתְאַוְּתָה נַפְשוּ 

ַתֶּעָגֶם אֶל מָאורהַיום הַזֶּר, 

עַד חֶלָה מִגִטְעִים, בְּעָרוּ מס 

ּשֶנָתו שְדְּדָה מָעִינְיו. פּעַם 

ְהַקדּמַת גְבְרָה בו וִזְחַל 

עַד פִּי הַמְאוּרְָה וְהָיום בְּתְקפו, 

ניּשָא עִיר יֶשָר אֶל השָמָשו 

לָפָרֶב מְצָאנוּהוּ שוְכָב עָלְפָה: 

אוּך"עִינִיו נְטָל מָגּוּ לא עוד ידַע 

בּין אור לָצָל לְהַבְחִין, לְרְאוּת דִרפו, 

ַתְהַלֶךבָּה, וְלָשִיש עַל הַמַּרַאוּת - 

אַף נֶטְרַד -קרֶב זָמַגּו מן הְעלֶם. 
אור-הסהר כבה פתאם; אפלה גמורת. 


הגמדים בחלחלה 
מה- זה 


קול גלגול רעם מרחוק. 


8 


יעקב כהן 





הַמִּכָּה אֶת עָינִינוּ בְסַנוָרִים, 

אֶש אכלֶה הוּא, אֶשתּפַת, צולָה גוף 
ּנְשָמָה יָחָד - לא כְאוּר-הַטַהַר 
הַקדוש, אור-חַיַינוּ אַשַר חֶסָד 

וָחַן ושלֶות-תם אּצְנִיעוּת כָּלו, 
הַפּוּרָש צָעִיף דַּק עַל-כֶּליהַדְּבְרִים 


וַחָלוּם שָל טהר עַלפפָּנִי עוּלֶם יִטֶוָה. 


גמד. ב" 


ְאִיכָה יִחָיוּ בָנִיהאָנוּש בַּשְמְשו 


הגמד הזקן 


שָאַל: אִיך יעלו צַמְחידרוש על אֶרְזְז 
בְּמְרוּם הַים, בְּמאוּרַת אֶפְלַתְכֶם 

יש כִּי תְתְעורְרוּ בְלַא-עֶת מִתְּנוּמָה 
וּרְאִיתֶם אֶש עַל פִּי הַמְאוּרָה רובֶץ: 
אֶשְחַטָאת הוּא, מְאַחַז כָּל-הָעוּלֶם! 
ְכִי תַדְבִיקוּ אְֶנְכֶם לָאָדָמָה 
ּשְמַעְתֶּם רַעָשגָלִים רב מַרְחיּק 
הַמְלַת רִיצָה, טִיסָה וּבְהְלָה רַבָּה, 
וְאֶת-חִיל הָאָרֶץ הַנַּרְקְעַת פרע - 
וִידַעְתֶּםי קול הָמון הָאֶדֶם הוּא 
בְּשְלְחָבות הַיוּם! לְהוּטִימחַ 
ּמִרְתְּחַיְדָמִים אֶצִים הַם, בָּנִיהאִיש, 
מְנְקִים פה וָשֶם בְּאִיְמרְגע 
וְעושִים מַעָשִי-שַטוּת וּמַרְבִּים לְהַג, 
מִתְלַהֶלָהִים וְרוּדָפִים. אַחָרִי מה - 


מִי יָדַע, אחרי מה 
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המזיק 
אַשְחִיתָה אָפוא אֶת-הָעֶם בָּהֶם! 


ראש השדים 
לא תוּכָל בָּם לֶנְגעַ. שָוָא הַדְּבְרִים! 
יש כַּחִַפְּלָאי בֶם, מִקְדֶם שָמוּר, 
ּבְאִישוןעִינֶם יָש נְקְדּה אֶחַת, 
נְקדּת-זֶיו, לא נעַמר בָּהּ אִרְגָע. 


המזיק . 
מָה עְצָה אֶפוא וְתַחְבּוּלָה נְגְדְּמז 


ראש השדים 
לְהַתִּיש כַּחֶם - זאת הִיא הַפִּחְבּוּלָה! 
מְעַט מְעַט, מרְחוק, וּבָלִייהָרֶף, 
מְצוּדָה פה וְעֶם וְרְשֶת סְבִיב, 
עַד יִלָאוּ עַד יקוּצו בַחַיִיהֶם 
וּמַאַלִיהֶם יִפְּלוּ ולא יקוּמו 
המזיק 
הַאִין דִּידעז לְאַשְמְדַאי הגְדול, 
כִּי יאחז בְּתַחְבּוּלות-עָרְמָה אֶלְה 
יאש השדים 
הוי ‏ בְָּבְּלִיַעַל! הַאָם תִּטִיל סְפָק 
בְּהודמַלְכוּתוּ, שפלזיכל הוּא? 
אַךּ אִין זאת כִּי אם דַּרְך מִשְחֶק 4% 
ְּשחַק חֶתוּל שְאנֶן וּשְבַעטרף 
בְּעַכְבַרצִידוּ. אָמְנֶם נְדְמָה פה, 
כְּאלוּ עוד מְעט וְהַצַיִד נַמְלַט, 


וְָכֶן על הַמְשְמֶר מהַר אַתָה 
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גמד א' 
הַמִּשְחִית בָּא! 


הגמד הזקן 
אִיש לְמָאוּרְתִן 
וּשְבוּ וְחַכּוּ דם עַד יעבר זְעַם! 


רעם חזק; הגמדים מתפזרים לכל העברים. 


קול שריקה ונהימה פראית מרחוק, ראש ה שדים בא בקפיצה 

אחת מבהילה, שהוא קופץ בעזרת שלש-הקלשון הגדול שלוג 

אוא שורק:; מבין הסלעים וממעלה הגבעות באים ברפרוף 

ובקפיצות משנות השדים, מבטם מטמטם ומבריק כאחד 

זקרניהם הקטנות מאירות בעין הגפרית, כל תנועיתיהם מבהלות 
והם נוהמים מזמן לזמן נהימה של רגז. 


ראש השדים 
חִיש הַגֶּה! זה הַמָּקוּם! גַּלְגְלוּ 


אָבָנִים גְּדוּלוּת, רְגְבִידצוּרִים, הַנָּה! 
הַחָל הְאֶחַרון נְהָרֶס: הַמָּה הוַּלְכִים 
וְחוּתְרִים בְּבְלִיהמַעְצר למַטֶרָה. 
הַחֶפְזוּ יַלְדִידתפֶת, שָפְכוּ גָלִים 
וְחוּמוּתִַים בָּנוּ עַל פִּי הַמִּעָרָה! 
מַהָרוּ! 


הסדים עונים בנהימה של רצון, קופצים פה ושם, מגלגלים 

אבנים כבדות ומתחילים בבנין. אליהם נטפלת גם כנופיה של 

מזיקים- וג נמוך של שדים, זנבט ארך יותד וקרניהם 
שחורות ובלתי-מאירות. 


מזיק אחד בא בבהלה רבה עד לפני ראש השדים. 
המזיק בהשתחוותו השתחויה משנה 
הו אָדוּן! פָמַה כְּלהַפְּכוּנֶה? צו 
וַאֶחַנֶּקֶם רְגַּעחִיש. רק שָנָיִם הַטָּהו 


ראש השדים 
רק שֶנַים תִּרְאֶה - וני רוּאָה עָםו 
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שד א' 
הוּא קְלל אֶת 
מלְבָּנה.. 
שד גי 
אֶתְמלָבָּנּ וּמָפָּיו 
הַסְפֶרֶץ רְגַע לְהָב... 
שד א' 
להַב-תִּכָלֶת! 
וְאוּלֶם בּו-בָרְגַע חָלַש.. 
שב ב 
חלש 
ולא יכל הוּצָא הֶגֶה עוד.. 


שד א' 


לא יכל 


ְּאלוּ נְחֶרף מן הַָאֶש בְעַצְמוו 


ראש השדים בתנועה של בוז 


אִין זֶה מְסְכָן עוד; תְּנוּ ל1 וְיָמוּת! 


המקבל בשארית פח% 


אָנְכִי מַת - לא מַת אָנבִי - נַפָשִי 


שואֶפֶם עוד - בלהב עולֶה הִיא, 
היא תְשוּב מן הַלְהָב - 
ְהַשָלִים חָפְצָה עַל אַדְמָה משוּב. 


ראש השדים 


הוציאוּ אֶת-הָאיש אֶל-שָפַת הגַחל: 


בָּיִד הָעוּרְבִים שַם לו יפֶקיד נפש% 


שני השדים מוציאים את הזקן, 


ה הו יקומ יו ד היה הרה הידוהה 
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ועצר עִם מַרְעִי אֶת-הַחוּתְרִים 

בְּצוּרִימָכְשוּל, פַּחָתִים, בְּצְעִירְפָש - 
בפנותו אל העובדים 

וְאַתֶּם פה הֶחָישוּ אֶתהַמִּלָאכָה 

וְנטְעוּ סְלְעִים גְבהִים על מְבוא 

הַמְעְרָה, לו מִלְמַעָלָה. אֶתשְבְרִיהֶס, 


כִּי יִפַגָשוּ בְבְרְכָה אֶת-הַהוּרְס! 


המזיק נעלם; השדים נוהמים ואצים במלגכה; רעם ממטץך. 


שני שדים צעירים כיחבים בזקן המק ב5 ומביאים אותו לפני 


ראש השדים: פני הזקן כפני מת, הוא נושם בכבדות. 


שד א' 
לאְהַרְחַק מָן... 


שד ב' 
לאְהַרְחָק מן הַמְּעָרָה 
מְצָאנ אדון, אֶת-הָאִיש... 
שד א' 
הָאִיש 
מִסְפִתֶּר בִּין הַשִיחִים.. 
4 
שד ב' 
בִּין הַשִיחִים 
אִין זאת כִּי מְרַגָּל הוּא... 
: , 
שד א 
מִרגָּל הואו 
ראש השדימ ‏ תתבוגז בזקן 
זה זקן עלוב - מהדתבקשו מְנוּג 


הלא גוַעַ הוּא! 


| 
| 


בלשון חטופה, זה לתוך דברי זה 


מלך ישראל 








ראש השדים דוחה אותה מעליו בשאט-נפש 
ְכִילֶךָּ חַלְאַת כְּלהַזּמנִים סוריו 
אַנִי -- וְאַ? אַנַחֶנוּּ מְתֶ? אִיפה? 
הָנִסְתְרָה בִינְתךּ, קנה פְתַיָה 
מָה עָלָה בְקְדְקדף אָשֶר שֶמֶם! 
ְאִיך תְעָזי 
מניף עליה את שלש-הקלשון, היא מיבבת ומתחמקת. 
אחד השדים אשר על תל המערה, בקול פחד 
אָדון, לפִּיד בּוּעַר 
מַרְחוּק מִתְנוּעַעַ - יָשֶר הַנָּהו! 
ראש השדים 
הֶם הנַם! 


ד.א שורק, כל השדים קופאים רגע תחתם, אחרי-כן קופצים 
קפיצה אחת יחד ונעלמים; "כשפה דולגת אחריהם בבהלה. 


רעם רחוק, אחרון; אפלה ודממה. 


פזה ומזה זוחלים על-ארבע ויוצאים בחשאי שני גמדים, מעדרם 

"חת בית-שחים; הם עוצרים לרגעים ומאזינים; קול אבן נעתקת 
פתאם ממקומה מבריח את שניהם על עקבם. 

כעבור רגע הם שבים ויוצאים, זוהלים בזהירות ומרגישים פתאם 


זה בזה, כשהם רובצים באמצע פנים אל-פנים, 


נמד א' 
מַהדתַּעַשָה פתן 
גמד ב 
אָנִי... אַנִי מטילן 
גמד >" 
בְּשַעָה טָרוּפָה זת? 


גמד ב' 
בּשְעָה זה! 


% עקב כהן 
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מן העבר השני דוהרת ובאה בחפזון, רכובה ע% מטאטא, 
המכשפה: עוצרת ומתבוננת רגע בעושי-המלאכה, צוהלת 
ומרקדת משמחה. 


המכשפה 

כְּכָה, כּכָהו 
תֶא בְמַעַשִייְדִיכֶם בְּרְכָהו 
ַרְעוּ הַמְּקוּם אָבָנִים אָבָנִים, 
קוּצִים, בַּרְקְנִים, 


מצוּדוּת וְחֶרָמִים, 


עַד אָם נַסְתָּרֶה, 
עַד אָם גֶשְבְּחָה 
וזַכֶר לא יִהְיָה לָהּ עוד לָעוּלָמִים! 
רואה את ראש השדים, פורשת כפיה לעמתו בהתפעלוח 
הו מִחְמַד-לְבִּיו הו אִישוְְעָינִי! 
אֶחָד אַתָּה לִי וְאִין שָנִי. 
ּמָּהּ יָרְחִים וְפַּמָה שָנִים 
חְלְפוּ מָאֶז הַתְרְאִינוּ פָנִים 
זְכר אֶת-הַלִּילוּת, לֶנְגָהּ הַפָהַר 
יָחַד סְעַרְנוּ בְמְחוּלַת-יְעַר, 
עַל עֶרְש-בְּשָמִים דּדִים רְוִינוּ, 
צחוק וּמַהֶתַלוּת מְלָאנוּ פִיגוּ, 
בא וְאֶשק אֶתְזָקנף, זָאָבִי, 
בא וְאֶלְחָצֶף ליצוּרִי-גָוי, 
נצַא במְחולות, כַּאַשֶר אֶהְבְנו.. 


תופסת בו ומנסה להסתובב עמו. 
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תת 


גמד 3 מעמיד פנים של תמיהה. 


גמד א' 
ִּי מָרד תְחָרד הָאַדְמָה תַחְתָה 


לָנָפֶץ אַבָנִי רַעַמִי-אָל על ראשה 
כֶּליבְּלִיוּתֶיףָ. תִּהָפַכְנָה בָהּ 
ַאֶשֶר מְעוּלָם נֶם בְּעַמֶק"חְבָּה 
אֶל שָטָחָה יָשֶל עָל - וּבְשְצָה זה, 
כִּי יָצָא אַמִּיץלָב וּבְיָדוּ מַעְדָּר 
וְְרַד רק מִלְמַעְלָה עוּר-קְלֶפְתָהּ - 
וּלְָאור הַבָּרֶק... 
גמד ב 
...אוצַר 15 יִתְגִלָהו 
גמד א' . 
יָדַעְתָּ זאת! 
פמד ב' 
יָדַעְתִי. 
גמד א' נדהם, אחרי רגע 


וְאַתָּה מאָמִי 


גמד ,בי 

הַן טוב לְנָסוַת מָּמִיד, 
גמד א'' 

הָבָה נַחָפַרן 

גמד ב' 

נַחֶפרָה! 

שניהם קופצים בבת-אחת ע% רגליהם. 

גמד א' 


שוּר, מַה-גְדוּלָה הַהַפַּכָה! 
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גמד א' 
ואינ ַא כָּלָלוּ 


גמד ב' 
אִינָנּי. יָרָא! 
אחרי דממה 


ְַתָה מָהוּ 


גמד א' 
אָנִ... אָנִי. מְטילן 
גמד ב' 
בְּשֶעָה סְרוּפָה זה 
גמד א' 
בִּשְעָה זה! 
גמד בי 


ואינף ירא כְלֶלו 
גמד א: 
כִּינִיף רואות! 
הם בוחנים זה את פני זה, פתאם פורצים בצחוק. 
גמד א 
אף בַּעַלמְזְמות אַתָּה! 
גמד ב' 
אָמֶנֶם כָּן, 
אַףּ בַּעַלמְזְמות אַתָּה! 
בוחנים שוב זה את פני זה -- ופורצים בצחוק. 
גמ ' מתקרב אל ב', בקול-תעלומה 
שְמַעַינָא,ד רְעָו 
הַאמַת הָיא = יש אוְמָרִים, כו הַאִמַת, 


כִּי יָפָה שָעָה זה לָגְלוּי אוצְרן 
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הַהִכְבּיד זְמֶן עָלֶיהָ נַטֶלסְְעִו 

אָם יד הַמְּרְעִים, שומְרִי עִקְבוְתִינוּ 
ֶהדעַתָה הָיְתָה בָהּ לְסְתְמָה שָבַע! 

הַחזִיקִי אַתּ בַּלַפִּיד וְהָאִירִי, 

ָנִי לַמֶלָאכָה אָגָש, וְאֶם ג קָשָה. 


אהליבה משמיטה לארץ את התרמיל, נוטלת את הלפיד; אור? 
מניף את פטישו, רסיסים נופלים, אבנים מתגלגלות מפה ומשם. 


אןְףל מתבונן סביבו 
מי ער לי לְפַנּוּת שְבָרִים אַלֶה 
יְדַיִם דְּרוּשוּת לי, יָדִים אֶלֶף, 
להָחִיש אֶת-הַמְּלָאכָה וּלְהַשָלִימָהּ 
בְּשְצָה זה, שָעִתרְצון, פֶן תִתְחמִקו 
מרגיש בגמדים, מושך ומוציא אותם ממחבואם 
הו אַתֶּם, בָּרוּאִים קטנִּים וְסַקרְנִיםו 
מַהדתָּשבוּ פה כְּאוּרְבִים בַּמַסְתְּרִים 
אֶל תִּרְהוּ וְאַל תִּבִּיטוּ בִי בְחֶשָדו 
הַאִם רק שְנִיִם אַתֶּםוּ לא, יָדַעְתִּיי 
מָקוּם יָש גַּמָּדִים, יש גִּמָּדִים רִבִּים. 


מוחא כף אל כף וקורא; לקול דבריו מציצים הגמדים זה אחר 
זה ממאורותיהם 


צָאוּ, צאוּ צאוּ גָמָּדִים זָרִיזִים, 
מַמַאוּרוּתִיכֶם הָאפַלוּת צַאוּ 

הַקְבְצוּ כְלְכֶם יִחַד, איש לא נָעְדָּרו 
יש מְִפְעָל רַב, הַמְצְפָּה לְעֶזֶַתְכֶם. 
מִעֶרתמֶל פח, בָּה נֶם המִלְךּ, 


כּי ייקץ - וְהַתְחַדשוּ יְמִיקְדֶם 
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הַאָמְגס זה הַמְּקום, בו חְפֶרְנוּ 
מהדשָגוּ פניוו 
גמד ב' 
סמֶן טוב הוּא לנוּ₪ן 
הם חופרים. מבין הסלעים נגלה אוך, 


קול אורל בהיר וחזק 
אין ואת כִּי פה הוא! לבי אומָר לי 


הגמדים קופאים תחתם. 


גמד א' 
קוּל-אָדֶם| 
גמד ב; 
בגה אֶש - 


קול אורי 
כ זֶה הַמָקוּסו 


הגמדים בורחים בבהלה, מסתתרים מאחרי אבן. 


בצעדים מהירים בא אורי, לפיד-אש בימינו ופטיש כבד על 
כתף-שמאלו; אחריו-- אהל יבה, עטופה מעפרת ותרמיל-הדרך 
בידה,. אורי מרים את הלפיד ומסתכל במקום. 


אהליבה בליצות 
זאת הַמִּטְרָה - מְה-יִחַלְנוּ לָהּ, 


כְּמְעַט אָמַרְנוּ נפל ולא גַרְאָנָּה, 
וּפַתָאם - הַגָּה הִיא! 
אורי 
זאת הַיא הַמְּעָרֶה, 
מִצוּקי-צוּרִים סְגְרוּ עַל מְבואָהּ. 
וְהִגָּד הֶגָּד: אִיש כִּי יָבא, יָדְפּק 


בְּדַלְתָהּ שלש פְּעָמִים - וְנַפְפָחָה. 
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אָנִי אַפוּרְרְָ בַּפּטִיש תְחְלָה. 


הגמדים זה אל זה בהתפעלות 
הַשָמַעְתֶּם? אוצְרוּתמָלְףָּ גְנוּזִים שָמָה; 


צְרוּר"פָּז לְגָמָד, קְפַתחפָּז לֶגְמָּד... 
הָאָם נֶנָסֶה?ּ לְמָה לא נִנַסָה? 
הם קופצים זה אחר זה ממאורותיהם, חוץ מן הגמד הזקן. 
אורל בהניפו את פטישו 
צְרוּרדפָּז לְגָמִד, קפְתדפָּז לֶגְמְד! 
רַק עושוּ חוּשו וַעָשוּ הַמְלָאכָה; 
כֶּלִרְגַע יָקֶר הוּא - בַּל תִּחְמִיצוּהוּ 
הגמד הזקן 
הַפֶתְאִים, כִּי תַאָמִינוּ: לָכֶלדְדְּבֶרו 
הַיכְרָה פָּטִיש אוצֶר? אם יְדִיכֶם, 
למודותדמִעְדָּר, סְלְעִים תְּגַלְגלְנָה? 
בק חָלֶקָה זה תַּשְחִיתוּ בְּאָבָנִים 
וְתֶסְתְּמוּ הַבּוּרוּת, חֶפְרוּ אָבות, 
וּמְאוּם לא תְשָאוּ בַעְמַלְכֶם-הָבָל! 
אורי 
מַה-תָּדַע אַתֶּה, זַקן, מַאוּצְרוּת, 
מַהמִלְהְבוּת, יָחָצב פּטִיש-אִיתֶן 
מָצוּרִיעזו - אַךְּ לא עֶתדָּבָרִים עָתֶּה: 


הָעושָה יְעַשָה וְהֶחְדֶל יִחְדּל 


ולא יָנִיא אֶתאֶחָרִים מִמִּעָשִיהָסו 


פונה ומניף את פטישו על החומה: קבוצות גמדים מזדרזות 
לגשת אל העבודה. 


הגמד הזקן 
מַעַשִיהֶם-הֶם יְנִיאוּם מִמִעַשִיהֶם... 


נאמת אל מאורתו. 
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ְהָאָרֶץ תשוב מְזוּב דְּבַש וְחלֶב. 


רְאוּ אבָנִים חוסְמוּת פִּי הַמְעָרָה - 


נסיעַן וְנְעִירָה אֶתְהַמֶלְֶ! 


הגמדים זה אל זה 


אורי 


מַה חְפֶץ הוא הָאִיש מָה הוּא מְדִבַּרז 
מָה חֶפֶץ הוּא, מַה-דורְָש הוא מִמָּנוּ 


כּלסְלָעִים אַלָה לָנוּ לְהַסִּיעַּ 


הַקְשִיבוּ הַגְּמַדִים אִין כְּל-קְרְבֶּן, 


הָאֶחָד לא סע הָאָבָנִיס, 


הָרְבִּים יְעַשוּ זאת . בְּחַרֶף נָפְשֶם. 


כּגָדל הַמִפְעָל יִגְדְּלוּ הכחות. 


הגמדים 


אורי 


מסתכל 


מַהדִבְּצַע, כִּי נְחֶרְף אֶתנפשַנּ 
מַהדבְּצַע, כִּי נְכַלָה פחותינו? 
אַנַחָנוּ בַשָכְרְנוּ מַהנְּקְבֶלן 

לעצמו 

אִיףּ לי לְדִבָּר אִתֶּם? אִיכָה למְשף 
לְבָבֶם אֶל הַמְלָאכָה, וְהִיא דוּחָקתן 


פה ושם באדמה כמחפש, מתעורר פתאם כמו לנצנוץ 
רעיון; אל הגמדים 


הַקשִיבוּ, הַגְמָדִים: אוצְרוּתמָלֶךְ 
בַּמִּעְרָה, לְבְלִיהעַרְף למא גְּנוּזִין 
צְרוּרְפָז לְגְמָּד, קפַּת-פָּז לְגְמִדו 
רק עזֶרוּ לְהַבְקִיע אֶל הַמְּעָרָה. 


הַגוּ אֶת הְאַבְנִים. מן הַדָרַּ 
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גמד א' 
יָדַעָתִּי, בִּי מֶן יִּהְיָה. 


גמד ב' 
זֶה שְכְרְנּ 
הם מרימים את הפצועים ותומכים בהם. 


אןךל בגיל-נצחון 
טור אֶחָד נַפַל - יפל גַּם הַשָנִי 


הַזְדְּרְזוּ הַגִּמָּדִים, אוּן הוּסְיפוּ 
וּמַהָרוּ וּפַּנוּ אֶתהַשַבָרִים 


הגמדים נחפזים למלא את פקדתו; קבוצה קטנה נשארת סביב 
גמד ג' וד' הפצועים. 


גמד ג 
דּמִיתִי, : כָּלהָהֶר עָלִי הַתְמּטֶט - 


ְהַגּה חי אָנכִי, לא! לא אוסיף 
לשְחַק מִשָחֶק תְפַל זֶה וּמסְכֶן 
גמד-.ד' 


היק לו שֶמַעְתִי בַעָצַת הנק 


גמד ה' 
הזּקן קדוש הוא וּדְבָרו אָמָת. 


גמד א' 


וְאוּלִי יש בְּכֶל-זאת שֶם אוצרות1 


גמד בי 
או?י יש כה אַמִיץְלָב הָאִיש 
וְגוּרָא הוּא! 


גמד ה' 
הַירָא אַתָּה אותו% 


גמד ב" 
אַנִי? אִינָנָּי יָרַאי 
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יעקב כהן 
אורי עם תנופות-פטיש חזקות 
הַרְּהֶךּ, הפטִיש, הָה 
וְאַם שָבַע יִקְשָה עָרְפוּ צוּר - 
הִכָּנַע גַּם יִכְּנַע שוּרן 
הַך"הְּ 
הַךְּהֶךףּ, הפטיש, הֶךְּ! 
פה מִכָּה לְבִּי גְדוּש-אִיָל 
מִפִּאַוֶת-אֶל סועְרְת עָל - 


"ה 


הגמדים מתאמצים לגלגל ולסלק את רסיסי-הסלעים לצצדים, 
מתיגעים עד-מהרה ונאנקים מרב עמל. 
ן 


גמד א' 
מַהקְשָה הוא! אִין עוּד כְּל-רוּחַ בי 


גמד ב' 
כָּלדגוּפִי זְעָה שוטְפָה, יָדִי צבות. 


גמד ג' 
ַפצְתִּי לְרָאות כְּבָר קץ הזיו 


גמד הי 
מִי ידע אֶם לא צְדַק מְאד הזֶקן. 


גמד ה' 
הזקן קדוש הוּא וּדְבָרוּ אִמָת. 


אורי 
מַה-זֶה לְכֶם? אַף זֶה הַחְלְכֶם לעשות 


וּכְּבָר נְלְאִיתֶם? לְעָבוּדָה, נרְפִּים! 


הגמדים, תפושים יראה סתומה, מזדרזים בעבודתם. אורי מכת 

עוד אחת ושתים בסלע האמצעי והוא מתפורר. הגמדים צוחים 

מבהלה, גמד ג' מפרפר תחת רגב-סלע, אשר הפיל אותו; גמר ד 
אוחז ברגלו הפצועה. 
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כְּתְבנִית פַתַח פה, בַסְלַע חֶצוּב: 
הַפָּתַח הוּא למִעָרֶה, וְהוּא סְתוּם! 
פְצָמִים שָלש אַך - הַיפְתְחַ: 


הוא מִכָּה אחת -- רעם חנוק וממשך מן המעמקים כבשעת 
רעידת-אדמה. 
מִכָּה | שנית -- רעם אדיר וחפשי, | אבנים מתגלגלות ברעש 
ונופלות ממרום האויר, אבן אחת פוגעת בלפיד אשר ביד 
אהליבה, הלפיד שוקע מידה וכבה. בהלה ומבוכה. הגמדים רצים 
הנה והנה וצועקים, נמלטים לכל הצדדים. אחדים מהם נופלים 
על פניהם ורובצים בלי-נוע. 
אורי מִכָּה בשלישית -- הפתח נפתח. אור תכלת-כסף בוקע מעמק 
המערה. אורי ואהליבה נרתעים לאחור, נדהמים מהוד ההחזיון. 
על ערש-זהב, במלא חליצתו, שוכב דוד המלך, כנור-זהב 
למראשותיו, לימינו על הקיר חרב שלופה ולעבר מראשותיו 
משמאל -- כד-מים גדול. 
קפאון גמור. 
המלך מושיט את כפיו לאט-לאט, שוהה זמן-מה -- ומשיבן לאט 


אל חיקו. 
אוךל מתעורר כמו מתרדמה 
הָהּ אֶלִי! כּד-הָמים... 


הוא קופץ ממקומו ורץ אל המערה. האור כבה, רגליו מועדותג 
אבנים רבות נשפכות ממעלה התל, נערמות על פתח המערה 
וקוברות למחצה את אורי. 


אהליבה ממהרת אליו בחלחלה 


אורי! אוךן 
הגמדים, אשר נפלו על פניהם, מתחמקים בחפזון. 
אהליבה בכרעה על אורי השוכב כמת 
אוי ואָבוּי לִי, שָמְשִי, חי - קוּמָה, 
הי קוּמָה - פֶּקח עִינִיףּי 


אורי מתעורר, מתנער לאט וקם על רגליו, עומד תחתיו כקופא 
למביט נכחו;: אהליבה תומכת בו. 


אוף9 אחרי דממה, בקול כמקְבר 


הַפַל עבר! 


14 יעקב כהן 


וו 


גמד ה' 
גּם לא אָנֶי 


אךי מתוך עבודתו 
הָס! מָה הַלְהַג שם? אֶל הֶעָבוּדָה! 
כל שאר הגמדים ממלאים כרגע את הפקְדת, 
אורי בהניפו פטישו על לב החומה השנית 
ַףהֶךּ,. הַפּטִיש, הִַּו 
מַה-יִעַלץ הֶר וְגְיא וּתָהוּם 
בּמָלאת הַפִּקוָה, בְּקוּם הַחָלוּם! 


ה ךר 

ה הֶף הַפַטִיש, הֶףִ! 
וְאֶם טוּרִים שָבְעָה יְעַמד צוּר - 
טור יפל תַּחְתּיו אָחַר טוּרו 


ההַּ 


הסלע מתפוצץ לבהלת הגמדים. זעקה קלה פורצת מפי אורין 
רסיס-אבן פגע בידו השמאלית. 


אהליבה ממהרת אליו, בחרדה 
מה-יש? הָהּ אֶלִין דֶּם... הַרְאָנִי-נָא! 
אורי 
לא-כְלוּם! רק פָּצַע קל. 
מוחה את הדם ומוצצו בשפתיו. 


צמדייגי הד" הט 
ּךָ יָאֶה ?5 


כַ יָאָה לו! כַן יִרְאָה זאת מִבְּשָרו 
כּן דַע מָה מִכְּאָב, כָּאָבְנוּ אָנוּ 
אורי אחרל ירקו את הדם מפיו 


אִין דְּבֶר עוד - הַבִּיטִינָא וּרְאי: 
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ו וו 
אֶחוּשָה זאת, לא רִבִּים הָם על-אֶרֶץ 
וְלא יָמַגָּם אֶל לָאִיש פָּפִמִים. 
ְלְחָיוּת וְלְדַעַת: הָיָה רְגַע 
ְהַפַל הָיָה מוּכֶן לְפְנִיף 
רק צַעַד אֶחָד, מַשָלח יד - וּלְף הוא, 
פל צמְאָה נַפְשֶף בַּחָלוּם וּבְמֶקיץ - ל 
וְאַתָּה אֶתהַצַעַד לא צעַדת 
ויָדףּ לא שָלַחִתּ אֶל אָשָרְךְ 


וְהֶרְגַעַ גַּז... הוי חֶרְפָּה, חָרְפָה, חֶרְפָּהו 


אהליבה 
אֶםגּם ראש הַמַּטָרֶה לא הַשַגִתְ - 


באל נָאָבקת כָּלהדּרך 
ותְשַר אֶל-כְלמלְאֶך רע וַתוכָל. 
אַף אַתָּה זָכוּת ?ף לפְאַר ראשף 


בּזֶרְהַדְּפנִים, נועד. ?ך. 


אוהי 
הָהּ לא! 


לא יעַטר ראש הַנוּפַּל זַר-נְצַחוּן 
וְלוּ גַם' לְפָנִי הַמִטָרָה יפל. 
בדממה, כמו לעצמו 
הַן אָמָנֶם עִם5כָּלצַעַד און הוספתִיג 
,; - יְלִיד-אַשְמנִּים, לְמָד סְבָל אֶלֶם, 
הַתְפֶּרץ כָּמוּ מִמְּאַסַרדְעוּלֶם רוּחִי, 
ְחְיָלִים רְבִּים, לא יְדַעָפִּים בִּי, 


הַתְעוּרְרוּ כְמַעינִיזִיו. בָאָבִיב 
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אהליבה בסובבה אותו ובמששה יצוריו בדאגה 


הַשָלוּם %ך? ה"ְחוּש כְּאָב שָהוּא? 


אורי כמו לא מז 
מַהכּאָב"הַגוף, אֶם רְצְצָה הַגְּשְמָהו 


אהליבה 
מַה-תאמר? 


אורי צועד צעד וצונח על אבן: אהליבה כורעת לרגליו, עָרה 
וחרדה עלין. 


אןףל אחרי דממה, בקול כבד 
הַכּל עֶבָרן 
אהליבה 
לא! לא, אורְיץ 


אַל תאמר: הַפַּל עָבָרן 


ורי לאט 
ִּי עָמַדְוּ 


רְפִי-לַבֶב בּרְגַע גדל זֶה, 
גּם יוּם גַּם לָיל יְחַלְנוּ לו בְּהוּשט 
הַמִלְך כַּפִיו אֶל הַמים, ואנחֶנוּ 
הַמַיִם לא יָצְקנוּ וְאֶת-הַמֶלֶךְ 
מִשָנָתוּ ל א עוררנוּ -! 
אהליבה 
אולי ישוּב - 
הלא עוד יָשוּב רְגַע גדל זֶה! 
אורי 
הָהּ לא בְּמְהָרֶה ישוּב. רְגְעִי-נְצַח 
כְּמוּדאַלָה, בָּם כָּל-מִשְאָלות-הַלב 


ברס לְהַחֶקיִם ע'מְדות פַּתָאַ 
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קול המכשפה מחחוק, קול גדול וממשך 
חי חִדְחָי 
הת יריית 
אורל מתנער בכח, אחרי דממה 
שומעת את 
צוּחָקת הַיא, לוּעָגֶת, הָארוּרְָה! 
הַאָמְנֶם נָסְבּל פּרוּעַתגִיל נְצְחונָה1 


הַאָמָנֶם היא הָיא הַמְנְצחַת 


אהליבה ז 
לאו 
עַדדעוּלֶם לא! לא תָהִי כְזאת לְעוּלֶם! - 
שמָעָנִי, אוּרי: גַם אני בדרְף 
גָּדַלְתִּי וְהָיִיתִי לְאַחָרֶת; 
חְלַקְתִי אִתֶּף גיל וּתְלְאֶה. יָחַד, 
וְאַם אֶשֶם בְּךְּ, אֶשַמְתִּי גַםאָנכִי. 
אל תֶּנִיד ראש, אֶל תאמר לא, חְבִיבָי 
לא עוד אִנִי בַתדיעַר קטנָה זה, 
רק מִעגָּל-שָבְיָהּ תְּדַע וְענוּתָהּ, 
מָאֶש לֶבְבְף אַש בִּי נִצֶמָה קְדוּשָה 
ּבְסְעָרַת הַחְלִיפוּת וְהַפְּגְעִים 
על דִּרִךּ פִּקוְתַנוּ חֶזְקָה נַפְשִי 
הַַּרְתִּי עוּלֶם גֶדוּל, לא שְערְתָּיו, 
וְהֶנָה אֶדַעי אֶשֶפְּף אָנכִי. 
וְעַתָּה שָמע: אד באז הַמַחָלָה 


ְּחיָה. רְעָה בֶך לטרפְף חַיִים, 


סחר 
4 
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וַיְהָמוּ וַיִקְפְצוּ לִמֶרְחָב, 
נַבוּכִידְרוּר, מִשְתּומְמִים עַלדְעַצֶמַם 
וּשְמַחִים לְחוּש פּחֶם וּצמִיחְתֶם 
בְּחֶתְרֶם עַל-חָמַת כָּלצֶר קְדִימָה. 
אָמַרְתִּי: לי הַדַרֶך וְהַמטְרָה 
ְכֶלהָעָתִיד לי - מִי יְקוּם נגְדִּיזו 
ְגַם בָּאַחז בִּי רעל הַמְכַשָפֶה 
וְאֶש-קְדּחַת לְחָכָה לְשִדִּי - 
בְּרַעָבוּןְחַיִּים חֶָדָש הְִנערְתִי 
וּבְמִשָנַהדעז הֶרַסְתִּי אֶל תִּקְוְתִי, 
עֶדֶיהָ בָּאמִי - - 

אַך חֶזִייְְמַלְכוּת זָה בִּגְארְתַפְאַרְתו 
וּבְזֶהָרוּ הקדוש הִמְמָנִי, 

קלתי וְדַלתִי כה בְעָינִי 

עַד לא הַרְהַבְתִּי לְזִיז יָד א% רֶגָל: 
הֶרְגַע שָגב מְנִּי.. 

ְהַגָּה אשב נַכְלֶם וְיְגְעַ 

וְחְלְשַת כָּלהַדוּרוּת בְּעַצְמותִי... 

הָהּ רע לסוּבָל, יְשָא עֶנִיּ דוּמֶם 
וִיבַלָה נַפְשו בְּתוחָלֶת-עוּלֶם, 

אַךּ רע וָמַר פִּיישָבְצָה למִתְקמָם, 
בְּיָד חִזֶקָה לפרק עָלוּ יָשְאֶף, 
אֶתחַייו יָפְקיר, יָהִין אף יִצְלִיח, 
ּבְרְגַע אֶחָרוּן כַּבִּיר פָּתָאם יִרְגִּיש, 
לְחֶרְפַתנְפְשוּ לארִתִמָּחָה יַכִּיר, 


ִּי חַלֶש, חַלֶש הוא.. 


אורי 
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שֶם נָבְנָה: לָנוּ ית קט לבֶן 
ְְַיָרְקּת נֶטַע עַם שָדַהדתְבוּאֶה. 
ּמַדִּי. בקר עַם הַצפִירָה נקוּם 
וּבְהְגוּת תִּפְלָה שֶקְטָה נְצָא לַעָבד 
בַּשְדָה הַמִּתְעוּרֶָר וּבְגֶן. 

הֶרוחַץ עוד בְּאָגְלִיליְלָה קרים, 
ְתְקות-עוּלֶם מִעַבָרִים תִּצְמח. 

וְחִי אֶל, הָאוּהָב כָּל-חָרוּץ-כַּפִּים, 


אָם יִמְנַע אֶתהַבְּרְכָה מִינִיענוּ 


הָה בָּן מִשָדִי אָדָמָה זה, אִמָנוּ 
נַדְּק בָּּ בְּאֶהָבָה נְִמְָה, 


און חֶדֶש נִינַק וְתַנְחוּמִי-עוּלֶם, 


אהליבה קמה מתוך מחשבה, נצבת על גב אורי, כורעת 


על האבן וחובקת צוארו; : אחרי דממה, לאט, בעינים 
פקוחות, מביטות למרחוק, אך בצניעות 


וא יבר אֶל אֶתאַהַבְתנוּ 

וּבִין עָלִיהֶפָד פָרִי חי יִנֶּשָא, 

מַּן יולד ָנוּ יָלְד-שָעַשוּעִים - 
עַל שְדְמות-הַמוּלְדֶת יְפֶרַח הָדֶר 
ורוּחות-דּרור יְטַפְּחוּ נַפְשל עזג 
הוּא ינְדּל, תֶם ויִשֶר, ל5פָבִי שָמָש, 
מַה-על בַּל יָכִּיר וּבְתְלָאוּת-דְּרְךְ 
לא יְשָחִית פחו; רְעָנֶן וּבְהִיר-עִין 
לְכוּן ידע אֶת"הֶרְגַע, יָדַע 


₪ צ+ - 


לְהָצִיר. אֶתהַמּלֶ מִתְנוּמְתוּ - 
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וְאָנִי בְצְרַתנַפְשִי וּבְחָרְדְּתִי 

לְבקש יָשַע לְך לגִיָא מְהַרְתִּי 

וְרוּחוּת רָעִים הוּמִים שֶם קדְּמוּני, 

הַתְעורְרוּ עָלִי בַּחָמַת-כָּל"זְדוּנֶם 

וַירקְדוּ סְבִיבִי, בְּלְבְּלוּ עולמִי, 

וַיִסַכְסְכוּנִי בִי וּבֶתוך לְבוּשִי 

וּכְהַפָּל נְצָר שָבוּר הַפִּילוּנִי 

וַיאמָרוּ לְנְשָאָנִי פָּנְשא נִצַר 

וּלְהַשָלִיכָנִי אִידשֶָם בַּמַּרְחְקִים - 

אֶז תְפְשוּ יָדִי בְּאָדְמָה תַחְתִי 

וּמִלאהַגוּף דָּבְקְתִּי אֶל חֶזֶָ. 

ָעֶץ עַבֶתהשַרְָש עַלְַמִינִי, 

הֶרוּחוּת רְגְזוּ, דְּהֶרוּ על שְנינוּ, 

בַּדִּינוּ זְעְזְעוּ פֶרְעוּ צִמָרוּתִינוּ, 

הָרִיקוּ אֶת-כֶּל-זַעְפֶּם - עַד עָבְרו 

כֶּן עַתָּה גם אָנְחְנוּ אחז נאחַז 

בְּאדְמַת-קדֶש זה, נְאֶחָז בָּהּ! 

פה נֶשָב, נַעָבר דוּמֶם, נִרְאֶה חַיִים 

וְנוּחִיל, נוּחִיל אֶל הַיוּם הַגְּדול - - 
אורי 

מַה-יִפְתְּחוּ דְבָרִיף אַלָּה לְבֶּי 

מִפִּי מְדִמָּר אל - ולא תַדָעִי. 
אהליבה כחוזה 

בִּין סַלָעִישְמְמָה אַלָה, מִצְּבוּתדְקְדוּמִים, 


יָחַד פִּנָה לָנּ קרְְַאיּרָה, 





כו 
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הוּא יְעִיר אֶתדהַמִלְףף מִתִּנוּמָתו... 


אורי כחולם 
עָל גַבְהוּת-מְצְחוּ הוּא, לָאוּת נְצַחון, 


לו אָז יִתְנוּסָס זַר-הַדְּפָנִים זֶָהֶבו 


בראשי ההרים מבהיר השתר. 


אביב תרע"ט -- חרף תר*ף. 
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יניב ראשו 


ספורי צנהדדנ 
את כִן--הריו 


ספור" עז 
אֶדִיפּוּס העברי 


בימי אדוני-צדק מלך ירושלים חי בעיר-המלוכה איש אחד משרידי 
אברם העברי, שהיה בימי מלכי-צדק ראש-הכהנים,. והאיש ההוא עובד את 
אלהי שַם, כל דרכיו באמונה ותמים היה את בני-אדם. ול% אשה ישרת-לב 
ממשפחת רמים, והאשה יפת-תאר עד-מאד. ותהי האשה עקרה ימים רבים 
זלא ילדה. וילך האיש אל הר ה' ויתפלל לאש האוכלת בהר לנכח אשתו. 
ויעָתר לו אל שדי. וַיִשָב האיש הביתה וידע את אשתו ותהר ותברך 
בזרע. 

ויהי בערב יום אחד, בשבת האיש פתח אהלו, וישא את עיניו והנה 
מלאך אלהים עומד לעמתו. ויקם לפניו ויאמר אליו: בא הביתה, ברוך ה/ 
ויען המלאך ויאמר: לא טובות אבשרך; יד בנך, אשר יולד לך, תהיה בך 
להמיתך, ואין מפלט לך, ויתחלחל האיש ולא מצא מענה; והדובר הלך 
באשר בא. מן העת ההיא הלך האיש שחוח ויענה בצום נפשו. יומם ולילה 
היה בוכה באין-הפוגות על רע הגזרה ולא מצא נחם. ובראות האשה צרת- 
נפש בעלה ותדבר אליו בתמהון: הנה עליך לשמוח על כי שמע אלהים 
בקול תפלתך לפתוח את רחמי; ואתה, לא לבד כי אינך מודה למחונן אותנו 
ואינך מביא לו קרבן, הנך עוד מבלה ביגון ימיך, הלא דבר הוא! וישתוק 
האיש ולא ענה לה. ויהי כי דברה אליו כאלה יום יום ותאלצהו בדברים, 
לא יכול עוד לכחד ממנה את דבר המשא אשר שמע, ויגד לה את דברל 
המלאך. וַתָּדום האשה גם-היא. 

ויהי כי מלאו ימיה ללדת ותקח האשה תבת-גמא וַתִּחְמְרְהּ בחמר ובזפת 
*תשם בה מעט חלב ודבש. היא ילדה זכר; ואחרי אשר רְחץ וטהר ואחרי 
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ב 


דוסיס השומרוני 


באחת מערי שומרון, אשר שם ישבו שבטי ישראל השבים מגלוּת 
אשור, חי בימי-קדם איש אחד גדל-לב וחיקר לתורה ולתעודה ושמו דוסיס. 
ויתחבר עם איש נלבב אחר; ושניהם אסרו על נפשם, לבלתי אכול לחם 
ובשר שנתים ימים, ויתקדשוּ. ויקם דוסיס המורה ויעל שכמה, היא עיר 
שָלם על-יד הר הברְכה, ויחל לדרש שֶם בגלוי על-אודות נוסחאותיו, 
שהשכיל להשיג בספר חָקיהמשה, ויקב בשמות את כל הזיופים הקדומים. 
ויקשר עליו קשר עקבון הנשיא, והוא מזרע הכהנים בני פינחס בן-אלעזר 
בן:אהרן, ‏ ויאמר .להרגו, כי קנא לדברי הזקנים. וסופרי בית-אל. ויברח 
דוסיס מפניו וילך אל קריתרסְכה, ויסר אל בית אשה אלמנה אחת ושמה 
אמנטו. ותכלכלו האשה ימים רבים וימצא חסות באהלה. בבקר היה קם, 
רוחץ את בשרו במי ברְכה אחת קרובה להר, אחר-כך התעטף, עלה לעליה, 
לקח קסת-הסופר בידו וגליון עמו, וישב וכתב עד בוא הערב תורה בנוסח 
חדש עליפי דרכו ושיטתו. כה היה מעשהו יוםזיום; והאשה תשרתהו 
ותכבדהו כאלהים. 

ויהי כי גמר דוסיס את מלאכתו וירד מלשכת העליה וידפמר באזני 
האשה, אשר הטתה לו חסד, את הדברים האלה: בן-נשיא אנכי, את אבי 
ואת אמי לא ידעתי, ויהי כי גדלתי ותפקחנה עיני לדעת ולהתבונן, דרשתי 
בתורת בן-עמרם ומצאתי בה הרבה דברים, שלא יצאו מפי הרועה; ונדרתי 
בנפשי לנקות את כתב-הדת מהשגיאות אשר בו ולהשיב כל פסוקיו על 
מכונם. וישטמוני ויחרימוני כהני עמי; ואברח מפניהם וְאַסתר בביתך לכלות 
את מעשי ולשלם את נדרי. ואני ידעתי, כי לא יחדלו אויבי לבקש את 
נפשי וימצאו את עקבי. הנני מוסר ל את הגוילים האלה, וְשַמֶתּ אותם 
בכלי-חרס; ואני אצא מזה ועין-אדם לא תשורני עוד. והיה כי יבואו אליך 
אנשים משכם וישאלו אותך לאמר: ההיה פה איש, כזה וכזה מראהו? תעני 
ותאמרי להם: אמנם ישב בצל-קורתי האיש הזה והיה כותב תמיד דברים 
עלי ספר; העלים שמורים הם עמדי, והרי הם מסורים לכם בתנאי, שלא 
תזידו לקרא בם בטרם תטבלו את בשרכם בַבַּרְכה הסמוכה. ויחדל דוסיס 
לצוות אותה ויעזבנה לנפשה וישם פעמיו לדרך המוביל אל קרית-ענבתה. 
בכפר ההוא היתה מערה אחת נסתרת וירד אליה וישב בה וצדה לא לקח 
עמו. לחם לא אכל ומים לא שתה, וימסור נפשו למות. ויהי כי גוע ברעב 
והנשמה עזבה את גופו, ויבואו כלבים ויאכלו את בשרו ויגררו את עצמותיו 
אחת אחת. זה היה סופו של הנביא הבודד. 

ולעקבון הנשיא, כהן שכם, אח אחד ושמו פינחס, ופינחס הוליד את 
לוי הדורש. ויהי לוי ירא-אלהים, שומר דברי הכהֶנה, משרת באמן את 
דודו הכהן וְכֶרוךְ] אחריו ונוטה לדרכו בעבודה. ביום אחד קרא. עקבון את 
לוי בן-אחיו ויאמר אליו: הָגָּד הָגָּד לי, כי דוסיס הארור מתחבא בבית 


16 בָּן גריון 
שג 
אשר היניקה אותו, שמה אותו בַתבה, ותקם מעל האבנים ותלך אל שפת 
נהר, שהשתפך אז מעבר גבול העיר הפלאית, ותשלך את התבה עם היונק 
אל המים. ,טוב כי ישטפו הגלים פרי-בטני, אמרה לנפשה, מאשר יגדל וירצח 
את מחוללו ומולידו ויהיה לקללה". 

וה', אשר לא ידון אדם על עתידו, חמל על הנער וִמַן דג גדול 
לבלוע את התבה ותנח בו. בימים ההם עשה אדוני-צדק משתה לכל שריו 
ועבדיו, ויצאו המשרתים לצוד דגים ויצודו את הדג, אשר בו הנער, 
ויביאוהו לפני המלך. וישסעו את בטן הדג והנה תבה בו; פתחו את התבה 
והנה נער בוכה. ויתמהו המלך וכל שריו אל המראה; ויצו אדוני-צדק להביא 
אשה להניק את הילד ולֶתת לה שכרה. ויהי כי גדל הנער, ויוּבא בית 
המלך; ויחנכהו אדון ירושלים וירא לו פנים טובות; ובראותו אמץ לבו 
וימנהו לשר-הטבחים בחצרו. 

בימים ההם חטא אבי הנער למלך, ויצו המלך את שר-הטבחים הצעיר 
לעשות משפט בּנָּדון ולהמיתו בחרב. וחק קדום אז בארץ ההיא: כי ימית 
תִּלִין את נאשם- ויָרש את נחלתו, אשתו לו תהיה ובניו לו לעבדים. על 
האשה ההיא עלה המשבר בחייה, ובכל-זה לא הועם יפיה, וכל מי שראה 
אותה חמד אותה בלבו. 

ליל חרש זיו היה. זחל הסהר ממדורו בין כָּפות ענן וערפל ויצא 
מביניהן כמין שופר להָאיר *יושבי-חלד, שר-הטבחים קם לרשת נחלתו 
החדשה, סר אֶל אהל הנהרג, אחרי רחצו את חניתו מדם, ויקרב אל משכבי אביו 
לחלל יצועו. באותה שעה נפתחו דַדִּי השוכבת על המצע כמעינות, וקלוחי 
מיץ לבן נשפכו בשטף על המטה ועל הקרקע, וימלא כל הבית חלב גועש. 
נבהל הטבח למראה ויאמר: אין זה כי מעשה מכשפה הוא| וירם את חניתו 
לתחבה בלבה. ותקפוץ האשה ממשכבה ותקרא: את אביך רצחת נפש, והנה 
גם את אמך תאמר לאַבד; פרי-בטני אתה ומהחלב הזה גם ינקת! ותספר 
לבנה הרועד והנרעש את כל המאורע. מיד פרש ממנה, פנה והלך-לו לחצר 
ויפול על פניו ויבך. 

ויהי בבקר השכם ויבוּא ויתיצב לפני המלך ויבקשהו לתת לו דרור 
מעבודתו, וַיָאות לו אדוני-צדק וישלחהו מאתו ברב מתנות. והוא עמד וחלקן 
לצניים, ועשה תשובה שלמה על מריו ופשעו, וגם נסלח *ו. בימים ההם 
שמע, כי אֶחיו בני אברם העברי נודדים במדבר, ויקם ויעזוב את עיר כנען 
ויחדור אל מקום משכן השבטים: בא אל מחנה משה איש-האלהים ויהי לו 
למשרת נאמן,. וכאשר קרבו ימי בן-עמרם למוּת ויסמוך ידו על הזר, 
להיות לרועה אחריו ולהוריש את בני ישראל את הארץ. ,בן-נון" קראו 
לו בספר מלחמות ה/, לזכר הימים אשר בָּלַה במעי הדג. אולם המרגלים 
שונאי-נפשו קראו לו ,ריש-קטיעא", לאמר: זה קטע ראש. אבי. תִּמַק 
לשונם! 
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חג הפסח בא, חג קדוש ל%בני יהודה ועוד יותר לשומרונים, שעוד 
היום מביאים את קרבן הפסח לה' ככתוב בספר הברית. גללו את התורה 
לציני העדה, והכהן הגדול עקבון צוה לבן-אחיו לוי לקרא פרשת היום 
בקהל. ויחל המאמין לקרא את דברי המחוקק בקול רם, ל%פי נוסחת דוסיס 
החדשה, ויסר מן הנוסח הקבוע עד-עתה. גערו בו כל הנאספים ויאמרו: 
שוגה אתה! מאבותינו נוסח אחר שמענו, ויען אותם לוי בעז: אך נוסחי זה, 
שקראתי עתה, הוא הישר והוא הנאמן. כה אִמָר ה' לדוסיס עבדו; ואתם 
כלכם בני עם קשה-ערף אתם. ברשעתכם כפרתם בנבואת דוסיס, החלפתם 
את המועדות ותשנו את שַם ה/ ולא די לכם זה, כי אם שלחתם אותי 
לרדוף את הנביא השני, שקם לנו אחרי זה, ששמש את הגבורה בהר סיי. 
אוי לכם מענש ה' ומעָברתו הקשה! ויקצפו עליו כל בני הקהל ויחרקו שן 
ויקראו לאמר: כופר הוא! כופר הוא באשר נחלנו ושמרנו עדדהיום! גם 
דודו הנשיא והכהן חרה אפו על בן-אחיו ויאמר לנאספים עמו: הַרגו את 
בן-עולה זה ולא יחיה! ויברח לוי ממקום הועד; וישיגוהו הרודפים אחריו 
על-יד שדה-יוסף וירגמו אותו באבנים, וישימו עליו גל-אבנים גדול, ויקראו 
שמו גל-לוי עד-היום. 

ואנשי קרית-סְכה, אשר לו את לוי על דרכו, בראותם את הנעשה 
לבחירם, ויסתירו את מעשיהם ויקומו ויעזבו את הרי שומרון וישבו בכפר 
אחד לא-רחוק מקרית ירושלים אשר ביהודה. אבל עוד לפני ברחם לקחו 
לולב אחד ויגאלוהו בדם לוי ויאמרו: זה אשר נאמר עלין: ולא ישָפך דם 
נקי בקרב ארצך. נקי היה האיש לוי ונרגם באבנים, על אשר העיד, כי 
דוסיס היה הנביא הנאמן. אחרי זה שָמוּ את הלולב בין גליונות ספרם 
המקדש. וישימו ביניהם %חק, שכל החפץ להביט בלולב לוי ולקרא בכתב 
דוסיס, עליו להתענות שבעה ימים ושבעה לילות. גם מאמינים בני הכת 
הזאת, ‏ כי המתים יעמדו לתחיה בקרוב ואז יְשָפּךְ רוח לוי ורוח דוסיס על 
כל בשר... 


ג 


שפיפון בן-ליש 

בימי חתימתו של התלמוד חי בארץ-ישראל איש חסיד אחד ושמו 
בן-סבר. ולמה נקרא בן-סבר? שהיה סובר בתורה, הוגה בה תמיד ומראה 
בה פנים כהלכה, הוא היה גם בעל-מעשים, משתדל עם עניים וּמפרנסם 
ומושיט עזרה לדל. פעם שמע, כי בעיר טבריה גר יתום אחד מזרע 
ישראל, שאַרס נערה אחת תמימה ולא יכול לכָנסה מעני. מה עשה בן-סבר? 
נטל בידו כלידכסף וכלי-זהב, טען כל מיני מאכל ומשקה על חמשה חמורים 
וקם והלך לטבריה; בא אצל אותו היתום, הכין לו בית, הלביש את החתן 
ואת הכלה, נתן להם כל-צרכם והעמיד להם חפה ורקד *פניהם ושמח אותם, 
וירא אלהים במרום ויקרא: גם זה הוא נאמן-ביתי! 


או1 בן גריון 


ו וו 





אשה אלמנה בקריתסְכה. ואתה בחר-לך שבעה אנשי-חיל וקמת והלכת 
עמהם אל הקריה ההיא; ותפשתם את הכופר הזה והרגתם אותו, כי בן-מות 
הוא, ואת כתביו תשרפו, טְמאה בם! ויעש לוי כדבר הכהן, ויבחר-לו אנשים 
שבעה ויל עם שבעת המרעים קריתיסְכַה. ויהי בבואם וישאלו את אנשי 
המקום למגורי האשה האלמנה, ויאמרו להם: הנה יושבת היא בפתח האהל. 
נגשו האנשים אליה וידברו באזניה לאמר: האם גר בביתך איש אלמוני 
ואיה מושבו עתה) ותען האשה ותאמר: אמנם איש זר ישב עמדי ימים 
רבים, ואכלכל אותו בלחם ואציע לו את המטה; והוא לא יצא החוצה, לא 
דבר עם איש בלעדי. בכל בקר ובקר היה טובל בברכה שעל"יד ההרג 
ואחר-כך היה עולה לליה וישב וכתב שם בעון-רב דברים עליגליון. 
אחרי ימים מסר מספר עלים בידי למשמרת ויעזבני וילך. וכה דבר האיש 
הזה בלכתו מאתי כי יבואו בנידשכם הָנה לדרש לשמי ולמעשי, מסרי 
להם את גליוני;: אך הזהירי את האנשים, כי לא יזידו לקרא בם, עד אשר 
ילכו ויטבלו בברכה, הייתי טובל בה אני. וַיַשביעני על זה הדבר בשם 
אלהים ובשם משה עבדו. ותכל האשה לדבר ותתרגש בזכרה את אורחה הפלאי. 

ויהי כשמוע לוי בן אחי הנשיא את דברי האלמנה ויפן אל מרָעין 
ויאמר להם: מה נפסיד, בני-לויה, אם נטהר עצמנו בברכה וננקה את בשרנו מאבק- 
הדרך? -אמרו רָעיו אלין: עָמך אנו בדעה. ויקומו וילכו אל מקום הברכה. 
ויהי כי הגיעו אליה בבוא השמש, ויפשט הראשון את בגדיו וירד אל המים 
ויטבול, ויעל ויקרא: אני מאמין בך, ה', ובדוסיס עבדך ובנבואותיו! ויגער בו 
לוי גערה רבה ויכהו בחרבו ויפול מתבוסס בדמו. ירד השני לטבול ויעל 
גמִ-הוא מתרגש וקורא: ה' הוא ה' ודוסיס הנביא הוא עבדו! קפץ עליו לוי 
ויהרוג גם אותו ונזרק דמו ונגע בדם אחין. ויצו המקגנא את הציר השלישי 
לרדת אל הברכה ולטבול; ויצא גם זה מן המים, נלהב וּמקְדֶּש את דוסיס, 
ויפו? גם הוא בחרב %". כזה קרה גם לרעהו הרביעי והחמישי, 
לששי ולשביעי: כלם, בטבלם עצמם במי הברְכה אחד אחד, נחה עליהם רוח אחרת 
ויעריצָו את הנביא הַמָחרם -ויִדִּקרו בחרב לוי בן אחי הכהן. 

ויהי במות כל השבעה ויאמר לוי המקנא לעצמו: ארד גם אני 
ואטבול בברכה ואדע, מדוע הַרְעוּ אחי לעשות להאמין בכופר? וירד ויטבול 
פעם ושַתים ושלש. הוא אך עולה מן המים ונפשו התחדשה והתרוממה על 
מסגָרה עד-כה, ויקרא בקול גדול באזני הנהרגים: אני מאמין כמוכם בה' 
ובדוסים עבדו! נפתחו השמים וירא צַל אדם עומד לימין הגבורה. ויקם לוי 
אחרי הֶרְגע לבבו הפועם, ויחצוב בחרבו מערה בצלע ההר ויקבר שם את 
אחיו בָנִידשבטו. אחרי-כן גלל בעלים, אשר מסרה %ו האשה האלמנה, וירא 
לפניו נָוסחות חדשים בזאת התורה צוה משה הנביא מבני הלוים, ויבן 
לישרם ולאמתתם. וילך הלוך וחפש בקרית-סְכה וימצא מתי-מספר אנשים 
מאמינום לחדושי הרואה. ויקם וילך עמהם וַיָשב עירה שכם אל מקום משכן 
דודו הכהן, ויאמר לו: לא מצאתי את האיש דוסיס אשר תבקש ועקבותיו 
לא נודעו. 
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ויאמר: השב לי פקדוני! ענה בן-ליש לקורא: לא הפקדת אצלי כלום. קרא 
שוב המלאך מבחוץ ואמר: מְסר את בן-סבר, היושב בצל קורתך, למיתה; 
אין לשנות דִבַר האלהים! קם בן-ליש ועמד בפתח ואמר לאותו מלאך: 
משביע אנכי עליך בשם-הקדש, שתשוב ותעמוד לפני כסא שופט-רמים ותאמר 
לו: מאן ימאן בן-ליש למסור לי את בן-סבר למיתה. מיד עלה המלאך בענן, 
עמד לפני החותך חיים ומות והרצה לפניו דברי בן-ליש. אמר אלהים: אני 
אמרתי וגזרתי, ומי יקום נגדי? ירד מלאך-המות שוב בענן וידפוק על דלת 
אהלו של שפיפון ויקרא בעז: מְסר לי אותו חֶבֶר! מיד יצא שפיפון ועמד 
בפתח ואמר למלאך: שוב לאשר שלחך במרומים ואמר לו: כך אמר שפיפון 
בן-ליש יושב מטה: לא נפשי חביבה לו מנפשוץ ולא נפשו חביבה לו 
מנפשי? אם ימיתהו ימיתנו ביחד, ואם יִחַיָהו יחַיָנו ביחד! 

מיד יצאה בת-קול וקראה: מה אעשה לשני חכמי-תורה אלה, אני גוזר 
גזרה והם מבטלים אותה בתפלתם; אוסיף לשניהם יחד מאתים מאתים שנה. 

אמרו: באותן מאתים שנה, שהאריכו בן-סבר ובן-ליש ימים, התעלה העולם 
ונטהר מכל פגע, לא הפילה אשה פרי-בטנה, לא באה חרב-מלחמה בין העמים, 
לא שלטה חיה רעה, לא מת בן על-פני אביו ולא מת אדם פחות משבעים 
שנה. בני-אדם לא ראו רעב ומחסור, ויהי שבע וימי עדן בעולם הזה. 


ד 


אלקסטיס העברית 


בימים קדומים היה איש חסיד אחד זקן לימים ושמו ראובן הלבלר. 
ותהי אשתו עקרה ימים רבים; ובמלאת להם שמונים שנה נעשה להם נס 
ונולד ל5הם בן ויקראו שמו בנימין. וראובן ידע את ה' מנעוריו ולא עשה 
כל חטא מימיו. | אך פעם אחת בא לבית-הכנסת בשחרית, והנה עני עובר- 
ארח עומד במקום מושבו; נזף בו ואמר: במקום גדולים אל תעמוד! מיד 
עזב האורח את עמדתו; יצא וישב על פתחו של בית-האלהים והתחיל בוכה 
בלבו. באה דמעתו: לפני כסא-הכבוד, ויתעבר ה' וישלח את ציר-המות 
לטל נפש בן-ראובן בנעוריו בעון אביו. בא המלאך המשחית ועמד *פני 
הלבלר, | הכיר טיבו ואמר לו: מה לך שבאת! שמא הגיע זמני להפטר מן 
העולם, טנהו המלאך ואמר: לא חייך אני דורש, אלא שלחני אלהים לקחת 
את נפש בנך. התחלחל ראובן ואמר: על-מה יענש בני? ומה חטאו? אמר 
לו המלאך: את עונך ישא;: הוא ימות, על כי נזפת בעני ודחית אותו 
ממקומך בבית-התפלה. השיב ראובן ואמר: אם בכך נתחַיבתי, אני מקבל עלי 
את הדין, אבל הַנח לי שלשים יום, עד שאני מכניס את בני עם ארוסתו 
לחֶפַה | וישמח בה; אחר-זה בוא תבוא ולקחת את נפשו אתך. נענה לו 
המלאך ונתן לו ארכה של שלשים יום. באותה שעה נתרגז שר-המות העליון 
על מלאכז מטה בארבע מדות: באף ובחמה, בחרון-אף ובקצף גדול. 

ויהי כי עבר המלאך מעל פני ראובן, עמד זה וחלק את נכסיו לשלשה 
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מטבריה שב בן-סבר לדרכו, ויבוא לפני נהר גדול ורחב שנים-עשר 
מיל. בנהר ההוא דר היה תָּנִין גדול, ארפו גם"הוא כשעור זה; וכל מי שהיה 
עובר על פניו, היה נושכו ושורפו. אבל כיון שראה את בן-סבר, השתטח 
כגשר על שני עברי הנהר, ויעבור עליו החסיד וחמורו באין פגע.. 

אחרים אומרים: לא כך היה המעשה, כי אם באפן אחר. 

על בן-סבר נגזרה גזרת מיתה במרומים, לפני עשותו חסד *אותו 
יתום. ויהי בשובו מטבריה, פגע בו אדם אחד מכצר ביותר ונתן לו שלום 
והחזיר %ו בן-סבר שלום. אמר האדם המכער ובעל הפנים המשָנים לחסיד: 
אין אתה מכירני? השיב בן-סבר ואמר לו: לאו, לא ראיתיך מעולם. אמר 
לו הזר: אני מלאך-המות ושליחו של מקום, והרי בידי פתקא מן השמים 
לטול את נפשך. נפנה בן-סבר. וראה שרביט-אש בידו של המבשר. 

באותה שעה נשא החסיד עיניו לשמים וקרא ואמר: רבון העולמים! 
כתוב בתורתך: שומר מצוה לא ידע דבר רע; ואני הלכתי לצשות מצוה, 
עכשו אָמוּת בדרך ולא יספק בידי לשוב לביתי, לצוות לאשתי ולבני. מיד 
יצאה בת-קול ואמרה %מלאך: המתן *זה חמשה ימים וחצי, עדי ילך לביתו 
ויצוה ליורשיו. אחרי זה נעלם האדם המכער, ובן-סבר נשאר עצוב על אם- 
הדרך והיה הולך ובוכה. שוב פגע בו אדם אחד; נתן לו שלום והחזיר לו. 
אמר בן-סבר לָאיש: האם נמצא בגבול הזה תלמיד-חכם אחד עוסק בתורהז 
ענהו זה ואמר: מיל מזה ידור חכם גדול ושמו שפיפון בן-ליש. אמר בן- 
סבר: הוליכני אליו ונְשא ונַתּן בתורה יחד. הוליכו האיש אל החכם ההוא. 

פני בן-סבר היו תמיד מבהיקים, אבל כשנכנס וישב לפני שפיפון, היו 
פניו מוריקים. אמר לו שפיפון: יודעים אנוה בך, שפניך מבהיקים, מדוע 
עכשו הם מוריקים? שמא לאכול ולשתות אתה חפץ, כאדם שהלך בדרך רב? 
אמר %ו בן-סבר: לא רעב ולא צמא אנכי, כי אם לדברי תורה ואך אלה 
הם שעשועי תמיד; אולם עתה שלחו אחרי שליח ממרום, לקחת את נפשי 
למעון-נצח, ואני עדין לא מלאתי את תפקידי בעולם ולא גמרתי את 
המלאכה לַפָני... סְפֶר-לו את כל אשר קרהו בדרך. מיד עמד שפיפון - והוא אך 
גלגולו של אותו נחש בראש אגדה זו- וקרא: שב עמי ואל תירא, ואני 
עָרב לך, שלא תמות לפני עתך! אמר בן-סבר: הלא המקרא אומר: אח לא 
פדה יפדה איש, לא יתן לאלהים כפרו,. ענה שפיפון ואמר בתקף: אף-על- 
פי-כן שב עמדי ואַל תירא מות! 

ממחרת-היום עמד בן-ליש וְכְנס עמו תלמידיו וגזרו תענית של צבור 
שלשה ימים. השמש אסף נגהו ויחשך העולם. באו התלמידים ואמרו: רבנו 
ואור עינינו, הנה חשך נורא הולך ומתפשט. אמר להם המורה: צאו ובדקו, 
אם כל רחבי תבל יכסה האפל, אז אין להשיב הגזרה, אולם אם אך סביבנו 
הוא החשך, אז בטוחים אנו, שאור אין-הסוף יגבר על הערפל, יביט 
בתחנונינו ויעשה רצוננו. יצאו התלמידים אל מחוץ לאהל ויראו, והנה ענן 
בא ומקיף את כל הככר. י 

וציר"המות ירד מן הענן, רבץ לפני אהל בן-ליש ויקרא *זה שבפנים 
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וארבעים ושמונה אברים שבו, נשתמט מיד וברח לו. אז באה אם בנימין, 
שערותיה סתורות והיא מתפלשת בעפר מצער, ותשתטח לפני המלאך ותקרא 
בבכי: חוסינא, שליח האלהים, על פרי-בטני וקח את נפשי תחת נפש בני 
חביבי. התלבש המלאך שוב בארבעת בגדי-אכזריות שלו ונזדּין על האשה 
בחרבו כגבור יוצא למלחמה. ותחרד האשה חרדה גדולה ותקם ותברח ותסגלר 
הדלת בעדה. נמוגו לבות אב ואם יחד. 

נפנה המלאך *בנימין החתן ויאמר: הנה אעשה בך מצות שולחי. 
ובראות הכלה את המראה הנורא הזה, ירדה מקשטה מחְפתה ותפול לרגלי ציר- 
המות ותקרא: נפשי תחת נפשו! קח-נא, שליח שדי, את נפשי תחת נפש 
ארוסי והנח ל%ו, כדי שישבע ימיו, לבש המלאך ארבעת הבגדים האמורים, 
שלף חרבו החדה מנדנה והניח רגלו על צואר הרכה והעדינה. ובלבה איך 
פחד ואין מרך, והיא קוראת וקוראת אל השליח ואומרת: גמר בי מלאכת 
מלך-מלכי-המלכים ושחטני-נא תחת אהובי ומשוש-לבי. נתבהל המלאך מפני 
עזדנפשה של הנערה, והיא קוראת בלי-הרף: עשה-נא עמדי דבר שולחך ואל 
תֶּשָב את חרבך ריקם. מיד ירדה דמעה של רחמים מעינוּ של מלאך-המות 
ונעשה לבו כדונג. לא ראה כמראה ההוא מימיו! ובאותה שעה אמר שוכן- 
עד: שלוחי זה, שהוא אכזרי ומלאכותו התמידית להרוג נפשות ולכלותן, 
רְחם על זו; ואני, שכתוב בי אֶל רחום וחנון, רחם *%א ארחם? ויקרא 
לסופר החיים ויאמר %ו: כתב לבנימין ולכלתו שבעים שנה לכל אחד ואחד. 
עלה מלאך-המות בסערה השמימה ויאמר: נצחתני בת-האדם! 

אחרים אומרים: אך בדברים ובאמרים רפכה הכלה, בעלת הנפש העזה, 
את תקפו של ציר-המות. נתרצה לה ואמר: הנני ממתין לחתנך עוד שעה 
ואעלה למרום ואבוא לפני הקדוש ברוך הוא, אולי יעשה למען שמו וירחם 
על בעלך. עלה לרקיע כדברו, וירא את מיכאל וגבריאל ושאר מלאכי-השרת 
עומדים לפני כסא-הכבוד ומבקשים רחמים על בנו של ראובן ואומרים: אדון = 
כל-הבריות, זכר מעשי חסידך זה, איך בכל פעם שבאו גזרות קשות בעולם 
היה עומד ומתפלל לפניך ואתה מבטל אותן בעבורו;: ועכשו אנו כלנו 
מבקשים רחמים בעדו ובעד נפש בנו, ואין אתה שומע לנו. עשה-נא למען 
שמך הגדול ורחם עליו ואל תִּכרת את זרעו, מיד נתמלאה השכינה רחמים 
ואמרה: הנני מִהפָּכת גזר-דינו של זה לחיים ויחיה שבעים שנה כדְוְד עבדי. 
פתחו מלאכי-השרת ואמרו: רצון יראיו יעשה ואת שועתם ישמע ויושיעם! 


ה 
המגנה 
או 
סויטרי העברית 


בימי המדרש היה אדם אחד חסיד, שלא נתקימו לו בנים;. בכל 
פעם שילדה אשתו בן או בת, בא מלאך-המשחית בלט, לקח עמו את הילד 
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חלקים. חלק אחד פזר לעניים ואביונים, חלק אחד הקדיש לשמהת בנו 
וחלק אחד הניח לקרוביו. ביום השלשים בבקר בא זקן אחד חגור אזור-עור, 
דפק על אהלו של הנער ויצא אליו. אמר בנימין לַבָּא מה לך, זקן? ומה 
בפיך לבשָרְני? ויענהו הזר לאמר: אליהו התשבי אנכי ובאתי להגיד לך, כי 
מחר יבוא מלאך-המות לטול את נפשך. אמר לו הנער בתם-לבו: זקן ואיש- 
שיבה, האמת הדבר, שמיום ברא אלהים את העולם ועד-עתה, כל מי 
שבא יומו מת? ענה אליהו ואמר: כן הדבר. השיב הנער ואמר לו אם כן, 
יהי מותי כאחד מהם. אמר החוזה: לא כמות כל אדם יהיה מותך, בני. 
שאל הנער אותו ואמר: איככה זה מה גורלי ואדע? השיבו אליהו ואמר: 
בארבע מדות, שרגז שר-זהמות על ציר-המות, באף ובחמה, בחרון-אף ובקצף 
גדול ‏ יבוא עליך. התחלחל הנער וקרא: הושיעני, חוזה-יה, ואמר לי, מה 
אעשה להנצ% ממדות קשות אלה? ענהו אליהו ואמר: השכּם מחר בבקר 
והלכת לבית-אלהים; והיה כאשר יעבור אביך %פני התבה בתפלת-השחר ואתה 
עומד משמאלו, יבוא עני אחד לבוש בגדים צואים וטמרטוטים ויעמוּד בפתח, 
וקמת וירדת אליו וחלקת לו כבוד. מלאך-המות הוא זה, ושמא ירחם עליך. 
ויכל הזקן לדבר אל הנער ויעלם. 

ויהי בבקר וישכם בנימין וילך לבית-הכנסת, הצבור כבר נתאסף ואביו 
ראובן עומד לפני העמוד ומזמר זמירות הבקר. והנה איש עני רע-הפנים 
לבוּש בגדים קרועים עומד על הפתח. וימהר הנער וירד אליןו ויאמר לן: 
שלום עליך, אדוני, בוא ושב במקום גדולים, ענהו השליח ואמר: תמול 
אמר לי אביך: במקום גדולים אל תעמוד; ואתה אומר לי: שב במקום 
גדולים! אמר לו הנער: והרי אני חולק לך כבוד. קרא המלאך ואמר: מי 
שהכבוד שלו ירחם עליך! וחזר ארבע אמות אחורנית. 

לפי נוסח אחר כך היה המאורע: 

בשבת בנימין בן-ראובן על פתח הָפתו, בא איש זר ואמר לו: שאלה 
אחת עלי לשאל אותך. ויאמר בנימין: שאל. פתח האיש ואמר: אדם ששאל 
מחברו קפה מלאה תבן והוא הלך ועשהו בטיט ובנה לו דירה גדולה, אם 
בא בעל-התבן לאחר זמן ואמר ללוקח: תן לי תבני! מה יעשה! השיב 
הנער ואמר לו: יתן לו תבן אחר תחת זה ששאל. אמר הזר: ואם הלז 
אינו רוצה אלא את תבנו, מה יעשה לו? אמר הנער: אם כן, יהרוס השואל 
את הדירה, ימַסס את הטיט במים וישיב לבעל-התבן את תבנו. קרא האיש 
ואמר: אין בעל-התבן אלא הקדוש ברוך הוא! התבן אינו אלא הנפש, והרוח 
היא הדירה; שלח שלחני בעל הגרן לקחת את תבנו, ואני ציר-המות הנני. 

לא השלים המלאך את דבריו, עד שבא ראובן אבי הנער וידיו על 
ראשו, והוא צוח ובוכה על מזלו של בנו, נפל לרגליו של המשחית ואמר 
לוי בבקשה ממך, ציר מעל, טוּל נפשי תחת נפש בני. מיד נתעטף המלאך 
בארבצ מדות האכזריות, אף וחמה, חרון-אף וקצף גדול, שלף חרבו מתערה 
והניח רגלו על גופו של המבקש, כדי לקחת נפשו ולעשות בו כאשר אמר. ' 
ובראות ראובן את המות פנים-אל-פנים, עזבתו רוחו ונזדעזעו מאתים 
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שניהם יחד. באו לפרשת-דרכים וראו איש אחד, שהיה סֶמא בשתי עיניו, 
יושב על שן-סלע ומבקש לחם, שֶם הראשון ידו בצלחתו, הוציא משם סלע 
והושיטו לעני, אולם השני מאן לתת לו צדקה ויאמר: נפישין רמאין בעולם! 
פתאם נעלם העני מעיניהם ולא ראו אותו עוד. ויהי בלכתם הלאה, והנה 
איש מוזר לנגדם ושרביט-אש בידו. שאלו אותו: מה טיבך פה? ענה ואמר: 
הנני מלאך-המות ושליחו של מקום אני. מיד נזדעזעו, נפלו שניהם על 
פניהם ויקראו: הושיע, ה', מחבלי המות! הקים המשחית את זה שנתן לו צדקה 
ויאמר אליו: אתה, בשביל שרחמת עלי ונתת לי סלע, הרי חייך נתונים לך 
במתנה. צדקה שנתת פדתה אותך ממות, ועליך נאמר: והלך לפניך צדקך.: 
אולם חברך, שהקשה לבו נגדי ודפר בי סרה, בן-מות הוא! החל האיש 
השני להתחנן לפני המחבל ואמר: אני וחברי הלכנו שנינו בדרך, זה יפרש 
לחיים ויחזר לביתו, ואני אמות פה וחיות השדה תאכלנה את בשרי. אמר 
המלאך אליול והלא זה קדם ועשה צדקה והיא עמדה לו, ואתה לא כן 
עמך. ענה הנאשם ואמר: אם כן, הנח לי ואעשה גם-אני צדקה וחסד עם 
הבריות. | השיבו המלאך ואמר: הוי שוטה! ראית אדם פורש בים בספינה 
שבורה, אם לא תְקֶן אותה בארץ, מה יעשה בפלגים ובתהומות, כשמתרוממים 
גלי הים ואין מושיע עוד? מי שלא תקן מעשיו בחייו, בעוד עולמו מוכן 
לפניו, | מה יכול לפעול עוד שעה לפני מיתתו, בעת חרבי לטושה ואין 
להתמהמה עוד. מה שעשית לי אין להשיב ואין לך עלי כלום. הרים האיש 
את קולו בבכי ואמר: אם כן הדבר, הנח לי ואלך ואקרא באזני בני-האדם 
את התורה אשר למדתני, שכל מי שלא יתקן עצמו בערב-שבת - לא 
יראה גם באור השבת וסופו גוע. אמר המלאך: לך וסַפָּר דרכי האלהים והַזהר 
את היצורים כדבריך. עלה המלאך בענן, והמתיסר חזר למושב בני-אדם, 
והיה קורא בשוקים וברחובות: אל תקשו לבבכם, יצורי שדי, וחמלתם על 
דל ועני ועשו טובה היום, בטרם יבוא יום מחר. נאספו עליו ואמרו לו: 
מאין ידעת, הֶלךָ, כל-אלה? ענה ואמר: סָמא אחד האיר את עיני בדרך.. 

אומרים, שכל ימי אותו המורה לא הרע אדם לעשות, לא הקשה אחד 
לב מחברו ולא אמר עני בעיר: צר המקום! 


ה 


מאהבה וחטא 
הכהז ואמו 


בארץ הגליל דר איש אחד עשיר מזרע הכהנים ושמו גדִיאל. הוא 
היה בעל אחֶזֶה גדולה, %ו עבדים ושפחות, עדרי צאן ובקר וקנין רב. 
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או הילדה מעריסתם וישא נפשם לאבדון. יום אחד עמד האב העלוב בתפלה 
ואמר: רבונו של עולם! אם תזכני בבן הי, שיגדל ויהיה קורא בתורה ועיני 
תחזינה בחֶפתו, אזמן לסעדה כל תלמידים, עניים ויתומים שבעיר, ואכלכל 
אותם כל שבעת הימים. ובאה שאלתו לפני אלהי-השמים ויעתר לו. ויפקוד 
את אשתו בשנה ההיא ותלד בן. ויקרא שמו מַתָּניה, כי מתת-אלהים היה. 
ויגדל הילד ויעש חיל בלמודים לשמחת הוריו, ובהגיעו לשמונה-עשרה שנה 
ארש נערה אחת טובת-רוח, ויזמן אבי מתניה לַחָפָה כל תלמידים, יתומים 
ועניים שבעיר ויכרה להם כרה גדולה, ויאכלו וישמחו לבם. 

אמר אלהים לנסות את מתניה וישלח את מלאך-המות מטה. והוא 
לבוש בגדי עני, וכך בא ועמד לפני החתן ואמר אליו: בבקשה ממך, עשה 
עמדי חסד והושיבני בין התלמידים אוכלי שלחנך, כי רעב עבדך. ענה 
החתן ואמר: אין להוסיף על מספר הקרואים ואי"אפשר לזמן עוד אורחים. 
כל-כך הָקשה הנער לבו נגד האורח. אחרי שעה בא שוב אותו העני, והוא 
לבוש הפעם גם בגדים צואים, ונדחק ונכנס לַחָפה. הכירוּ החתן וגער בו 
ואמר לו: לא די שנדחקת להָכנס הנה, מבלי קראו אותך, עודך בא בינינו 
בבגדים צואים! הלך-לו האורח בבשת-פנים. - - 

ויהי כי נכנס אחר-זה החתן לחדר-משושו לשמוח עם הכלה, בא 
הזר האים וידפוק על הדלת, יצא מתניה אליו ויחרפו לאמר: עד-פה אתה 
מַעָז פניך! הן הברחתיך מן הסעדה ומן החְפֶּה ועוד תוסיף לבוא הלום, ברח- 
לך מכאן! מיד פשט האיש המוזר את בגדיו, ויהי לעמוד-אש מן הארץ עד 
לרקיע. התחלחל הנער וקרא: מי אתה? ויענהו עמוד-האש לאמר: מלאך-המות 
אנכי ובאתי הלום לקים מצות שולחי ולטול את נשמתך. ויפל מתניה מלא- 
קומתו ארצה מרב פחד. ותרא הכלה, כי השטן פרץ אל הבית, ותרד מעל 
המטה ותעמוד בפנה ותחל לשפוך שיח לפני רבון כל העולמים. פתחה ואמרה: 
הלא אתה, אלהי כל בשר, הגבלת בתורתך מועד לחתן לשמוח עם כלתו 
שנים"עשר חרש, ועלינו לא עבר עוד שבוע ימים ולא יום אחד. אל רחום 
וחנון, הוסף חיים לחתני ותן לי הריון ממנו ולא אצא ממנו כזונה. מיד שמע 
אלהים אל תפלת הנערה, ויאמר למלאך המשחית: הרף מן הנער, ישמח בחלקו. 

אומרים, כי אָמה של אותה הנערה אשה צַדֶּקֶת היתה, ומנהגה היה 
לשאב מים בכל בקר ולהשקות לתינוקות של בית-רבן. וכאשר זָקנה ובאה 
בימים וכשלו רגליה ל%לכת, נטלה בתה את כָּדי המים והיתה נושאת אותם 
לבתי-ספר; אולם קראה את המצוה אך על שם אמה, בשביל-כך זכתה תָמה 
זו לנצח את ציר-המות. כמותה תרבינה בישראל! 


ו 


הפגישה 


אדם אחד הלך בדרך בדבר-מצוה, נזדמן לו אדם אחר ואמר %!: אם 
רצונך+יבישי//ה עמך. נענה %ו הראשון ואמר: בוא עמי בשלום. והלכו 
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את ביתו, ושומרי המפתחות לאוצרותיו קפצו לתוך המדורה וימסרז גום 
לכליון ונשמותם עלו למרום, גשבתה הנערה התמה ביד גבור רומי אחד. 
והיא לא בעולת-בעל היתה ולא קרב איש עוד אליה. הכניסהּ השבאי לאהל 
ו,נתעלל בה כל הלילה". צעקו אראלים מרה ומלאכי-עליון כבשו פניהם. 
אך אלהים לא הביט ולא ראה. 
ויהי בבקר אמר אותו רומי, שעָנה אותה: אם תהיה בתזירושלים זו 
לי לעולם, אז אשתגצ מהוד יפיה ומשלה בי כבעבד. הלבישהּ שבעה 
חלוקים, הביאהּ לשוק והיה מכריז ואומר: מי יקנה שפחה נאה? שפחה נאה 
מי יקנה מי שחפץ לקנות שפחה נאה, יגש הלום! בא אדם אחד מכער 
ביותר, אדם ,קל שבקלים וריק שבריקים", וצרור כספו בידו, ועמד לפני 
המוכר ואמר לו: הַראני את יָפיה של שפחתך ואקנה אותה. גער בו הרומי 
ואמר: ריקא! אם רוצה אתה לקחת, קח אותה: אין כיפי של זו בכל רחבי-תבל 
ובין כל משפחות האדמה. התעקש הקונה ואמר: גם עיני תחזינה, כי יפה 
היא, ועל-כן הבאתי ל כד מלא דינרי-זהב לתת לך בעבורה; ואולם הַראני- 
נא גם את גופה. נגש אדונה והח% לפשט חלוקי בת-פניאל מעליה אחד 
אחד, עד כי הסיר ממנה ששה חלוקים. ויהי בהגיעו אל החלוק השביעי, 
החזיקה בו וקרעתו מעל בשרה עד טבורה. והנה האירו שני שדים יפים, 
דומים לתאמי-צביה, ועור"בשרה נוצץ כשמש בצהרים. נבהל הקונה ויחרד 
מאד. והנערה קוראת ואומרת: הוי שוטה! קנָה אותי בכסף מלא, אין כמותי 
נאה בבנות-עמי ובת-כהנים אני; יבוא בעל-הדין ויתבע את עלבוני! 
על נערה זו נבא הושע ואמר: פן אפשיטנה ערְמה והצגתיה כיום- 
הוּלדה! 
אחרים מספרים, שבשעה שקרעה בתפניאל את כתנתה האחרונה 
מעליה, נתנה עפר על ראשה ותתן קולה בבכי וקראה לפני נשיא בית-דינו 
של עולם: אֶל דִּין, אם על שבטי בני יעקב עבדך לא חסת ותתן אותנו 
למרמס, על קדְשת-שמך %מה תחוס? בת-עמי, חגרי שק והתפלשי בעפר! 
לא אָבל יחיד הוא, כי-אם מספד-תמרורים של גלי ושקיעת החמה של 
גוי חי. 


ג 


האח והאחות 


לכהן הגדול בירושלים, ששמש בהיכל-הקרש *פני מלכו של עולם 
באחד ממלאכי-השרת, נולדו מאשת-חיקו, שהיתה רַכה וענְגה וממשפחה 
נשאה מאד, תאומים: ילד וילדה. בקומתם ובהדרם שוים היה זה לזה וגם 
רוח אחד לשניהם, 1% שפחה ועבד לשמשו ולה שפחה ועבד לשמשה. 
ויגדלו הנאהבים והנעימים יחד וילמדו לשון וספר; ולא היה בבתי -אצילי 
עיר-האלהים זוג עולה עליהם בהשכלה ובדעת, ביפי ובחן. 
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אבותיו לא כהנו ימים רבים במקדש; והוא נתן לבו אך לעניני דרך-ארץ 
ולסחר הארץ, ויהי לו משא-ומתן גם עם בני שבטים אחרים. לו אשה יפה 
ושמה חַנה, ויאהב אותה מאד. והיא גם אשת-חיל היתה, לא ישבה כלוּאה 
בהיכלה כבנות-המזרח; ובעת אורחים חשובים קרואים היו ללחם על שלחנם, 
עמד כסאה לימין בעלה ותקח חלק בשיחות המסְבִּים. שנים רבות עקרה 
היתה; והנה פקד אותה אלהים ותלד בן זכר, ויקראו את שמו נחשון. 
ויגדל הנער וישתלם בלמודי קדש וחל ויהי משוש הוריו. ותבחל נפש 
נחשון בעניני העולם הזה וישאהו רוחו לכהֶנה ויתאו לשאת עליו אפוד. 
ויהי בהגיעו לשתים-עשרה שנה, וירא ויבן, כי אביו ואמו יעמדו לו לשטן 
על דרכו ומאויי-לבו, ויקם ויברח ירושלימה ויסתתר בבית אחד הכהנים, 
אשר לקחהו לו לבן. וישלחו הוריו עבדים וצירים בכל כנפות הארץ 
הקדושה לבקש אחרי בנם האבד; ואולם לשוא היה עמלם, ונחשון החל 
להגות בדברי תורת-הלוים, התחנך בעבודת הכהְנה וילך מחַיל אל חיל ויהי 
בעוד איזה שנים לכהן במקדש ולנזיר-אַחיו. 

בימים ההם התעלה אחד מעבדי גדיאל בחצר אדונו ויהי לרוח החיה 
בכל העבְדה הרבה. וישא עיניו גם אל חנה הגבירה, שעוד עמדה ביפיה. 
הלכו בו השפחות רכיל לפני גדיאל, כי מַתנה הוא אהבים את הגבירה. 
ויחר לאדון מאד ויקנא את אשתו. עמד ויולך אותה לירושלים וִיבָא במקדש 
מנחת-קנאות למזכרת העון. והיא לא נטמאה ולא סרה מאחרי בעלה, ותעמוד 
דוממת בעזֶרה ולא ידעה את נפשה. ונחשון מְכַהָן אז; וישם עליו בגדי 
הכהָנה ויבוא להשקות את הנחשדה מן המים המרים, וישא את עיניו- והנה 
מחוללתו ויולדתו נצבת ל*פניו, ויתפלץ ויסוב אחורנית. נפל הכד מידיו 
וִישֶפכו המים ארצה. הוא הרגיש כלָמה גדולה בלבבו ו,היה צועק ובוכה 
על אמו.. 


ב 


צפנת בת-פניאל 


בימים שלפני חרבן בית-האלהים היתה בעיר ירושלים נערה אחת יפה 
מאד וכלולה בהדרה. ויהי שמה צפנת בת-פניאל. צפנת קראו אותה, על 
שהכל היו צופים ביפיה. ואף בעת עברה לפני חסידים, שמעולם לא זנו 
עיניהם מיפי אשה, בא אור-נגה בנפשם, לא ידעו מתמול שלשום, ויאמרו, 
כי כוכב"מעלה ירד משמים ארצה. בת-פניאל נקראה, לפי שאביה כהן גדול 
היה והיה מְשָמש לפני ולפנים בהיכל המלך וציץ"הקרש בין עיניו. גם עליה 
היו אומרים: כי מימות נעמה אחות תובל-קין לא היתה בעולם אשה יפת- 
תאר גדולה מצפנת. עיניה היו כגחלת; וכי הסתכלה באדם, שרפה אותו 
חי ויהֶמֶּם. 
וכשגברו עוּנות ‏ שבטי-העברים וימסרם שופט-רמים ביד צר, החריב 
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₪ 


ארוס וארוסה 


בימי בית שני דרו שתי משפחות עשירות בעבר-הירדן, משפחת זבדי 
ומושי; והיו שתיהן מצַינות בעשות חסד וצדקה. כל עובר-ארח היה סר 
להצָרה של אחת מאלה ומצא שם מקום ללון ולחם לאכול; כל אשר מטה 
ידו, השיג אצל שתיהן עזר וסעד: ותהי הברכה מצויה שם בין *בני-ברית 
בין לשאינם מבני-ברית. כשנשבע הקדוש-ברוך-הוא לשמור הבטחתו לעמו 
ושלא לכבוָת את גרו, ודאי נזכר בעושי-חסד כאלה. והנה נולד לבית 
זבדי בַן יקיר ונקרא שמו מהללאל; ולמשפחת מושי נולדה בת עדינה, שמה 
אביגיל, ויגדלו הבן והבת ויהיו שניהם יפים אףינעימים. ויקומו הוריהם 
ויארסו אותם זה לזו; ויעשו משתה לכל בני העירות מסביב ותהי השמחה שלמה. 

בימים ההם נתרבו הפרצות בארץ פנימה; החל ריב הפָּתות ותגרות 
מושלי העם; ובטרם גמר אלהים להשבית זבח ממקדשו, אמר לנסותם אף 
לנסותם. -- עוד לא כתב מהללאל% לאביגיל כְתְבּה כדת הסופרים, והנה נשבּו 
שניהם ביד בני שבט פרא וַימֶּכרו לעבד ולשפחה לשני אדונים, אשר גרו 
בארץ רחוקה מארץ העברים, ויפקוד אדון מהללאל עליו לרעות את צאנו 
ויעש מלאכתו באמונה; ואביגיל אף"היא משקה את צאן אדוניה בבארות- 
מים. ראו האדונים את ישרת-לב שניהם, עמדו והשיאו אותם זה לזו; ויבנו 
להם אהל לגור שם ויעמידו שם כָּלִים לצרכם. 

כשעלו למטה בליל-חֶָפתם, אמרה הנערה לנער: בבקשה ממך, אל 
פּגע בי, שאין לי כתְבּה ממך לפי מנהג אבותינו; ואם לא תשמע בקולי 
ותתקרב אלי בלא כִתֶבּה, וחטאנו אני ואתה חטא לא-ימחה. בכה החתן 
בחשאי ולא ענה אותה דבר. אבל נזהר מאז, שלא לגעת בארוסתו אפילו 
באצבע קטנה. וכה דרו יחד הקרובים בנפש וְבגָּו כזרים ורחוקים. כשמת 
מהללאל וחצבו לו קבר, נגשה אביגיל אלמנתו לספוד לו ותקרא: גדול 
היה אישי מיוסף הצדיק: יוסף גבר על יצרו אך פעם, והוא עשה כן 
עמדי בכל יןםָ; אשת פוטיפר אמרה לכבש את בן-יעקב בחדר, ואישי 
שכב עמי במטה לילה לילה, ולא נגע בי, אם גם חרב שלופה לא היתה 
מִנחת בינינו, ‏ אל יוסף נשאה אשת אדוניו עיניה והיא נכריה לו, ואם 
עשה את הרעה וחטא לאלהים, ואני בת-זוגו של ארוסי הייתי מן השמים. 
לא הספיקה %גמור דבריה, עד שנפלה על הקבר, הוציאה נשמתה וגאספה 
אל עמה גם-היא. 


הּ 


הרועה הנאמן 
לכלבא שבוע, אחד מהעשירים היותר גדולים בירושלים עיר הקדושה. 


בכ בּן גריוך 








וכשגבר החטא ונגזר על השבטים העברים ללכת בגולה ולנַצֶל עדִיֶם 
מעליהם, נשבו המפנקים האלה יחד ונמכרו בשתי ככרי-זהב לשני אדונים 
שונים,. זה גר במזרחה של רומי רבתי וזה במערבה, לימים נזדמנו האדונים 
האלה יחד. פתח האחד ואמר: קנה קניתי בשוק עבד אחד ירושלמי, שאין 
כמוהו ליפי בכל העולם כְּלו. נענה השני ואמר: ואני אף-אני קניתי מתָגר 
אחד נערה עברית, אין יפה כמותה אפילו בבנות-מלכים. הסכימו שניהם 
להשיאם יחד ו,לחַלק בולדות". 

בערב ההוא עמדו והכניסו את העבד הפלאי ואת השפחה הפלאית 
לחדר אחד נאה ואמרו להם: בחייכם, קוּמו והזדּוגו יחד. ויסגרו הדלת 
בעדם. מיד פרש הנער וישב לו בקרןן-זוית; ואף הנערה גם"היא ישבה לה 
בקרן-זוית אחרת. הנער ישב ובכה ואמר: אני, כהן בן כהנים גדולים, אשא 
שפחה נכריה בלא חֶפה וקדושין ובלא כתְבּה?ּ והנערה ישבה ובכתה ואמרה: 
כהנת אני, ‏ בת כהנים ‏ גדולים, אך לכהן היה מזוג אותי אִבָּא, ועכשו 
אנָּשָא לעבד ואחלל את נזרי! כה ישבו שני הענגים הללו, כל אחד בפנתו, 
ובְכו כל הלילה. ויהי כצלות עמוד-השחר, נפנה הנער והנה אחותו אהובתו 
יושבת בחדר; והנערה גם-היא הכירה את אחיה בן-אָמה. קפצו יחד ממקומם, 
חבקו זה את זה וגעו בבכיה, עד שיצאה נשמתם בטהרה. 

אחרים מספרים: כאשר נשבו התאומים האלה, עלה הנער בגורל שר- 
צבא אחד והנערה עלתה בגורל שר-צבא שני. הלך הראשון אצל זונה אחת 
ונתן לה את השבוי באתננה. ובא השני אל חוני אחד לקנות ממנו 
משקאות. לשלחנו. ונתן לו את השבויה במחיר יָינו. הלא כן אומר גם 
הנביא: ויתנו הילד בזונה והילדה מכרו ביין. לאחר ימים עברה אותה 
הזונה על ביתו של החנוני ותרא. את הילדה היפה עומדת בחצר, נגשה אל 
בעל היין ואמרה: לך נערה יפה מאד מן השבוים, וגם לי נער שבוי יפה 
אףנעים; אם יש את נפשך, נזוגם יחד ונחלק בַּפָרות. אמר לה החנונ 
הראני אותו ואדע, אם כָּנִים דבריך. הובילה אותו לביתו והוציאה לו את 
הנער הנאה. אמר האיש: חיי וחייך, שנינו זכינו במקח גדול! בלילה ההוא 
הביאו את הנער הירושלמי ואת הנערה הירושלמית, הכניסום לחדר אחד 
והניחו אותם שם לבדם. נגש הנער אל הנערה וישמע אותה בוכה. אמר 
לה: למה תבכי, נחמדה? ענתה ואמרה: בת כהן גדול אנכי, אבי היה עובד 
במקדש-אלהים אדיר, ועתה אנשא לעבד שכמותך, ואיך לא אבכה? התחלחל 
הנער ואמר לה: מה היה שַם אביך הכהן? השיבה ואמרה: צדוק היה שמו 
והוא מבני צדוק. שַאַלָהּ הנער: באיזה מבוא בירושלים היה מושב% של 
אביך אמרה לו הנערה: בשוק העליון. שאל אותה שוב: האם היה לך אח 
או אחות? ‏ ענתה ואמרה: אח אחד היה לי, בא לבית-מדרש ונשַבָּה עמי. 
מיד התודע לה הנער, וחבקוונשקו זה את זה עד יציאת נשמתם. אף רוחד 
הקרש צוחת ואומרת: על אלה אני בוכיה! 
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וכל גדולי ירושלים ורִבִּיהעם משכימים לפתח ארמונו של כלבא שבוע 
יום יום, וכל-אחד מבקש את רחל לבנו לאשה. ובבית-המדרש משיחים איש 
עם רעהו ושואלים: מי יעטור עטרת רחל בראשו? זאטוטי בני-ישראל שרו 
לרחל שירים נשגבים, כמוהם לא נשמעו מימי זמרת שיר-השירים, ותתלקח 
האהבה אליה בלב כל צעירי-ציון. פעם אחת עשה כלבא שבוע משתה 
גדול, זָמן כל בני גדולי-הדור ויאמר לבתו: הַנְּשאי לאחד מאלה באשר 
תבחרי. ויפצר בה. עמדה הנערה וקראה: כבר מקדשת אני לעקיבא רועך. 
נפלו פני אביה וידוּם מכעס עצור. עמד והוציאהּ מביתו והָדִּירָה הנאה 
מנכסיו. גם צוה לגְרֶש את הרועה עקיבא מעל עדרי צאנו. העיר ירושלים 
הומיה לשמע המאורע, אשר אירע בבית נשיאה הגדול; והיו שָחים בזה בכל 
השוקים והרחובות. 

ויקם עקיבא וילך אל ארץ-הדרום אצל מורה-דרדקי אחד ללמוד 
מפיו את האלפא-ביתא. והנערה פשטה מעליה את בגדי-החמודות, נתעטפה 
במעיל עבה של אחת משפחותיה ותלך אל מקום מגוּרְי האֶם הזקנה של 
ארוסה ותשב שם, בכל יום היתה משכרת עצמה לכבס בגדים בעד אחרים; 
מחצית השכר היתה לה ולזקנה לפרנסה בדחק, ואת המחצית השנית שלחה 
לבחיר-לבה אל בית-הספר, לבלתי ירעב. כה עברו עליה ימים רבים. שבוע 
רודף שבוע וירח - ירח, שנה עוברת ושנה באה, והיא יושבת ומחכה לבוא 
בן-בריתה בתור סופר ויודע את התורה. 

שם במקום שבת עקיבא פתחו לו פתח ל*תורת משה ויבוא אל חדריה 
ואל תאִיה אחד אחד, ועוד יותר התמכר למשנת חכמים, הוא היה עוקר 
הרים בחדודיו, אף קושר כתרים לכל תבות ואותיות של טפרי"הקרש; 
וכאשר נלאה לבו מדברי ההלכה ודעת החָקים והגזרות, התנשאה נפשו 
ועלתה ל,פרדס" ובאה לראות בכבודו של המקום ושכינתו בשמי-ערבות... 
נתקנאו בו מלאכי-השרת ואמרו: פללנו למכונן-דת בארץ מטה, וזה - עולה 
לשגוב עלינו! ובקשו לדחפו ולהורידו שאולה. גער בהם אלהים עליון ואמר: 
הַניחו לנער, ראוי הוא להסתכל בצפונותי! 

בשכינת אִם עקיבא ישב איש אחד חַגר ורַע-לב. וכאשר היה רואה 
בעְניָה של בת האציל מעיר הקדושה, היה מבישה בדברים וקורא: ראו 
שטיא זו, היא הלכה וכפרה בכבוד אביה, עזבה את כל עשרו והונו 
ונתארסה למי שאין בכל העולם פחות ממנו,. ולא די בזה, כי עוד תֶּעָז 
לאמר, שחתֶנה הבור בתורה הוא לומד! כה הציק לבת כלבא בכל יום. 
מזלה גרם, שגם האם הזקנה נאספה אז אל עמה ותעזוב אותה לבדה. 
והיא גם בבדידותה הרבה לא קבלה על קונה, לא רפה בטחונה ותעש 
מעשיה יום יום, וישבה וחכתה להופעת משיחה. אומרים, שאותו חֶגר בן- 
השטן היה, ולא יכול לה לתָמה זו. 

ויהי כעבור שתים-עשרה שנה וישב עקיבא מבית-תלמודו, והוא. מוּרה 
גדול ועשרים וארבעה אלף תלמידים עוטרים אותו, והוא הולך לפניהם 
כגבריאל בראש קדושים. ויצאו כל בני העיר ושועיה לקראתו לחלק לו 


זי בן גריוןז 
סופ ה 
היה רועה-צאן אחד, שהיה משכים ומעריב %מלאכתו, עושה מעשהו באמונה, 
רועה את הצאן אך בשדה אדוניו ולא בשדה אחרים, שומר עליהם מכל 
פגע, משקה אותם ומרחצם; וכי נכשל גדי בסלע בדרןך, היה טורח עמו, 
נושאו על כתפו כמשה הרועה ומרגיש לחי חבּה כלבן-אדם. הוא היה גס צנוע 
בדרכיו, לא התקוטּ עם רועים אחרים ולא דֶבּר סרה גם ע% נוגשיו. 
בשלותזנפש היה רואה את ההרים מרחוק ולא ידע מקדְשת הארץ, מקדשת 
שבטי-יה ומקדְשת ספר-הברית, נֶתּן במתנה לישראל. אף ברכה אחת לא 
ידע לברך; ולא שמע מעולם, כי אדם נותן הודיה לשוכן-מעל בפיו. עקיבא 
היה שִם הרועה הזה, ממשפחת גָּרים עניים, ושֶם אביו היה יוסף. 

והיה לאדוניו העשיר בת אחת יחידה, והיא ענְגה ויפה עד-מאד. 
מיום הָוּלדה היו שוקלים בכל יום את גופה בזהב ונתנו אותו לרשים ולדלים. 
שֶם הנערה הזאת היה רחל, ולה אלף עבדים ואלף שפחות לשמש אותה. 
אור פניה כירח במלואו לחֶנה אין-ערוּך. כל אצילי ירושלים, כהני המקדש 
ואף תלמידי הסופרים ידעו כי כוכב עלה בארץ מטה, וכלם היו מפחדים, 
פן ישאו נציבי הרומאים את עיניהם אליה וִיחָל5 מקדש אשה. והקריבו 
בעדה קרבן בכל יום והעלו אותו על המזבח; ואוריאל, המלאך של אש, 
יהרבוץ כאריה על גחלי-הקרש, היה אוכל בחמדה את הקרבן ההוא. הלוים 
משוררים, פרחי-כהֶנה בבגדי-אפוד קצרים רְצִים ומשרתים את בני משפחת אותו 
העשיר. אין מלך ביהודה עוד, ורק העשירים היו מיטיבי העיר וּמְגְנִּיה ביום צר. 

ותלך רחל פעם אחת בשךהה-מרעָה אביה לבדה ותרא את הרועה 
הצנוע יושב על גבעה ועיניו נטויות אל העדר. וייטב מראהו בעיניה ויקח 
בתמו את %בבה. חגרה עז בנפשה ותגש אליו ותאמר לוי יהי חסדך עמדי 
ולקחת אותי לאשה. התחלחל הנער ויאמר: איך אשא את עיני אליך, ואני 
אך עבד פחות בין עבדי אביך הנני. השיבתו יעלת-חן: יש עשר גדול 
יותר ממכמני אבי. תמה עקיבא ואמר לה: עשר כלבא מי ימנה? ומי יספור 
אוצרותיו?! פתחה הנערה ואמרה: לאלהים עליון, אשר הנחיל אותנו את 
יהארץ הטובה הזאת ויתן לנו את עריה והרריה לנחלה, לו שעשועים מאז, 
תורת-אמת כתובה על קלף ותורה שבעליפה מסורה *לחכמים, קום וְהַקְדֶּש 
את ימיך לדעת שתי התורות הללו ולחַקר אמרי-יה, ואני אהיה *ך לשפחה 
וארהץ את רגליך. נתנה לו ידה עמד וקדשה בצַנעה; וידר נדר לשקוד על 
דלתות התורה; והיא גם-היא נשבעה לו שבועת-אמונים ותפיל על צוארו 
ותבך. ומלאכי-מרום הביטו ממעונם אל המחזה ההוא ויאמרו איש אל רעהו: 
היום הוקמה אבן-פנה לתורת ישראל. זהַב-אדם השמים מלא את פאתי-היקום 
ותהי שלות-אורה בעולם. 

והנערה שבה אל בית-אביה וַתֶּסֶגר בחדרה שלשה ימים ושלשה לילות 
ותאמר: לא תראינה. עיני זר את האור הצפון בחָבִּי! ולא אמרה לשום אדם 
את אשר עמה. על יפיה פָּרוש מאן] כמו צעיף; ואם בראשונה לבת-מלך 
ידמתה, מעתה כבת-כהן היא, ארוסת כהן אל-עליון בַּבָא היתה, כהן התירה, 
והעתיד %שרת את מלכת השכינת. 
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ויביע לה כבוד ויאמר לתלמידיו: שבחו את זו! כל מה שעשינו בתורה, אךָ 
הלקה הוא. 

אומרים, שבינתים כבר שככה חמת העשיר כלבא שבוע ונעצב היה 
על בתו, אבל לא יכול עוד לַהֶפָר את שבועתו. ויהי בשמעו, כי חכם אדיר 
הופיע בשמי-ישראל, אמר: אלך ואעמוד לפניו, אולי יָתיר לי את נדרי. בא 
אותו האציל הגדול, כפף עצמו ל%פני נשיא-התורה ועמד *פניו כתלמיד 
לפני רבו; פתח ואמר: שאלה אחת לי אל הרב. אמר לו עקיבא: שאל. 
אמר אליו כלבא שבוע: בתי יחידתי הכעיסה אותי זה כמה שנים, וקמתי 
וגרשתיה מביתי ונשבעתי באלהים, שלא לפרנס אותה ולא להלבישה 
ולהנעילה; והנה שמעו אזני, שרעבה היא ללחם וששצָניה מרְבה. נתגלגלו 
רחמי עליה ואומר אני עתה להשיבה למעוני, אבל שבועתי אוסרת עלי 
את הדבר הזה. אמר לו המורה: במה חטאה ופשעה בתך נגדך? השיב 
כלבא ואמר לו רועה אחד היה לי, בוּר ועם-הארץ ולא ידע גם לברך 
ברכה אחת לקונו; עמדה ונתקדשה לו בסתר ותעט עלי קלון במעשיה. אמר 
לו עקיבא: ול היה הרועה הזה יודע מקרא, משנה וגמרא, היית נותן לו 
את בתך, אם גם דל מעמדו? אמר לו כלבא: העבודה! 39% אך ברכת-המזון 
היה יודע כהלכתה, כי אז לא מנעתי משניהם את ברכתי. מיד עמד הרב 
מכסאו ואמר: אני הנני עקיבא חתנך! נשקו כלבא שבוע על ראש, על פיו 
ועיניו; נתן שבח והודיה לקדוש-ברוך-הוא וקרא: אשרי ואשרי חלקי, שזכיתי 
לכך, להיות חותן המלך! 

הְתַר הנדר מאליו; ועמד כלבא והֶעשיר את כל-בני התורה. פתח 
לבעל-בתו את מתנת-ידו הרחבה. ורחל העדינה הסירה את הסחבות מעליה 
ולבשה שוב בגדי-חמודות וַתְּשב לעשרה ולכבודה כבימי-קדם. 


ו 


בת-אחות 


לפני הַערב שמש של מקדש שני בעיר-עולמים, כשנתקרבו הימים %לא 
קרבן וללא כהן במעמדו ולוי בדוכנו, החלו לכונן בארץ העָברים בתי- 
מדרש לתורה ולדברי-סופרים. | מקשת-גבורים עברה הנחלה לעטסופרים, 
וחסידים ואנשי"מעשה החלו להציב מזבח לאל-שדי בלבבם. בימים ההם עלה 
על אֶחיו רב אחד ומורה גדול, רב שלא חסר מדברי רבותיו אף כטפה מן 
הים, התאמץ באמוי-יה ונשא ונתן באמרי-חכמים. תפילין לא משו מראשו 
בין בימות-החמה, בין בימות הגשמים: זהיר היה בטבילה כאחד מבני- 
האיסיים. ובשעה שישב ודרש לפני תלמידיו, היו שתי קרנים יוצאות ממצחו 
ומאירות כקרנים ש% משה.. 

ותמת אשת הרב הזה בנעוריה, ולא נשא אשה אחריה ימים רבים. 
גם אחות רעיתו שבקה חייה וַתָּנח אחריה בת קטנה בת שנתים ימים: ויקְתָהָ 


ג . בּן גריון 
900000000 ו 0 
כבוד. אמר אותו חגר %בת כלבא: תמה אני, אם ישא אותך עתה, אחרי 
שזכה לגךְלה כזו. ענתה הצדקת ואמרה לו: הוי שוטה ואויל-רוח! מי 
שנתקדש בקדְשה של מעלה ודומה למלאכי-השרת, יכפור בעניה, ששמרה 
לו אמונים ימים ושנים, השכי-ה עצמה לאחרים ושגרה ל%ו מפעל-ידיה 
מזונות לבית-רבו! שמה מעיל-בדה עליה ותאמר לצאת גם-היא להקביל 
פני הרב הגדול. אמרו לה השכנות: שאלי לך בגדים נאים והתיפי לפניו, 
למען יכירך. ענתה ואמרה להן: יודע צדיק נפש בהמתו. יצאה לשער העיר, 
ובראותה את המורה הגדול הולך בראש תלמידיו כשר-התורה ופניו מאירים, 
נפלה לרגליו ונשקתן. אמרו נושאי-כליו לדחותה. גער בהם הרב וצוה 
להקימה מן הארץ ונפנה לשיָרת תלמידיו הגדולה ואמר: התרבצו לפני אשה 
זו! כל מה שזכינו בתורה, לא זכינו אלא בשבילה, יצאה בת-קול וקראה 
אף"היא: חכמת נשים בנתה ביתה! 

אחרים אומרים, כי עקיבא כבר לקח את רחל בת כלבא שבוע 
בטרם הלך ללמוד תורה, והם חיו חיי צער ועני גדול. ויהי מימים ותאמר 
בת-העשיר לאישה: קח עצתי וקום ולך אל העיר אשר שם בית-ספר והתחלת 
ללמוד שם את התורה; הלא היא מנת חלק האדם, ואשרי מי שיבין אמרי 
יה וחָקותיו! אמר עקיבא: איך אעזבך לבדך ואַת מַחרמה מבית אביך. 
ותען התמימה ותאמר לו: באור תורתך שתלמד, גם לי יהיה אור. נתנה 
לו רשות לשתים-עשרה שנה. קם וּנשֶקה על ראשה, ותאמר אליו הרעיה: 
לך לשלום ואלהים יפתח את לבך וישקך ממעינו. | השחר עלה ויכן את 
העולם ליום ארך בן שתים-עשרה שנה. בישיבה אחת ישב אדם בן-ארבעים, 
התחיל מאלפא-ביתא וילך ממקרא למשנה וממשנה להלכה, וכה עבר על 
כל תורת-חכמים הרחבה, יומם ולילה לא מש מאהלה של תורה ולא הקדימו 
תלמיד אחר לבית-המדרש. ובכפר מצער ישבה גלמודה בת נדיבהּ של 
ירושלים, שאין ספור לאוצרותיו; לא מנתה את השבועות והחדשים ולא 
התבוננה לימי קיץ וחרף ולמועדי השנה. פני אישה לא משו מבינות לאהל, 
וזה היה נֶר-התמיד בעָקת הבדידות. איש רשע אחד גר בשכנותה, והוא 
הציק לה כל הימים. פעם בא אל מעונה ואמר: חיי, שיפה עשה לך אבין, 
בגרשו אותך מביתו; לא די שָנְּשאת לאיש ממשפחה דלה, הנה עוד עזב 
עזבך וישכחך. ענתה %ו העלובה: ברשותי הלך ממני בעלי למועד קבעתי 
ל כדי לעסוק בתורה; ולוּ שאל את פי עתה, כי אז הכפלתי לו את הזמך 
ההוא. באותה שעה שב גם עקיבא התלמיד מבית רבו ושמע מאחורי הדלת 
את דברי אשתו. אמר לנפשו: הואיל ונתנה לי רשות, אשוב על עקבי 
ואלמד עוד שתים-עשרה שנה. מיד שב אל מוריו אלי-התורה וישב שנית 
לרגליהם ימים רבים. ותחכה %ו החסידה עוד שתים-עשרה שנה בלב מלא 
אמן ותם. 

ויהי כעבור גם המועד השני וַישב עקיבא מאהלי-התורה ותלמידים 
לאלפים מָלוים אותו מימינו ומשמאלו. ויחרדו זקני העיר הקרובה ל%קראתו. 
שמעה אשתו דָבַר בואו, נתעטפה והלכה גם-היא לקבל פני המורה. ויכירה 
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אלישע בעלה ואמר: בתי, אחי החסידים זהירים מאד במצות טבילה, הם 
ונשיהם, לפיכך יברכם אלהים ויתן %הם זרע של קימא. אמרה אשת הכהן: 
אם-כן, אדוני, נקבל גם עלינו לקדש ולטהר את עצמנו במים ונוליד 
טהורים. מאותו יום היו זהירים שניהם בטבילה וקימו הכל %פי חָקי הטהרה 
של כת זו בכל דקדוקיהם. 

פעם אחת היה על אשת אלישע הכהן להתקדש מְטֶמאתה ותלך לטבו% 
בברְכה אחת של ברכות ירושלים, ואיש אין אתה. ויהי כי עלתה מן המים, 
נגבה את בשרה הטהור ולבשה בגדיה ואמרה לשוב למעונה, פגע בה דבר 
טמא. ותתחלחל האשה ותשב אל הברכה ותטבול שנית. שוב התעטפה ויצאה 
חוצה, והנה דבר טמא אחר לפניה. ותחזור ותטבול, בכל"פעם עזבה את 
הברכה והנה דבר טמא עובר על דרכה. כה נשנה הדבר ארבעים פעמים 
ואשת הכהן חזרה בזה אחר-זה להטהר במים; לא ידעה טרח ולא מעדו 
רגליה מלכת. \ 

באותה שעה קרא שוכן-מרומים לגבריא% שר-הפנים ואמר %ו: מהר 
ורד מטה ועמר לפני הצדקת ולוה אותה לביתה. מיד ירד גבריאל המלאך 
משמים ארצה, נתעטף וקשט עצמו כחתן ועמד על פתח. הבאר, ונדמה 
לטובלת כאלישע בעלה. ותלך עם מלאך-שדי הביתה. ותתעבר בלילה ההוא 
ותלד במלאת ירחי-הַלֶדה בן זכר, ויהי בצאת הילד לאויר-העולם, נתמלא כל 
הבית אורה. הביטו בפניו והנה הם כפני מלאך. ויקראו שמו ישמעאל, הוא 
ישמעאל כהן גדול, אשר שמש לפני ולפנים במקדש-אל. 

אומרים, כי גבריאל המלאך היה גם סנדקו של ישמעאל; וכל-זמן 
שהיה ישמעאל רוצה לעלות לרקיע, היה מזכיר את השם המפרש ועולה 
לשמי-מרום. ובעלותו היה עף אליו גבריאל ומראה לו כל גנזי-מעלה וחדרי- 
משכיות-שחקים. אשרי יולדתו! 


ה 


הטובלת 


בימי התלמוד היה ראשיישיבה אחד מבני-בניו של יוסף בן-יעקב 
הצדיק. והוא היה איש חסיד גדול ויפה"תאר עד-מאד, ולא היה בדורו איש 
יפה כמותו. ומדה אחת היתה לו: הוא היה קם מבית-למודו בכל-יום לפנות 
ערב, מתעטף בטליתו ויושב-לו על שערי בית-טבילה. ובנות-ישרא%5 היו 
באות אז לרחוץ את בשרן במים ולהתקדש לבעליהן. ובעת שהיו טובלות 
ומברכות ברכת-הטבילה, היה עונה מרחוק אָמַן אחריהם. והיה האָמַן עולה 
לרקיע-שחקים ומרְכַּךָ לבות בני"השטן. כל אשה עקרה נפקדה בדבר המקום, 
הזקנות התחדש עור-בשרן; זו, שלב בעלה בל עמה, נחשבה לו בלילה הזה 
ככלה יוצאת מחֶפתה. חפה וטהרה מלאו את העולם וכוכבי-לילה עלו איש 
איש ממקומו לשרת שכינת הלבנה ולעטרה. 
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המורה %ביתו, %גדלה ולחנכה, ויהי לה לאב ולפטרון. ילדה יפה היתה 
ותָמת-רוח, ויחבבה המורה מאד. מקערתו אכלה, מכוסו שתתה ובמטתו ישנה 
וישמרה כבבת-עינו; גם בתפלתו זכר אותה תמיד ובעשותו כוָּנִים לבורא-עולם 
פקד אותה. והילדה גם-היא כבר הבינה בימי-אביבה את ערך מְחַנכה ומְגְנה 
ויהי בעיניה למלאך מושיע. היא הבינה לקדשתו ולטהרתו; וכשהיה קורא 
בתורה בקול או מנעים זמירות לאלהי-ישראל, היתה מקשבת לכל הגה 
ונגון היוצא מפיו. העולם סביבה סגור הוא מכל עבריו ואך בן-איש הוא 
פי הבריאה, דודה הוא בן-האדם! 

ביום מלאת לנערה זו שלש-עשרה שנה ישנה לרגלי המורה במטה 
כדרכה לילה לילה. הכיר בה השוכב, שבאו לה סמנים. אמר לה: בתי יחידתי, 
צאי והנשאי לאיש כמצות הבורא. ענתה הנערה ואמרה לונ הלא אמתך 
אני, אהי לך לשפחה לרחץ רגלי אדוני. אמר המורה אליה: בתי, הן כבר 
זקנתי ובאתי בימים; צאי והנשאי לבחוּר שכמותך. זלגו עיני הנערה דמעות 
והשיבה לדודה: הן אמרתי לפניך, רבי, כי אך אמתך אני ואהי לך לשפחה 
לרחץ רגליך. כיון ששמע דברי תַמה זו, עמד וּנשקה על ראשה ויאמר 
לה: לבבתּני, בתי, בצניעות דבריך, ואני ידעתי, כי משמי-מרומים מזמנת 
את לי. נטל ממנה רשות, קדשה כדתדאלהים. ירדה וטבלה והתיחד עמה 
האיש הטהור בטהרה וקדשת-הלב. 

אחרים אומרים: בת-אחותו של המורה בעצמו היתה אותה ריבה, והיא 
ילדה תמה ויפה עד למאד. ותקח את לב אם הרב, וזו פצרה בבנה, כי יקום 
וישא אותה. פעם אמר נשיא-התורה לילדה: לכי הנשאי לחוץ, בתי. השפילה 
עיניה והשיבה: שפחתך אני, רבי. עמד וכנסה בעדים ובברית; אבל לא 
הכיר בה, עד שגדלה והיתה בת-גילו כערכו. 


ז 


על הבאר 


בימי הבית חי כהן אחד ושמו אלישע, והוא מבני האיסיים. הוא היה 
צדיק גמור בדרכיו, לא אל עולה וזבח נשא את נפשו, כי-אם אל עבודה 
שבלב; ובשעה שדם אשמות וזבהים נשפך על המזבח ואש-תמיד אוכלת 
מתת בני-אדם, עמד הוא בפנה והתפלל לאל-מרומים, לפי חזות-רוחו הוּא. 
ולאלישע אשה מבנות הלוים, והיא ישרת-לב, צנועה וכשרה מאין כמוה. 
גם לה דרכי המקום נעלים היו מהעבודה שבהיכל; והיא צופיה הליכות ביתה, 
ולא ראה אותה אדם בין שאר המון בנות-ירושלים. 

אבל ענן אחד כסה את שמי חיי הכהן ואשתו: לא היו מתקימים 
להם בנים. כל נולד להם מיד היה מת. וַתִּקְבּוּל? האשה פעם %פני בעלה 
ותאמר: אדוני אישי, מפני"מה צדיקים אחרים מולידים בנים הגונים כמותם 
וגדְלים לעיניהם, ואנוּ לא זכינו אפילו לבן אחד של קימא? השיב לה 
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רואים אתם, שאין לי מלאכה אחרת, כי-אם עבודתי בגני. אמרו ל ואיך 
אתה מתנהג בפריו? השיב יוסף ואמר: אני נוטע בגני ירקות, ומה שאני 
מוציא, אני מוכר, ואני נותן מחצית מדמי-הפדיון לעניים ומהמחצית השנית 
אנִי ובני-ביתי מתפרנסים. פתחו ואמרו לו הבאים: דע, שהברוך-הוא אומר 
להגדיל שכרך מאד חלף תמימותך; והנה ראינו בהר-הבית מלאך-אלהים ובידו 
חלוק לבן ומגהץ בעדך ליום שכְּלו אור, אלא שַפה חסרה לחלוק, 
ובאנו הלום לזרזך, שתוסיף לעשות טוב בעיני ה/ אולי יחַננך וימלא את 
החסרון לחלוק. ויברכו את יוסף וישבחוהו וילכו לדרכם. 

ואשתו של יוסף הצנועה שמעה בפתח האהל אשר דברו האורחים 
אל בעלה ותאמר אלין: עלינו לרכש לנו במעשינו מעתה גם שפה לחלוק. 
השיב בעלה ואמר לה: כדבר אחת הסכלות תדברי. הלא ידעת את 
עניָנו ומרוּדנו, ובמה נוסיף לעשות צדקה וחסד? אמרה האשה: שמענ, 
בעלי, הולך אותי בשוק העבדים ומכור אותי לשפחה ואת הכסף מהר 
וחַלק לעניים; אולי בשכר זה יהיה חלוקך שלם. ענה יוסף ואמר: אל ירע 
בעיניך, ירא אני, פן יפתּך הקונה לחטא ואפסיד את החלוק כָּלו, | אמרה 
האשה: אני נשבעת לך באמונת-שמים, שלא תבוא לך תקלה על ידי. 

וישמע יוסף בקול אשתו, ויוצא אותה לשוק וימכרה בעשר ככרי" 
כסף. ויפזר את הכסף לצדקה ולא הותיר %ו גם אגורה אחת. וירא האדון, 
שקנה אשת הגנן, כי יפה היא וחֶנה רב, ויאמר לכבשה לחאותו. ותמאן האשה 
לשמוע בקולו ותאמר: חלילה לי מחטא לאדם זר ואם גם לשפחה נמכרתי 
לו, ויפצר בה האיש יום יום, שם אותה על בית-נכאתו וירב להיטיב עמה, 
אולי ימצא נתיב ל%לבבה. והאשה שומרת אמונים לבעלה ואינה שומעת 
למי שמושל עליה. ויקצוף אדוניה עליה ויסירה מגבירה וימסרנה לרועה-צאנו 
ויצו אותו למָרֶר חייה. והיא עבדה עבודה קשה כל-היום, אבל התאפקה 
ויָחלה לרחמי-שמים. כה עברו עליה ימים רבים. 

פעם אמר בעלה יוסף לעצמו: אלך ואראה, אם עוד זוכרת אותי 
רעיתי ולא שמחה אותי. ויתנכר לבל תכירהו ויבוא השדה, שם היא עובדת 
ומִתעִנָה. ויגש אליה ויאמר לה: היש את נפשך, אשה, שאקנה אותך אצל 
אדוניך בכסף מלא ואצילך מצרתך ותהיי לי לאשה? ענתה הנדכאה ואמרה 
לו אל-נא תדבר אלי כאלה, אשה בעולת-בעל אנכי. וָיוסף המתנכר לדבר 
כאלה באזניה ולפתותה,: שתלך עמן. ולא חפצה לשמוע לחלקת-לשונו ותאמר: 
מוטב שאָבַלה כל-ימי פה ואשא עלי את העל הכבד, משאֶפִיר את בריתי 
לאישי. כשראה בעלה הגנן את טהר לבבה, הסיר מיד את המסוה מעל פניו 
ותכירהו ותפול על צוארו, ויבכו שניהם בכי גדול, ותעל שועתם אל 
האלהים. 

והנה נשמע קול קורא ממרום: התבשר, יוסף, כי נשלם חלוקך בשפה 
ולאשת-בריתך נעשה חלוק עוד יותר יפה ויותר מזהיר; מהר ולך אל מקום 
פלוני, שם תמצא בָּהֶר אוצר של כסף וזהב ואבנים יקרות: וקמת ופדית 
את אשתך מאת אדוניה העריץ. וימהר יוסף לעשות כדבר הקול, שנס את 
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פעם אחת באה בת-ישראל לטבול, והיא לא יפה היתה, לא חנן אותה 
אלוה גם חן כל-שהוא, ויולדת היתה לבעלה בנים מכערים ופגולים בעיניו. 
התחילה האשה להתפלל לפני יושב-שחקים, וכך אמרה: אלהים אדירים! אתה 
יצרת את האדם לפרות ולרבות באדמה, ושמת חק בעולמך, שיכירו היצורים 
פעלך על-ידי מי שנושא עליו את צלמך, הָאַר פניך אֶלִי, אֶלִי, ואלד לבעלי 
בן גאה אף"מהָדר, ואַקדישו לשמך וכל-ימיו לא ימוש מבית-המדרש. והנה 
קם הרב החסיד, גלה את פניו ונגש אל המבקשת ואמר: הרימי עיניך, בתי 
ישרת-הלב, והסתכלת בי וילדת לאישך בן יפה כמוני! ותתחלחל האשה 
ואמרה: בן-אלים ירד מטה ומדבר עמי כאותו מלאך, שדבר עם הֶגר בשעתה. 
אמר לה הרב: אל תיראי, בתי, אנכי הנני פלוני הרב וריש-מתיבתא במקום 
זה: יתן ה' לך את הברכה! הורידה האשה דמעה מעיניה ותאמר: חסדך 
גדול עמדי, אדוני, ואני אף לא אחת משפחותיך אני. ותלך לטבול במים 
ותברך ברכת הטבילה במסירת-לב ובהודיה, והרב שב שפי הביתה. 
| ואלהים עושה-רצון-חסידיו פקד את רחם האשה ותלד בשנה זו בן 
זכר יפה מאד, אין על עפר מְשלן. 


ט <- 


החלוק הלבן 


פעם אחת הלכו שני חכמים גדולים ברגל לירושלים, הלא הם רבי 
אליעזר ורבי יהושע. ויהי בבואם להר הבית, הדבר היה בערב יום צום- 
כפור ויום הכנת העבודה הגדולה במקדש, והנה מלאך אחד לקראתם ובידו 
חלוק %בן וזורח כשמש, אבל לא היתה לחלוּק שפה *פין. נגשו אלין 
המורים ויאמרו לו: מלאך עליון, החלוק הזה שבידך למי הוא? ענם המלאך 
לאמר: אותו חלוק מוכן ליוסף הַגַּנן מעיר אשקלון. פרש לפניהם את החלוק 
ואור מִלא את כל עיר-העולמים. ויתמהו החכמים איש אל אחיו ויאמרו: 
יוסף זה בודאי צדיק גדול הוא ועדין לא זכינו לשמוע חלקו. 

ויהי כעבור ימי-הרגל, קמו הרבנים האלה וילכו לעיר אשקלון. השכימו 
כל הקהל לקראתם וכל-אחד רצה להתכבד בכבודם, שיסורו ללון בצל 
קורתו. ענו ואמרו: לא נלין אלא בבית יוסף הגנן. אמרו החכמים לנפשם: 
אולי צדיק נסתר הוא, - וישימו פעמיהם אל גנו. ראו אותו מרחוק מלקט 
כמהין; נגשו ואמרו לו: שלום עליך, יוסף הגנן, רצוננו להתארח אצלך! 
השיב יוסף ואמר להם: שלום עליכם, רְבִּי-התורה; הנחתם בעלי עשר וכבוד 
וסרתם אלי, האלהים יודע, שאין במלוני אך שתי ככרות-לחם, ומתירא אני, 
פן לא יספיק %כם. אמרו שניהם אליו: תן לנו מהלחם ונשבע ולא נטריחך 
לדבר אחר. מיד העמיד להם שלחן, שם לפניהם את הלחם ויאכלו וישתו 
ויברכו לנותן לחם לכל-בשר, ויוסף ענה אמן אחריהם, אמרו גדולי בית- 
המדרש אלין: הגד-נא לנו, מה מעשיך עד-היום? אמר להםי רבותי, הלא 
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אמבטיות אתה רוחץ בשבוע ובכמה מקוות אתה טובל? השיב אליעזר 
ואמר: משבת לשבת אני רוחץ? בששים אמבטיות וטובל בחמשים מקוות. 

עלו שניהם מן המרחץ ורחצו ידיהם לסעדה והביאו שלחן לפניהם 
לסעוד עליו. אמר הרב האורח למוכר: איני אוכל ונהנה ממך עד שתודיעני 
את מעשיך,. אמר לו אליעזר: מעשה אחד עשיתי, סעד לבך ואחר-זה אספר 
אותו לך. אמר הרב: נשבע אני, שלא אפרוס את הלחם, אם לא תגיד 5 
את אשר עמך, פתח אליעזר ואמר: היה בשכונתי איש אחד, שחַבְשו המלך 
בסכום זהובים מסֶים, ולא היה לו ממון לפדות עצמו. נתן לו המלך זמן 
של שלשת ימים ויאמר לו: אם תשלם לי למועד הזה את אשר אני נושה 
בך, מוטב; ואם לאו, אני נוטל את ראשך מעליך. ותחזר אשת החבוש על 
מרְעי בעלה *לוות מהם אותו הסכום, ולא נמצא אדם, שיתן לה כלום. 
ובראותה, שאין תשועה לה, השכימה לפתחי בבקשה, ואני לא ידעתי את 
אישה. השואלת חסד ממני היתה יפת-תאר ביותר וחשקתי בה ואמר אליה: 
אם תתרצי לי, אשקול על ידך את סכום הכסף אשר תדרשי. ותמאן האשה 
לשמוע לי ותעזבני. ויהי ביום השני חזרה לבוא אלי ותתחנן אלי, כי 
אלוה לה את הדמים לפדיון בעלה. הָשבתי לה: הלא תדעי חשקי בך, שמעי 
בקולי ואֶרְצַה לשאלתך. ותלך מאתי שנית, ויהי ביום השלישי והמועד הַמַגבל 
מהמלך בא ואֶפסה לאשה כל תקוה, ותשב אלי ותאמר: הנני בידך לעשות 
עמי כטוב בעיניך, אך פדָה את אישי! הצצתי שוב ביפיה והתלקח בי 
יצר-הרע וָאמַר לגשת אליה, ואשא עיני וארא את דמות יעקב אבינו מאירה 
על הקיר. מיד קמתי, מניתי לָאשה מספר הזהובים ואמרתי לה: לכי לשלום, 
בתי! ולא נגעתי בה. 

כיון ששמע הרב את המאורע, קם ממושבו ואמר: אשרי האבות, שבן 
כזה יצא מחלציהם! אשריך בעולם הזה ואשריך בעולם הבא! 


יא 


התלמיד והזונה 


בעיר אחת אשר בכרכי הים דרה זונה אחת יפה מאד ולה עשר 
עצום. בארמון נפלא בנוי על שפת הים היתה מקבלת פני חובביה. אלף 
עבדים ואלף שפחות היו משמשיה, כל כלי הארמון היו של כסף ושל זהב 
ושל אבנים טובות. אם בא אדם ובקש, כי תשמע %(, היה שוקל ארבע 
מאות זהובים בשכרה; והחוטאת היתה מציעה לה שבע מטות, שש של כסף 
ואחת של זהב; וכי פשטה כתנתה מעל בשרה, היה נוצץ הזהב מאור הגלוי 
ועיני הנּגש כְּהות מתמהון היפי. 

בימים ההם היה תלמיד אחד מבני-הסופרים, בחור נאה ומהֶדר, ולו 
עשר רב מבית-אבותיו, והוא היה זהיר מאד במצות ציצית. ויהי בשמעו 
על-דבר הזונה הפלאית הזאת ורב חֶנה וישכח אֶל-בריתו ויתמכר. לזכרה. 
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מתניו וילך לאותו ההר, חצב שם באדמה וימצא את האוצר השמור לו 
ויריקהו אל שקו, משם הלך לאותו האדון וישקול בזהב מחיר אשתו ויֶשב 
עמה בלב שמח אשקלונה. שם בנה לו בית נאה וירב לעשות צדקה 
וחסד, וינהרו אליו עניים ואביונים מכל עבר ויתן לכל אחד די 
מחסורו. 

ויהי במלאת ליוסף ולאשתו שמונים שנה וימת יוסף כעלות הבקר 
ואשתו הלכה אחריו למנוחות *פנות-ערב. התקבצו אנשי אשקלון לגמול 
חסד עם המתים ויכינו להם לַבָנִים למשכנם בקבר, מיד נראו שני מלאכי" 
מעלה ובידיהם שתי כתנות-אור מזהירות. 


הנסיון 


בעיר %ודקיה אשר בארץ העברים היה איש אחד, שמעשהו היה 
למכור שקצים ורמשים, בעלי-חיים, שעליהם גזר הכתוב: מבשרם לא תאכלו 
ובנבלותיהם לא תגעו. ואף-על-פי-כן היו מכריזים עליו בשמים: פלוני המוכר, 
מבטח לו, שיש לו חלק בעולם הבא! ובקצה המדינה ישב רב אחד ומורה 
ליהודים, ‏ רבי יהודה שמו, והיה שומע אותו הכרוז בכל יום. אמר הרב: 
אני זה שלשים שנה לא אמוש מאהלה של תורה ואעסוק בדברי אלהים 
חיים, ואין מכריזים עלי בשמים כלל, ועל אותו פלוני מכריזים כך; אקום 
ואלך לעיר-מגוריו ואדע את מעשיו. 

לקח מקלו ותרמילו עמו וישם פעמיו ללודקיה. ויהי בלכתו בדרך, 
נזדמנה לו אשה פלאית אחת לבושה בגדים אדָמים. אמרה לֶרַב: לאיכן 
אתה הולך? אמר לה: את איש פלוני מוכר-נבלות אני מבקש. אמרה האשה: 
ושמו אין אתה מכיר% הלא מכריזים עליו במרומים בכל יום. אמר הרב: 
כמדְמה לי, שאליעזר לודקיה שמו, אמרה הפלאית: קְרָא לו רבי, שהוא 
גדול ממך. אמר %ה הרב: הראיני את הדרך לעירו. ענתה האשה ותאמר: 
בדרך זו תבוא אליו, היא חדלה לדבר ונתעלמה... הלך הרב מהלך מיל, 
והנה אשה אחרת לקראתו, והיא עטופה *בנים. אמרה לרבי יהודה: מה 
אתה מבקש? ענה ואמר לה: את רבי אלעזר לודקיה מוכר-נבלות אני מבקש. 
ותאמר האשה: בוא ואראך מקומו, ותעבור עמו הרים וגבעות ותביאהו לפני 
בית המוכר ותעלם גם-היא. וירא רבי יהודה איש אחד נשוא-פנים יושב 
על הספסל ועבדיו עומדים לפניו ומוכרים נבלות. אמר הבא לאליעזר: שלום 
עליך! השיב אליעזר: שלום עליך, רבי ומורי! ויקם ממקומו ויאמר ליהודה: 
בוא עמי %מרחץ. וילכו שניהם יחדו, הסתכל הרב באליעזר בבית-המרחץ, 
שהוא רוחץ בשתים ועשרים אמבטיות ושאחר-זה הוא טובל בשבע מקוות" 
מים. אמר לו יהודה לאליעזר: מה זו רחיצה ומה זו טבילה? ענה אליעזר 
ואמר: בשביל נבלות שאני מוכר אני טובל כך. שוב אמר %ו הרב: בכמת * 
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המחוקק וכדת האֶמה. ,אותן מצעות, שהציעה לך באָסור, תציע לך 
מעתה בהתר": 


יב 


עוד ספור מתלמיד ומזונה 


למורה הגדול עקיבא בן-יוסף היה תלמיד אחד מַבהק גדול בתורה 
ושונה בה מ"ט פנים, והיה חודר לחדרי הלכה, מתלהב וקושר כתרים לאמרי 
אלוה. וכשישב עם מרעיו ודרש לפניהם בדברי-חכמים וצרופי-אמרותם, היה 
כשר"צבא, וגבריאל המלאך ‏ עומד על ימינו ונהנה מנטפי-פיו. פעם יצא 
אותו תלמיד לשוק של זונות וירא שם ריבה אחת יפה מאד, ויאהב את 
הנערה ויחשק בה וַתָּחַקק בחזות-נפשו ורוחו לא מצא מנוח עוד. שלח שליח 
אליה בסתר לגלות לה חשקלבו, וַתָּאות הנערה לְהָשָמע לו וַתַּגבַל 
לו מועד. 

בערב ההוא עלתה החוטאת על גג ותרא מרחוק אותו תלמיד יושב 
עם חבריו ודורש לפניהם, פניו מאירים, ומלאך אחד כלו אור עומד על 
ימינו. אמרה לעצמה: אוי לי ואוי לנפשי! את בחור טהור כמוהו אכשיל ביפיי 
ואָפִיל לבאר-שחת. באותה שעה חשבה לדרכי-חייה גם היא ותאמר: אלהים 
העניקני מתנותיו, ‏ גופי שָלֶם ואין מום בו, כל רואַי יחבבוני; למה אני 
מפזרת לזרים כחי! עודנה מהרהרת וצוללת במחשבות נוגות, והנה בא הנער 
החושק ויקרב אליה ויקרא: לבבתְני, אחותי, כל עולמי נתון לך ותני אותי 
להנות מיפיך ולזון עיני בטהר-בשרך. ענתה הנערה ואמרה אליו: חדל ממני, 
בן-התורה, עולם אחר בשמי-מרומים צפון לך ולבני-בריתך, ואיך תאבד את 
כל חלקך-נצח בשביל שעה אחת של חבה גשמית בעולם הזה! וימאן הנער 
להרפות ממנה; החזיק בה וינשקה נשיקות רבות ויקרא: ואם. חלקי בשחת 
יהיה ואם צלמות ארד, לא אירא, אם אך אשא את יפיך בלבבי וידעתי, 
כי חבקתיך בזרועותי והתיחדתי שעה אחת עמך. אמרה לו הנערה: בני רחימי, 
לא ידעת מנת המין שלנו, אך חמת מלאה דם אנו. נתאדמו פני הנערה 
מבשת. כיון שראתה, שלא נתקררה דעתו, הסירה את מעילה מעליה, 
עתפשתו בחָטמו ותשימו על אותו הקבר". ויתחלחל הנער ויקם ויברח ולא 
הכיר עוד באשה לעולם, והנערה אף היא עזבה מערת החטא, עשתה 
תשובה לפני בוראה ותשב לתַמוּתה.   -‏ | 

אומרים, כי במות שניהם יצאה בת-קול וקראה: נערה פלונית ותלמיד 
פלוני מזֶמנים הם לחיי עולם הבא! 


יב 


הגיורת 
רב אחד מרבי חכמי בית-המדרש ואלי-התורה, איש גדול במעשים 
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עמד ופרש מן התורה, שלח לאותה ריבה ארבע מאות זהובים בידי ציר 
נאמן, וַתּאות. לקבלו. אחר-זה קם והלך לאותה העיר. ישב לו לפני פתח 
ארמון החוטאת, ותצא שפחה אחת אליו,. אמר לה: לכי ואמרי לאדונתך, 
כי פלוני בן-פלוני, אשר שגר ל מספר הזהובים ביד ציר, מבקש כניסה 
אליך. ותרץ השפחה ותגד הדבר לאדונתה. אמרה לה: לכי ואמרי פּזֶּר, 
שילך היום ויבוא למחר. ביום מחר פתחו לנער את השער ויכנס חדר 
לפנים מחדר. לכבודו הֶצעו שתים-עשרה מטות, שש של כסף ושש של זהב, 
וכְלן רבודות במרבדי-מצרים יקרים. למסה הראשונה עלו בסֶלם של כסף, 
והמטה נוצצת מאבנים טובות ומרגליות, ועל כר אדם ישבה הנערה ערְמה 
ואור-בשרה כאור-השמש; נבהל הנער מיפיה ואמר: אך בת-אָלים זו! בא 
להפשיט בגדיו, ונתחברו ארבע ציציות טליתו וטפחו לו על פניו; וקול 
יוצא מביניהן: עדות אנו בדבר! הוא כבר דֶּרךְ על שתי מעלות של סָלם- 
הכסף, וירד וישב-לו על-גבי הרצפה ויכבש את פניו. ובראות הנערה את 
מעשהו, השתוממה מאד; ירדה גם-היא מהכר ותשב לצְמתו ופתחה ואמרה: 
גפה של רומה! איני מניחך, ‏ עד שתגיד לי, איזה מום מצאת בגופי 
ומאסתני. הָרים הנער את פניו אליה ויאמר: העבודה! מיום שעמדתי על 
דעתי לא ראיתי אשה יפה ממך. אבל איש עברי אנכי, ולנו תורה נתונה 
מסיני, ובאחת מפרשותיה מצוה אחת כתובה וציצית שמה; בארבע כנפות 
טלית אחת, שאנו עוטפים, אנו נותנים פתיל-תכלת: והן, הציציות הללו, 
אמרו עתה להעיד עלי לפני אדון-המשפט, כי אחטא עם בת אללנכר. 
בתורנו כתובה גם שתי פעמים המלה אנכי. האנכי הראשון אומר: אני 
אחָיב את כל עובר על תורתי וחֶקותי אשר נתתי לשבטי; והשני מורה 
ואומר: אני אשפיע טובי לשומרי-דברי ואף אם מרחוק יבואו. 

וכשמוע הריבה את אמרי הנער העברי, עמדה ותקרא: אלהים גדול 
כזה יש בשמי-מרומים- ואני אל עצבים עבדתי ואמכור את יפיי, אשר נתן 
לי במתנה ממשפיע אור ויפי, לבעלים זרים! ותפן אל הנער ותאמר: חי 
אלהים, כי לא אניחך, אם לא תגיד לי שמך ושם עירך; צין לי גם את 
מקום בית-מדרש רבך, ששם ישבת ולמדת דברי אַל-שדי. הציקתו הנערה 
ויגדך לה הנער את כל אלה. והיא כתבה דבריו בספר ותשלחנו מאתה 
בשלום. 

בו-"ביום קמה הנערה ותחלק כל נכסיה למלכות ולעניים; ורק אותן 
המטות של כסף ושל זהב והמרבדים היפים, שהיתה עולה עליהן, שמרה 
עמה. ותשם את פניה למקום בית-מדרשו של אותו הנער. ותבוא לפני הרב 
ותאמר: מורה גדול ליהודים! צוה עלי משרתיך להטבילני ולגירני, כי חפצה 
אנכי להכנס בדת-משה. אמר לה הרב: בתי, שמא חמדת ואהבת את אחד 
מתלמידי וכַונתך לא לשם-שמים היא. הוציאה לו הנערה את הכתב שבידה 
וספרה לו את כל המאורע. קם הרב ואמר: ברוכה את, בתי, לה' וברוך 
טעמך! מיד צוה להטביל אותה ולפתוח לַָּרה שערי-צדק. אחר-כך קרא 
לאותו תלמיד ואמר לו בני, לָךָ זכה במקחך וקדש את הנערה כדת 
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יך 


הרב והמטרוניתא 


כהן אחד קדוש היה בימי החכמים, ואומרים עליו, שבו היה גלגול 
מנשמת אפרים בן-יוסף. הוא צם ארבעים שנים רצופות, כדי שלא יחרב 
ביתו של המקום. וכשנשבת קרבן-התמיד, הלך והעמיד לו מזבח מזאת 
התורה, אָמֶרָהּ אלהים למשה עבדו והוא מַסְרָהּ לדורות הבאים להגות בה ולשים 
בה חלקם עד-הנה. 

ויהי בלכתו שבי ביד הרומאים ויבוא ברשות מטרוניתא אחת, שידועה 
היתה בשער בית-עמה, ותאמר בלבבה: אנסה את הרב העברי ואראה, אם 
עומד הוא בדתו? סגרתו בחדר נאה והביאתו לו שפחה אחת יפה עד-מאד. 
ותתיצב הנערה ערְמה נגדו ותאמר לחבקו. כיון שהרגיש את הוד יפיה, 
החזיר פניו לכתל, כדי שלא להסתכל בה, והיה יושב ושונה בהלכה כל 
הלילה ולא פנה אליה כלל. ותתעצב השפחה בלבבה, כי חֶמָדַתוּ גם היא. 
בבקר קראה המטרוניתא לשפחה ותאמר לה: מה עשה לך אותו העבר? 
התחילה האמה קובלת לפני גברתה ואומרת: טוב לי המות מִשִתִּתְּנִינִי לאיש 
זר כזה; כל הלילה לא נגע בי אפילו באצבע קטנה ולא הרים עיניו אלי. 
צותה הַשָרה להביא *פניה את הרב השבוי ותאמר אלין: מפנידמה ‏ לא 
התנהגת עם האשה, אשר הזמנתי לך, כדרך בני-אדם והכלמת צלם-המקום? 
ענה לה הקדוש ואמר: כאן אני ממשפחה רבה בישראל והבדילני אלהים 
לעבודתו במקדש, ועכשו שנחרב ביתו ובני"עמי הלכו בגולה וגרשו משלחן 
אביהם, אלך ואחטא עם שפחה נכריה ואמכר את גָוִי לבת-שטן! הכירה 
האשה, כי אדם גדול הוא, ופטרתו בשלום וברב כבוד. 

אחרים אומרים: מטרוניתא זו בעצמה נשאה עיניה אל הכהן העברי 
ותאלצהו, כי יחטא עמה. והַשרה אשה יפת-תאר ויפת-מראה היא ואין מי 
שיָעַז נגדה. אמר הרב אליה: רעב עבדך ללחם. השיקה את התנור לאפות 
לו עָגות. מיד קם, פשט את מעילו ונדחק לתוך התנור. נבהלה הַשָרה 
ותקרא: מה מעשך, איש זר ומוזר!? ענה ואמר: מוטב לי, שאשרוף באש 
את גופי משאפול אחרי מותי באֶשו של גיהנום! אמרה האשה: כל-כך חמוּר 
אצלכם מגע איש באשה, לא אבה עוד להכשילך. ויקם הרב ויצא מאתה; 
אף היא הרהרה בתשובה וַתְּדּר נדר לה' להיטיב מהיום ההוא דרכה. 


טו 


מוכר-סלים 
בארץ בבל היה איש חכם אחד גדול בתורה וביראה, ויפיו היה 
מעין יפיל של אדם הראשון, פניו היו מאירים כשמש, שתי עיניו ככוכביד 
מעלה, וכשהיה הולך בחוץ, קמו כל בני-אדם להביט בחְנו והדר% כי רב, 
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ובמדות, אהוב למקום ולבריות, עבר על גזרת המלך, שלא להפיץ אמ-י" 
אלהים ברבים ושלא לשנות לתלמידים,. וישימהו המלך בבית-הסהר ויצו 
להמעיט לחמו ומימיו ולענותו, ושר בית-הסהר היה איש מַלֶמד בחכמת 
הגוים ואזנו לקחה שמץ גם מתורת משה, והיה מתוכח עם המורה הנאסר, 
והיה מראה לו ראיות, שאין לתורתו יסוד נאמן, ורצה להעבירו על דתו, 
יום יום היה בא אליו ודפר עמו בעניני מחקר ודת-נגלה; והביא לו סיעות 
מן ההגיון ומן השכל, כי אך רַמָּה רְמוּ את בני-ישראל ונתנו להם חֶקִים 
לא-טובים ומשפטים מעְוָתִים, אבל על כל דבר ודבר, שהציע אותו שר 
לֶרַב, השיב הוא במאמרים נכוחים וינצחהו בלשונו, עד כי לא נשאר מענה 
נכון בפי המקטרג. ראה הטוען, שאין לו תקומה בפני אותו הרב המלמד, 
ונפלו פניו ויחלה, וימאן לאכול ולשתות, וּכשהציעו לו את מטתו, לא רצה 
לעלות עליה ויישן לו על-גבי קרקע. אמרה לו אשתו: מדוע פניך רעים, 
אדוני? ומה לך, כי חלית?! השיב ואמר לה: אותו הרב, היושב בבית-הסהר, 
שעומד תחת רשותי, יכעיסני בכל יום וימאן להחליף דתו בדתנו,. אמרה 
האשה: הַנַּח לי ואלך ואוציא אותו מדתו. מה עשתה הַשָרה נתקשטה ושָמה 
עליה בגדיה היפים, והיא היתה אשה נאה ביותר ורבת-חן, ותשם פעמיה 
לחדר האפל, אשר שם ישב הרב המענה. כיון שנכנסה האשה אליו, האיר 
החדר מיפיה. והרב הפנה את ראשו מעליה והחל לֶרק על ימין ועל שמאל. 
השתוממה האשה ואמרה: שוטה עברי! מפני"מה אתה רוקק בפני? וכי מִכּת- 
שחין אני, או מום יש בי, או אם פני כמפלצת? ענה האַסיר אותה לאמר: 
אמנם יפה את ומִבְשמת מבחוץ, אבל מִלֶכלכת את מבפנים. קראה האשה: 
מלְכלכת אני בעיניך, איש זר? גלתה את שוקה ותאמר: הבט בי, אם יפה 
מבשרי ראית מימיך. אמר המורה: זכרי-נא, מאין באת? ואם גם נאה את, 
אלינא תשכחי, כי אשו של גיהנום ישלוט בזה הנוי הגדול. כיון ששמעה 
האשה את דברי המורה, ,נשפך לבה כמים"; נגשה אליו והתחילה להתחנן 
לפניו ואמרה: הכניסני-נא לדתך, איש עברי, והצילני מדין-גיהנום. אמר לה 
הרב: גברתי, הרי את משחקת בי, איך אכניסך לדתי, והרי כבלים ברגלי. 
אמרה לוי תן לי סמן ואלך למדרש-חכמים ואבקש מחבריך תשועה לנפשי. 
אמר לה: לכי למקום פלוני אלמוני ומצאת בית-מושב-רבנים, ודפקת על 
הפתח ויפתחו ל שערי-אמונה. ותקם האשה ותלך לישיבת רִבִּי היהודים, 
עמדה על הפתח וקראה: אלהיכם אלהַי ולו אעבוד! צָוו עליה לטבול והכניסו 
אותה תחת כנפי השכינה. 

אומרים: אותו הרב לא יצא לחָרות מבית-האסורים, כי אם דנו אותו 
למיתה, וימת מות-קדושים על שמו יתברך ועל שם תורתו המסורה. וימהרו 
מלאכי-מרום בצאת נפשו להציע לו מטה במערת גן-העדן ולהעמיד %ו שם 
שלחן, כסא ומנורה. בא אחד מתלמידיו ועמו אליהו התשבי להתבונן באותה 
מערה, והנה עוד מטה אחת נוצצת בּחדר. אמר התלמיד לאליהו? איני 
מניחך. עד שתודיעני, למי המטה השנית, שאנו רואים? ענהו החוזה לאמר: 
מטה שנית מצעת לגיורת פלונית. וסְפר לו את כל המאורע. 
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וחרבותיהם שלופות בידם; גערו השומרים בבני העטן ויאמרו להם: אם 
תוסיפו להקניט אותו תלמיך, ידנו תהיה בכם לכלותכם! וישקטו. למחר 
בבקר עזב החסיד חֶרבה זו בשלום זשב לבית רב'ו. 
אומרים, כי שנל שומרי-קיסר אלה גבריאל ומיכאל היו. 


יז 


בין שני אריות 

תלמיד אחד מבני"התורה, יפה-עינים ובחור נאה, היה עולה בכל רגל 
ורגל לירושלים עיר הקדושה והיה מתאכסן תמיד אצל אדם אחד, שנקרא 
יהודה הטבח. וליהודה אשה כשרה וצנועה והיתה זהירה בכבודו של התלמיד 
ותשרת אותו בכל פעם בואו. 

לימים מַתה האשה ההיא, וַיִנָחם יהודה כעבור ימי-האבל ויקח אשה 
אחרת. אשה טובת-מראה היתה השנית ובמהלכה אין עקש, אבל בלבה 
קנן החטא ותסתר את מחשבותיה אלה בחְבּה. לפני ימי חג משלשת חגי 
השנה שלחו אנשי ירושלים את יהודה לכרך אחד שבבבל, לגבות שם נדבות 
למקדש, ויצו הטבח את אשתו החדשה *פני צאתה על התלמיד, שרגיל 
לבוא אליו, ויאמר אליה: לרגל הבאה יבוא הָנה תלמיד אחד מחשובי בית- 
המדרש:; ואַת היי זהירה בכבודו, הביאי אותו אל, הבית, שימי לפניו לאכול 
ולשתות, שמשי לפניו בעת ישב לסעדה, ואחר-וה הציעי לו מטה נאה 
ובבקר הביאי לו מים לרחוץ פניו. ותאמר האשה: כדבריך אעשה, 
אדוני. 

כשהגיעו ימי החג, עלה אותו תלמיד לירושלים כמנהגו ועמד לפני 
פתח בית-אֶשפיזו. ‏ יצאה אליו האשה ולא הכירהּ,. אמרה אליו היוצאת: 
את מי אתה מחפש, אורח+ אמר לה: לבית יהודה הטבח מגמתי ושם אֶלין 
בימי-מועד. השיבה האשה: אשתו אני, שנשא אותי אחרי אשתו שמתה;: 
סור, אדוני, החדרה והן בעלי צוּני עליך. כיון ששמע, שהאשה, אשר שרתה 
אותו ימים רבים, שבקה חייה, התחיל לבכות ובקש לחזור. תפשה בו האשה 
החדשה ותאמר: לא אניחך ללכת למקום אחר, כי הן עלי לַקִים מצות אישי. 
והיא כבר נשאה עיניה אל הנער ותחמוד יפיו בלבבה. אובד-עצות היה 
התלמיד ולא ידע, אם יִשגָּה אֶשפיזו או יתיחד עם אשה שאינו מכירה. 
והיא מרבה עליו דברים ואומרת: כי יבוא בעלי מדרכו ושמע, שהנחתי 
אותך ללכת %בית אחר ולא כבדתיך, ישא עלי חטא. נענה לה התמים 
ונצוד ברשתה... 

ליל-החג בא. התלמיד הלך להתפלל בבית-התפלה אשר לותיקין 
בירושלים. וישב לבית-מלונו בטהר-לב. האשה הכינה לו את השלחן ותצג 
עליו יין עתיק מְשכָּר, ויאכל האורח וישת לבדו ויבוא היין בכל גופו 
ויכבד עליו ראשו ויישן. ותקם האשה ותשאהו אל המטה, פשטה את בגדיו 
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אבל אלהים לא ברכ בעשר. מוכר סלים לנשים היה, ומזה היה מתפרנס 
בדהק הוא ואנשי-ביתו. הברכה לא היתה מצויה במלאכתו בהאי עלמא וכל 
שכרו בעד תורתו ומעשיו נשמר לו לחיי-עד. 

בימים ההם באה לעירו מטרוניתא אחת, שכל גדולי בבל היו מצוים 
אצלה, והיא עשירה מאד אף יפה ונאה ביותר. ותרא את החכם העברי 
עומד ומוכר סליו, וישא חן וחסד בעיניה, ותתלקח בלבבה אהבה עזה אלין 
ותשלה אליו ציר ותתבע אותו לדברדעִַבַרה. נענה הרב ואמר לציר: גם 
אדונתך מצאה חן בעיני, הנני לשמוע לה, אבל בטרם אתקרב אליה, עלי 
לקשט את עצמי כחתן ולהתעטף כראוי. אמר לו השליח: כדבריך עָשָה. מה 
עַשָה אותו חסיד: ראה, שאין מפלט לו מדבר-חטא, עלה 5*עלִיה וקרא 
ואמר: אלהי-הרוחות לכל-בשר, אתה ידעת, כי כל יִמִי נשמרתי מחטא ולא 
נשאתי עיני לאשה לזון מיפיה ומה-גם לנכריה; והנה אותה מטרוניתא 
תציקני בדבריה ותאמר לצוד נפשי ולדחפני למדחפות; הנני מוסר את גְּוִי 
לכליון ובידך אפקיד רוחי! עוד לא כַלה לדבר וישלך עצמו מן העליה, 
והיא גבוהה כמה קומות-איש. באותה שעה רחוק היה אליהו התשבי מבבל 
מהלך ארבע מאות פרסה, וידלג בפעם אחת כל הדרך הרב הזה, פרש 
מעילו באויר והצילו, וישאהו למרחוק, למען לא תשיגהו עוד אותה 
מטרוניתא. נתן לו החוזה כלי מלא דינרי-זהב ואמר לו: מעתה לא יהיה 
לך צרד עוד למכור סלים לנשים. 


טז 


השומרים 


בימי החכמים ותופשי-התורה היה תלמיד אחד עובד את ה' ביראה 
וגם באהבה ולו נשָמה מבני דורות הראשונים. אומרים, שנשמת מנשה בן- 
יוסף התגלגלה בו ולו היתה עוד הברכה מיעקב. הוא היה איש נאה ומקהְדר, 
נושא חן בעיני כל רואיו, וכשהיה מתרחץ בנהר, היו תמהים הכל על יפי 
גוו הטהור. פעם אחת הלך בדרך תְּפוש במחשבותיו, ותבוא שָרה אחת 
לקראתו ותשא עינין), אליו ותאמר לו: שמע אלי, איש עברי, כי בידי הנך! 
קרעה מעילו מעליו ונתגלה בשרו, ויבטא שם אחד משמות הקדושים ונעשה 
גופו מלא שחין ואבעבועות. בטאה הַשֶָרה שֶם אחר משמות-הַטָמאה ונתרפא 
ובשרו כבשר נער לטהר. ויהי בראותו, כי הַטְמאה גוברת על הקדשה, 
וישתמט ויברח ממנה ויתחבא בקֶרבת בית-מרחץ אחד. בחֶרבה זו היה 
מקום-משכן לשָדים ומזיקים; ואפילו אם שנים כאחד היו נכנסים בה ביום, 
היו נזקים. בבוא החסיד שמה נשף היה, עמד בקרן-זוית ורוחות נעלמות 
מעפרות בעפר לעָמתו; והוא לא פנה משיחו ולא התבטל מתורתו,. ראו ' 
השעירים, כי לא יכלו לו, ויחלו לרקד לעָמתו ולשונותיהם זורקות אש. 
מיד באו שני שומרי-קיסר וַיִתִיִצַב | אחד מימינו של הרב ואחד משמאלו 
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בערב אל היער. ויענה הנאסר לזה בחפץ-לב ויקבל עליו דין-שמים. 

ויהי בחצי הלילה וישאגו הכפירים לטרף ויריחו ריח אדם. התרומם 
ארי אחד מִפִרְבְּצו ויקרב אל השוכב על הקרקע, הפכו על גבו, 5קקו 
בלשונו והלך-לו. בלילה השני התגעשו כל חיות-היער ונעו האילנות לקולן: 
ארי נורא התקרב אל השוכב על הארץ וינהם בקול ממוגג כל לב; אבל גם 
הוא רק נגע בו בלשונו ויהפוך לו ערף. בלילה השלישי הַקיף האפל את כל 
היער ואך עיני החיות מאירות. עיף ויגע היה שוכב אותו תלמיד על 
הקרקע והוא מחַלה לפני קונו, כי יעשה בו דינו וימסרהו למלך בעלי-החיים. 
ויבוא ארי אחד זקן לימים ורעב לבְשר ויעקר צלע אחת מצלעותיו וַיֶשֶב 
למערתו. 

נזכר ראש-הישיבה בתלמידו ושלח שליחים בבקר לחַפָּש ביער, אולי 
ימצאו עצמות נותרות מגוף הנאשם ויביאו אותן אלין, למען יקשר מספד 
על המת. באו למקום, שהניחוהו שמה, וראו אותו מוטל חי ומחְסר-צלע. 
נשאוהו והביאוהו לבית-המדרש: קרא הרב לרופא לרפאהו. והוא החלים 
ושב לאיתנו במהרה. ידע הרב, שישר ונאמן הוא ושנסלח לו חטאו, שעשה 
.בבלי-יודעים. 

אומרים, שאותו תלמיד רבי מאיר היה, הוא רבי מאיר, שנעשה אחר- 
זה לאחד מִרְבִּי התורה. וכשעזב שוב את בבל לשוב להרי ציון ולבתי- 
מדרשיה, יצאה בת-קול והכריזה *פניו: פָּנו מקום למאיר, צדיק גמור הוא, 
והוא מוכן ומזְמן לחיי עולם הבא! 


יח 


בת-השטי 


בימים ראשונים היה איש אחד חסיד נלהב לעבודת-שמים ואוהב את 
והמקום ותורתו. פעם ישב ועסק במשנת חכמים; ובהגיעו אל הפתגם: אל 
תאמין בעצמך עד יום מותך, תמה ואמר: אם על שאר בני-אדם נאמר 
הכלל הזה, יוצא אנכי ממנוּ; מי יכול לי ואחטא? ומי ומי יִתְעָנִי מן הדרך 
הטוב והישר? אמר הקדוש-ברוך-הוא: תלמיד זה בא לחלוק על דברי סופרי, 
אנסהו ואראה, אם יעמיד בצדקתו? 

ערב יום-הכפורים היה והכינו בני-ישראל עצמם ליום ודוי וכבוש 
העון. ספרי זכרונות כל בני-האדם מתגוללים ונפתחים לקרא בם מעשי כל 
איש ואיש ועלילותיו מטה, ומלאכים עומדים ומזכים ובני-השטן מלמדים 
פיהם לקטרוג, רעש בכל עולמות של מעלה ושל מטה! ושדה אחת, מאד 
נאה, מקשטת ומשָבחת, לבשה שמלת אשה ותקם ותעמוד בגן, שם ישב-לו 
אותו חסיד. הָרים הלז את עיניו אליה ויתלהב מזהר יפיה. נגש אליה 
ויאמר: שמעי לי ואזֶּקק לך. אמרה %ו: הלא בן-תורה הנך ומחר יום- 
<פורים הוא לשבטי ישראל לנקות עצמם מעונות ופשעים, ואתה תוסיף עון 
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מעליו ותשכב עמ עד הבקר; ולא ידע התלמיך בשכבה ובקומה. 

ויהי כעלות השחר, נעור האורח משנתו ומהר לרחוץ פניו וידיו, ורוחו 
לא אתו. בנפש עיפה הלך להתפלל, ובכל פעם אשר דבר לקונו דברי-שבח 
והודיה, נשארו הניבים מעוּכים בפיו,. לא יום"חג היה לו, כי-אם יום-קטרונ 
במרומים. בלי-חפץ שב לבית-מלונו; ותצא האשה שמחה לקראתו ומִעָז4 
לו פנים ואומרת: סור, אהובי, הביתה. השתומם התלמיד על עזותה, השפי? 
עיניו למטה ולא רצה להסתכל באשה בצעולת-בעל. שחקה עליו החוטאת 
תאמר אליןו: כל הלילה אמש שכבנוּ במטה ושחקנו יחד, ועתה תסתיר פניך 
ממני הלא יפיך שלי הוא וקניתי אותך באהבת-בשרים. קפץ הנעלב ממקומו 
ויקרא: שקר את דוברת, מימי לא נגעתי באשה וּנדרני אבי לשמים! שמה 
האשה ידה על כתפו ותאמר: הַרגע, בני, גופך כלו אור, אבל על גבך יש 
צרבת אדְמה כגהל מטבע קטנה ולא אדע פשרה. כיון שהגידה לו האשה 
את הַסּמן שבגופו, ‏ ידע שחטא והתחיל להכות ראשו בפתל ויצעק במר- 
נפש: אוי לי, שאבדתי את עולמי בשעה אחת! לשוא נסתה האשה להרגיעו 
ולמחות דמעותיו. הוא לא נתְֶנה לגשת אליו וצעק ואמר: אוי גם 5ך, 
צודדת-נפשות, אך לשחת תרדי וסופך יורשת גיהנום! ויקם ויעזוב את בית- 
האשמות, וילך הלוך ובכה ועפר על ראשו. 

שני ימים ושני לילות היה תועה הנער בחוצות ירושלים. פעם אמר 
לבוא לפני הכהן הגדול ולהֶתודות לפניו על פשעו. פעם אמר לגלות אזן 
אנשי-הסנהדרין, כי אשה פלונית חטאה עמו, למען ידונו אותה לסקילה, לפי 
חקי התורה, וגם אותו ענש יענשו, %% היה הדבר כאלו חֶללה העיר, חֶל5 
המקדש בַּעָוּנו וסר הנזר מבעלי"המדרש העושים אזנים להלכה וגודרים לה 
גדר. אין הבדל בין שוגג ובין מזיד בחטא ובטְמאת-הבשר. והשכינה בודאי 
.מְיְללת ואומרת: קלני מראשי, קלני מבני עובדים לי! 

ביום השלישי שֶם אותו תלמיד שק על בשרו ויָשב חפוי-ראש לארצו 
היא מדינת בבל, שם ישבו עוד יתר הפלטה מבני העברים, שבאו שמה 
בימי יכניהו. בארץ ההיא עמדה גם ישיבתו שלמד בה. ויבוא לפני ראש- 
הישיבה, והוא אחד מרבי הקבלה והמסורה, ויספר לו את אשר קרהו בבית- 
מלונו בירושלים .איך נכשל על-ידי בת-השטן. נבהל הרב ואמר: אין חטא 
בלא דין. למחר נשב אני וחברי ונעין במשפטך ונדע, איזה ענש ראוי 
להטיל עליך. ענה התלמיד המךכא: רבי, על-מנת-כן באתי. 

ביום"המחרת קבץ ריש-הישיבה עשרה תלמידי-חכמים מצַיָנִים. פתחו 
את הספרים הקדומים ויחפשו אחרי סעיפי העְנְשים בדבר חטא אדם באשת- 
איש, וימצאו שם נאמר: כל מגלה ערות אשה גם בשוגג והיא מארשה 
לאחר ונשבעה לו באֶלת-הברית, אחת דתו להיות מֶָשֶלְךףּ לפני אריות ויאכלו 
את בשרו ואך עצמותיו הנשארות תבאנה אלי"קבר. - לא יצאה זכות לתלמיד 
להקל לו ענשו, וידונו אותו כדבר החק החָמור עוד מִחֶקִי משה. מעבו 
שער אותה העיר היה יער גדול, ושם קננו אריות ונמרים, ויצו ראש 
הדְּינים לשני שליחי בית-דין לכפות את התלמיד בזקים ולשאת אותו 
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השטן מהעבר השני: אלמלא תלמיד פלוני אתה, שמכריזים עליך בשמים: 
הזֶהרו בזה ובתורתו -- הייתי הורגך מיד וצבעתי בדמך את המים. 

כשָנְצל, נכנס לבית-ספרו ואמר: לעולם אל יהי אדם בז לעוברי- 
עבָרה. אין איש קם בפנ" השטן ובפני בני-משפחתו... 


כ 


אש זרה 


בנהרדעא אשר בבבל חי איש מפרסם אחד, שהיה עוסק כל ימיו 
בפדיון-שבוים ועמד ופזר את כל נחלת-אבותיו הרבה למצוה זו. מאה פרסה 
היה הולך רגלי, כדי לפדות נער אחד או נערה אחת; ובאין לו כסף, היה 
פושט בגדו מעליו ונותנו בערבון ?מוכר. הוא גם האכיל והזין את הנפדים 
והיה טרוד עמהם תמיד, את היתומים והיתומות שבהם היה משיא ויהי אב 
ופטרון להם ולבניהם כל הימים. רב עמרם חסידא היה שמו של העסקן 
הזה; והוא גם רב ומורה לתלמידים בשעת פנאי, והיה משתדל לחנכם 
בתורה ולטהר רוחם. 

ויהי כי התעלה ביראת-השם ובעשות טוב וחסד ונשתמר גמ-כן מכל 
חטא ועון, נתקנא בו השטן ויאמר להכשילו. בימים ההם פדה החסיד ריבה 
אחת מאד יפה; ואחרי שרחצו אותה והלבישוה, שמו לה משכן בחדר 
שבעליה. ותשב הנערה אצל הארְבה בתְּקרה ותסתכל אל החדר מטה, והנה 
זרח אור בחדר התחתון -- כל-כך היו פניה מאירים... מיד חמד הרב את 
יפיה ונכנס בו חשק זר, לא ידעהו גם תמול גם שלשום. סָלם כבד היה 
עומד בחצר, שאפילו עשרה בניראדם יחד לא יכלו לשאת אותו; קפץ 
המורה והרים אותו, העמידו בדלת העליה ויחל לעלות בשלביו כדי לבוא 
אל הנערה. לשוא עמד באמצע ויתחזק לגבור על יצרו - לבבו בוער מיפי 
הריבה והוא נרעש בכל גופו. לפתע החל לזעוק בקול גדול: נירא בי 
עמרם! נירא בבית עמרם! ויתקבצו אנשים רבים מבניההשכינה וְכַדִּידמים 
בידיהם לכבות את חבערה. לא מצאו שם דלקה ותמהו ואמרו: למה יהתל 
בנו רבנו? ענה ואמר להם: עלו לעליה ותבינו, שהאש הבוערת בי גדולה 
יותר מכל האֶשים שבעולם, וזוהי אש של גיהנום. י 

אומרים: כאשר ראה רב עמרם בעלותו בַסלם, שאין לו תקומה כנגד 
יפי הנערה, השביע את יצרו בשם יוצרו, שיצא ממנו. וישמע השטן 
ויכּנע. ראו העומדים: כמו ענפי-עץ בוערים מתפוצצים ויוצאים ממנו לכל- 
עבר. אמר הרב ליצר: אף-על-פי שאתה כָלךְ אש ואני אך בשר אני, גברתי 
עליך. באו בני-הרבנים ואמרו לןו: מורה בישרא*ל! בַּיִּשְתָּ אותנו ברבים. 
ענה ואמר %הם: מוטב שתהיו מִתבִּישים עַלַיָדִי בעולם הזה, משאכלימכם 
בעולם הבא. : 
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על עון! אמר התלמיד: מקבל אני עלי, אמרה הָשָדה אליו: אשת-איש אנכי 
ואיך תִּטְמָא בי השיב לה התלמיד ואמר: מקבל אני עלי גם חטא זה. אמרה 
לו השדה: עוד לא נתקדשתי מַטַמאתי ואיך מניח אתה גחלים על ראשך1 
אמר התלמיד: מעיד אנכי עלי, כי אין בכל העולם כָּלו נערה יפה ממך 
ואין טְמאה בך. לא הניח החסיד מהריבה, עד שנזקק לה. אש-התאוה בערה 
בכל בשרו ולא יכול היה לכבותה. כיון שהתיחד עמה, שמע קול שחוק 
אדיר באויר; ויפן כה וכה והנערה איננה, וישאר יושב שומם ונבוך בלבו... 
בערב היום הקדוש מימי דור דור הלך הוא ויטמא את עצמו וימכור את 
נפשו לשחת. ונפל התלמיד בחלי אנוש מכאב-לב, מכבד העון, ויחל לסגף 
ולענות את עצמו בצומות ובתעניתים. בכל יום ויום היה יושב על הקרקע 
וממרק את נפשו בבכי ואומר: אוי לי, מה עשיתי ואיך השחתי מעללי! 
באו חבריו לדפר על לבו ולא שמע אל דבריהם, נשרו ריסי עיניו מרב 
דמעות ששפך ולא היה, לנפשו מנוח. 

ויבוא אליו פעם מלאך בחלום-הלילה ויאמר לו: אלהים נסה אותך 
הפעם ונכשלת ועתה כבר נסלח לעונך, אבל עליך לקבל מעתה, שלא לשאל 
על דברי חכמים ופתגמיהם. קם התלמיד ונכנס %בית-המדרש ואמר: אשריכם, 
חכמים, שדבריכם אמת ופתגמכם אמת. לעולם אל יאמן אדם בעצמו 
ובטהרת נפשו, ואפילו יום אחד לפני המיתה עוד ממשלתו של היצר הרע 
גדולה היא ומחטיאה כל-חי. 


יט 


אזהרה 


בימי התבסס התלמוד, כשהחלו לכתוב את דברי החָקים והתקנות 
וגזרות החכמים בספר, היה תלמיד אחד, שהיה מנהיר פני חבריו בהלכה, 
והיה דורש על כל דבר תלי"תלים שלי אמדים' וכונים. הוא' ה"ה גש'איש. 
המעשה, זהיר במצוות וחש בעברות; הוא לא התקוטט עם אדם, לא נשא 
עיניו אל אשה וכבש את רחשי-יצרו תמיד, בלי כל פגע לנפשו. ברבות 
הימים התקדש וטהר לבבו כל-כך, עד כי נמאס בעיניו החטא, ולא היה 
יכול להבין, איך יִכְּשל אדם בלא-תעשה ואיך יעבור בר-נש על דעת קונו! 
וירא השטן, כי מתגאה הוא בן-האדם, ויאמר: אַראנו את עצם ידי וידע, 
כי עוד ממשלתי "רבה בארץ. מיד ‏ שלח אליו נערה יפה מבנות חצרו, 
נתבשמה ונתקשטה ובאה ועמדה ל*פני אותו התלמיד וַתְאָר את כל הככר 
בזיו פניה. נתרגש בן-התורה ויאמר: אלך ואפתה את הנצבת ותשמע ?לי 
ואשביע בה את מאויי. התקרב אליה, והנה נהר גדול התחיל להשתפך 
פתאם ויפסק בינו ובין הריבה. והאש בלבו בוערת עד לבלי-קץ. לא הית 
מעבר לעבור בו את המים; אחז בחבל מתוח מחוף לחוף ויאמר להשתלשל. 
בו. כיון שרגיע לאמצע הנהר, סר חשקו ולא יכול עוד לעבור. - קרא ל4 
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פנים, ולו אשה חסידה עקרה ולא ילדה לו. פעם בא לארץ מְדִי לעשות 
שם סחורה, והיתה שם אשה אחת מבינה בשיחות עופות מגידי-עתידות. 
ויכבדו אוהה כל בני-עמה ואנשי-משפחתה. היא גם יפה היתה, ואף בת- 
המלכה לא שגבה ליפי ממנה. ותשמע האשה את עופות-השמים מכריזים 
לאמר: פלוני בן-פלוני העברי יוליד בלילה הזה בַּן, שיהיה מְפלג בחכמה 
ובדעת מִשְטְרִי כוכבי-מעלה, ולא יהיה בכל העולם איש חכם ונבון כמוהו! 
ותתאוה ללדת מן הזר ההוא את הבן המצין הזה. שגרה לו אלף דינרי 
זהב, למען יתקרב אליה והקים לה את הזרע הזה. כיון שנודע לו דבר 
הכרוז, התפלל לאביו שבשמים, הלך בקפיצת-הדרך בתוך שעה *ביתו, וידע 
את אשתו הכשרה ונתעברה. ויהי בבקר וישב ל%אותה המדינה גם-כן 
בקפיצה. והַָשָרה ידעה את אשר עשה לה ותמאן בו. 

בתוך-כך נודע בעירו של העשיר הסוחר, כי נתעברה אשתו בעת 
הלך בעלה בדרך, ויאמרו: הרה היא לזנונים! הביאוה לבית-דין ודנו אותה 
למלקות בידי שליח הדין. ובכל פעם שהרים המלקה את הרצועה להכות 
בנחשדה חנם, כפף העבר את ראשו בבטנה וקבל עליו את המכה ויגן על 
אמו. עוד שמש הקהל מכה, והנה שב הבעל מדרכו, מהר וּבא לפני הַדִּינִים 
ויקרא בקול גדול: צדקה ממני! ויספר להם את אשר קרהו. השתוממו 
וקראו: ברוך ה/ אשר ישמור את חסידיו! מהרו להַתּיר את האשה ולבקש 
סליחה ממנה על אשר עלבו אותה ברבים. ואף היא הלכה הביתה ותלד בן 
חכם, ונתקים בו את אשר נבאו עליו עופות-השמים. 

נושא המאורע הוא שמואל התוכן, הברו של רב. 


כג 


חבּת הארץ 


חנן בן-אלחנן היה משרידי בני-ירושלים, שנשאו עליהם את העל 
הקשה של הרומיים, שלמו מסים וארנוניות יותר מכדי כחם וידורו בחרבות 
הארץ, שנשארו עוד לפלטה. אין תקומה עוד %בני הגוי העברי מפני מצריו, 
כל חלקה טובה, כל ציר בנויה מישבת משבטי הגוים, ודרכו בני"יפת ברגל 
רמה על בנידשם. אף קשה היה להתפלל בצבור; אין פורסים על שמע 
ברבים ואין מלמדים בתורה ברבים. איש איש נושא נרו של אברהם בהָבּו; 
ולילה 5ילה בת-קול של הקדוש-ברוך-הוא מנהמת כיונה, מתגעגע הוא אביר- 
הטבע אל בית-מקדשו ואל היכלו מאז. 

פעם באה מארץ הגולה נערה אחת לבקר את קרובי אמה, והנערה 
יפה עד להפליא ותשא חן וחסד בעיני כל רואיה. וירא אותה חנן ויאהב 
אותה בַּכל נפשו ויאמר: אם אראה את חלקי בחיים עמה ותהי לי לאשה, 
וזכיתי לזכוּת גדולה וברכתי את יוצרי. ובלב הנערה גם-היא החלו לקנָן 
רגשי קרבה אל הנער; ותאמר לבוא עמו בברית, אם אך יאות לעזוב את 
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כא 


אחרי מות 


בארץ-הגליל גר חכם אחד גדול מחכמי יבנה, משנתו היתה שלמה 
ובה' תמים דרכו. הוא היה בין חבריו צפיר-העָזים אשר חזה דניאל. יומם 
ולילה היה יושב ועוסק בדברי הלכה, רך-לבב נחשב בעיניו זה המתירא 
מפני עַבָרות שבידו; ומוטב היה בעיניו, שברדנש ימות זכאי בטרם עשותו 
הרעה משיעשה מדחה וימות חַיָּב. פעם ישב ודרש: אודך ה' על כי נוראות 
נפלאת, נפלאים מעשיך! והראה על ההבדל הגדול, שבין מדת בשרזודם 
ובין מדתו של יוצר-האדם: אדם נותן זרעונים בערוגה, כל אחד עולה 
במינו, ואלו הקדוש-ברוך-הוא צר העַבר במעי אשה -והכל, זרע האב 
וזרע האם, עולה למין אחד, וזרח אור על פניו. הוא גם היה מפאר את 
השלום: יוצא גוי למלחמה על אויבו ויריב ריבו, לא יפתח לו אלא 
בשלום. 

הרב הזה היה מן הצדיקים ה*לו, שאף אחרי מותם לבשו את 
גופיהם כבני-חיים, וגם כשנפטר וחצבו לו קבר, היה בא בכל-יום ערב- 
שבת לביתו לברך את רעיתו והיה יושב על שלחנו והוגה בדברי-תורה. 
יום אחד עברו שני תלמידים לפני אהל אלמנת החכם וישמעוּ קול אדם משיח 
עמה. אמר אחד לחברו: הרב הגדול מת ושבק לנו חיים- ואשתו, אשר 
הניח, מתיחדת עם אדם זר ופוגעת בכבוד המורה! הלכו וספרו את הדבר 
לבית-דין; ובקשו השופטים לדון את החוטאת למלקות. צעקה הרבנית 
ואמרה: בעלי היה זה שספר עמי, והוא יבקרני בכל ערבי-שבתות מתוך 
חבתו אלי. לא האמינו לה אנשי-התורה ויקראו: שקר בפיך ולא כנים 
דבריך! בערב-שבת הבא בא הרב לדרש בשלום רעיתו כמנהגו וימצא 
אותה יושבת ובוכה. שאל אותה: למה תבכי, בתי? הגידה לו את אשר 
קרה אותה בבית-דין, ותסתר פניה. ויהי ביום המחרת, כשנאסף הצבור 
בבית-הכנסת %התפלל וְהדִיָנים עומדים בשורה הראשונה, הופיע הרב המת 
לנגד עיניהם ויוכיחם באמרי-פיו על מעשיהם ויענש את גדוליהם. אבל 
מהיום ההוא והלאה לא בא עוד לביתו ויחדל להיות חוזר במושב 
האדם. 


כב 


אבוה דשמואל 


בימי התלמוד היה איש עשיר אחד עוסק בעסקים במדינות רחוקות, 
והוא איש נאמן לשמים ולבריות, שומר את דברי התורה ומצוותיה; וכשהלך 
לארץ נכריה, התפלל לה' בחשאי, שלא יכשל בדבר עברה ולא יתגאל 
בפת-בג נכרים ולא יעבור על יהדותו. הוא היה איש נאה, בעל הדרת- 
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מקונו העברת רע הגזרה הארְכה, למען יזכה לעסוק בתורה כחפצו ויספיק 
לחדור אל כל מצפוניה. ויעַתר לו ה, פעם חשקה נפשו ללכת לארץ 
האבות ולשבת לרגלי המורה הגדול רבי יוחנן איש-טבריה; וישנס את 
מתניו ויבוא אל הישיבה הרבה על אדמת-הקדש, ועוד יותר מאשר פלל 
מצא בָרַב הזה ויתמכר לתורתו בכל נפשו. אולם בעיני בני-בליעל אחדים 
לא מצא התלמיד הבבלי חן. ובכל פעם אשר יצא לחוץ התלוצצו בו. יום 
אחד פגע בו בר-פחין אחד, נגש אליו ויאמר לו חוזה שבבבל, אָמר לי, 
איזו בת-קול שמעת מכרזת היום ברקיע-השמים? ענהו כהנא ואמר: שמעתי, 
כּי גזר-דינך כבר נחתם! הוא עַוְד לא כלה דבריו, והמתלוצץ נפל מלא- 
קומתו לארץ מת. שוב בא לקראתו פוחז אחר וקרא באזניו: הגד-נא ל, 
איש בבלי, במה נשאו ונתנו בשמים היום? כעס התלמיד עליו ואמר לן: 
גַם עליך נחתם גזר-דין במרום למיתה! ומיד נפל גם זה מת. כאשר נחה 
דעתו, אמר לעצמו; הן עליתי לארץ-ישראל לזכות ולהוסיף שלמות, והנה 
חטאתי והמתי שני בני-אדם בכעסי! נתן דעתו לשוב לעירו, אבל מתיָרא היה, 
שמא לא יתן לו רבו רשות לזה. נגש לפני רבי יוחנן מורו ופתח בחידה: 
אדם שאמו, אשר ילדה אותו, מבזתו, אבל אשת אביו מכבדתו, למי יהיה 
נוטה בלְבָו השיב רבי יוחנן ואמר לו: זו שמוקרת - קודמת. חשב התלמיד 
תשובה זו למעין נתינת-רשות; שם כליו עליו וישם לבבל פעמיו. 

אחרים מספרים: אותו תלמיד האביד בבבל איש רשע אחד וִִרָא היה, 
פן ימסרוהו למלכות, ויצא לארץ-ישראל למצא %ו מפלט בישיבתו של רבי 
יוחנן. אולם בְטרם צאתו הבטיח למורו שבבבל, שלא יסבב את מורו החדש 
בקשיות שבע שנים רצופות. ויהי בבואו לטבריה ויִגַד לרבי יוחנן: ארי 
עלה מבבל. כי נודע היה רב כהנא לאיש חריף בלמודו וחַדִ-השכל. פעם 
ישבו בבית-המדרש ועסקו בהלכה לא-ברורה, עבר כהנא על נדרו ויחל 
להציק 5מורה, שישב בראש התלמידים על שבעה כסאות, בשאלות רבות: 
ולא ידע זה להשיב. ובכל שאלה, שלא באה עליה תשובה, שמטו כר אחד 
ממושב הרב, עד שישב על-גבי קרקע. ריסי-עיניו של רבי יוחנן ארְכים 
היו, הרימם והביט בַּשואל וראה, שפיו פתות, ויחשב ששוחק בו. נפל 
עליו רוחו מעלבון; והנה--גוע רבי כהנא תכף וימת. בודביום הוּבל לקברות 
ויניחן את ארונו במערה, כששבו התלמידים, שטפלו בקבורת חברם, אל רְבם, 
אמר לְהֶם: ראיתם, איך בָּבְלי זה שחק בבי? אמרו ל%ן: לא כן, רבנו, מפני 
חבורה שבשפתיו פיו היה פתוח. ראה רבי יוחנן, שהעניש את התלמיד 
ההוּא על לא-דבר, קם וילך לאות:! מערה וימצא נחש אחד סובב את 
הארון וְאִינו מניחו לבוא. אמר הרב אל הנחש: הנח לֶרֶב, שיכּנס אל 
תלמידו! ולא שמע בקולו. חזר רבי יוחנן ואמר לנחש: הנח לחבר, שיבקר 
את חִבַרו! ולא השגיח בו. כפף קומתו ואמר: נחש, נחש, הנח לתלמיד לבוא 
אל רבו! מיד הסיר השרף את זנבו מפיו וזחל לחור אחד. נשען הרב בראשו 
אל הארון ואמר: קום, כהנא, על רגליך;: אך חנם כעסתי עליך. בָּקש רחמים 
לפני המקום ויחזור את הנשמה למעונה; ויחי כהנא ויעמוד על רגליו וַיָשב 
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הארץ וללכת עמה לחוץ-לארץ, למקום מושב הוריה, האוהבים אותה כבבת 
עיניהם ולא יסכימו לעולם, שתצא מאתם. ויאמך חנן %לכת עמה בבלה 
ולשאת אותה שם כדת בני"העברים, עודנו מְסַדָּר עסקיו ומכין צדה לדרך, 
נזדמן עם חכם אחד. פתח החכם במקרא דוד: כי גרשוני היום מהסתפח 
בנחלת ה', לאמר: לף עבוד אלהים אחרים. וכי מי אָמר למשיחו ועבדו: 
לך עבוד עצבי הגוים? אלא לאמר לך, שכּל הדר בחוצה לארץ, כאלו עובד 
לפסילים ונדחה הוא ממחיצת המקום. - כיון ששמע הנער את המשא הזה, 
לא אבה עוד לעזוב את ארץ אבותיו; והנערה שבה עגומה בבלה. אף הוא 
,לגל בעצמו עד יום"מותו" ונשא את האהבה בחיקו וישאר ערירי כל ימי-חייו... 


כד 


נושא עוּן 

בימי התלמוד היה איש אחד ישר הולך ותמים בדרכו, והוריו הנחילוהו 
נחלה רבה ועשַר גדול. והוא עוד לא נשא אשה. קפצו עליו גדולי הארץ 
ויאמר כל-אחד להשיא לו בתו. אבל הוא לא אבה לשמוע להם, ויקם 
וישא את בת אחותו העניה ויקיָם את המקרא: כי עולם חסד יִבָּנה! והנערה 
טובת-מראה, רכה וענְגה, ויחַבּבה בכל %בבו. מפתו אכלה ומכוסו שתתה; לא 
הניח לעבד ולשפחה לשרתה, כי-אם הוא עומד ומשמש *פניה. בלכתו 
לבית-המדרש או לבית-התפלה, נשא את חבתו בחָבָּו והיה אורג את שמה 
בתורתו ובתפלתו; ובעשותו עסקים, היה מביא לה תמיד מתנה רבה ומעניק לה 
מחסדו. והאשה הצעירה, בשבתה בהדריה פנימה ושום דבר בעולם לא יחסר 
לה, שכחה את בעל ברית-נעוריה, ותקם ותתן משכבה עם איש אחד רעד 
מעללים, שארב ליפיה. עברו ימים מועטים וַיגד לאיש לאמר: זנתה רעיתך 
עליך ותתן אהבתה לזר. והוא לא קנא אותה, לא קם בחמתו להכותה נפש או 
גם לחלל את שמה, כי-אם עמד ושלח לה בסתר גט מְקדם בזמן ויצו לאמר 
אליה: מוטב, שידונו אותך בבית-דין כפנויה ואל ידונו אותך כאשת-איש. 
זלגו עיני החוטאת דמעות ותאמר: בעל נאמן-רוח כזה היה והֶטה עלי חסד, 
ואני עזבתיו ובגדתי בו | 


1 


רבּי התורה 


הרב והתלמיד 


רב כהנא היה תלמיד נאה וחשוב בארץ-הגולה, מבית עלי הבהן היה 
מוצַאו, שעליו נאמר: אם יתכפר עונו בזבח, - והיה מאריך בתפלה ומבקץ 
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אמות של הלכה ושל תפלה. אז היה דואה כנשר, ועתה הוא שומר עליך 
מימין ומשמאל ומשגיח עליך גם משגיח. 

פעם התוכחו חכמי בית-המדרש בענין סיף וסכין, מאימתי נחשבים 
כגמורים והנם כבר כָּלִים מִכשרים לַקִבָּל סְמאה. והתגלע הריב בין יושבי 
בית-המדרש; ה<?לו נוטים לכאן והללו נוטים לכאן: רבי יוחנן ואיש-אחותו - 
ריש-לקיש כנו אותו - בין החולקים. ותגבר יד ריש-לקיש על רבי יוחנן 
בנדוניו וטעמיו; ויראו החברים ויוכחו, שָלַראשון הצדקה ושהוא אך הוא 
יבין לָאמת, ויעמדו לימינו. נפלה דעתו של רבי יוחנן עליו וקרא לאיש- 
בריתו: וכי יש להתפלא על-זה, שתדע בדבר סִיף וכלי-משחית יותר ממני, 
והן כל לסטים יודע בכלי-אומנותו! נתרגש ריש-לקיש ואמר לו מעשה- 
נעורי תזכירני! מה הוספתי בהחליפי את דרכי? אז ראש לבנייגילי הייתי, 
וכְלם מקשיבים היו לאמרי-פי, וגם עתה איני אלא ראש לאנשים כערכי. 
באותו רגע כפר הרב התושב הזה בערכים הַמָחלטים של הרע והטוב. איך 
רע בעצם ואין טוב בעצם! אם התם רבי והכא רבי, אמר לנפשו, מה 
אהנית? ולמה ראשונה לגרעון תחשב, ושניה - להוספה? -- נבהל רבי יוחנן 
בשמעו קריאה זו ואמר: הוי ממרה באדוניו! האם לא הטיבותי עמך, שהכנסתיך 
בצל המקום ואעש אותך בריה חדשה. חלשה דעתו של רבי יוחנן. ומיד 
החל ריש-לקיש לקרא: ראשי! ראשי! חלה מחלה אנושה, וישאוהו התלמידים 
לביתו. ותבוא אחותו בוכיה לבית-המדרש, נשתטחה לפני אחיה הכועס 
ואמרה לו: רחם על ילדִי ואל תעשה אותם יתומים. השיבהּ בלשון הנביא: 
עזבה יתומיך אני אחַיה. שוב התחננה אליו ואמרה: עשֶה בשבילי ולא 
אשאר גלמודה ואלמנה,. | השיב יוחנן ואמר לה: ואלמנותיך עליך 
תבטחנה. יְ 

בערב היום ההוא שָבק ריש-לקיש את חייו ונחה נפשו. באו חבריו 
לספדו ולטַפּל במטתו. איש איש נשא את צערו בחבו. בן-תורה גדול נלקח מבין 
כתלי בית-המדרש! ואף רבי יוחנן נְחם, כשך חמתו, על מעשהו וידע, כי לא 
הניח ההולך כמותו. בכל פעם אשר שאל תלמיד את רבי יוחנן איזו שאלה, 
נזכר בבעל-אחותו והיה קורא: אִיִּכָּה, בר-לקישא? אין הרחב עוד סביבו, 
גם התורה לא תאיר. ראו בני-המדרש את עצבונו הגדול, בחרו בתלמיד 
אחד מְבהק וחֶריף ויאמרו, אולי ישכיח הוא את המת מלב הרב ויראה, כי 
יש חליפתו. שֶם אותו תלמיד אלעזר היה ושַם אביו פדת והוא כהן; הוא 
היה עוסק בתלמוד בשוק התחתון וסדינו מוטל בשוק העליון וקים בתורה: 
באהבתה תשגה תמיד, וגם מבעלי-מדות היה; ואמרו עליןו, שמעולם לא 
לקח שום מתנה מבי-נשיאה ולא אבה לסעוד אצל אחרים. בא וישב לפני 
הרב המתאבל בעת הסביר הלכות ועל כל-דבר ודבר ששנה הלז אמר: יפה 
הורית ויפה %מדת; חכם פלוני מסִיע הוא לדבריך וממשנה פלונית יוצא, 
כי קלעת במשפטך אל השערה. קם הרב ויקרא: הנך אומר למלא מקום 
ריש-לקיש חברי! בעת שהוא חי בתוכנו והיה יושב לפני, היה שואל אותי על כל 
דבר-הלכה, שיצא מפי, עשרים וארבע שאלות, ואני מצדי השיבות" על כל שאלת 
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עם ממיתהו ומחַיהו יחד העירה. בקש רבי יוחנן ממנו, שישאר עוד בבית" 
ישיבתו, ולא אבה הלז ויאמר: מי יודע, אם לא תשוב לכעוס עלי שוב 
פעם אחרת, ולאו בכל שעתא ושעתא מתרחש ניסא. 


ב 


מאותו רב וחברו 


הרב הגדול רבי יוחנן, שהיה איש יפה ביותר ואור-פניו האיר 
למרחוק, רחץ פעם בשרו במי-הירדן. ראהו עלם שודד אחד מהעבר השני 
ויחשב, כי אשה רוחצת בנהר; פשט בגדיו, קפץ במים השוטפים וישחה ויעבור 
במהירות את כל הנחל הרחב ויגיע עד מקום הרוחץ. התפלא הרב על אמץ-כחו 
של השוחה, ויאמר לו: מאֶשר היה חלק בית-המדרש, שאתה היית מגבורי-התורה 
שלו. נענה השודד הצעיר ואמר לַרֶב: יפיך היה ראוי יותר לנשים; חבל, 
שאין אתה מבנות-חוה! אמר המורה: יש לי אחות אחת, יפיה גדול עשרת 
מונים ממני ואין על עפר מַשלה; אם תיטיב מעשיך, השלך תשליך מנהגיך 
עד-היום אחרי נוךְ ותבוא לחסות בצל כנפי השכינה, אתן אותה לך לאשה: 
וארשתָּהּ באמונה. ענה השוחה: עשָה עמי כדבריך ואלך ואעבוד גם את 
אלהיך. מיד קבל עליו הנער על-שמים; בקש לחזור אל החוף השני לקחת. 
את בגדיו וכליו, ולא יכול עוד. סר כחו הגשמי מעליו ויהי לאיש אחר. 

ימים עברו. הנער השודד בא במחנה העברים, החל ללמוד את 
התורה וילך הלך וגדל בה. יומם ולילה לא מש מאהלו של גואלו רבר 
יוחנן; והיה מְסַדָּר כל מתניתא ארבעים פעמים בזה אחר זה, כנגד ארבעים 
יום, שבהם נתנה התורה לעם העברים. הוא גם השתלם במעשים ובמדות; 
ובשמעו פעם תוכחות רב, על אשר ימלאו בני-אדם פיהם שחוק בעולם 
הזה, חדל לשחוק מאז ולא עבר על הדבר הזה אף רגע. 

* ויהי כי יצא שמו בדעת דברי-הדת ומשפטי-הדת, נשא את אחות 

הרב היפה ויאהב אותה בטהר וגם באמץ. והיא גם ילדה לו. 

גם לביתו החלו לבוא תלמידים לשמוע לקח מפיו ולהקשיב אל 
חדודיו ופלפולי דאוריתא. הלא עוקר הרי-ההלכה היה וטוחנם זה בזה; איך 
תיובתא, שלא ידע לפָרֶק אותה, ואין דבר, שלא באר אותו מכל% צד. 
אלפי פנים %תורה, ובידו מפתחה אחד רב: שכלו החד. מי יתפלפל עמו 
ויקום? 

אך לעתים, לעתים רחוקות מאד, כאשר נלאה רוחו מעיוני ההלכות 
הרבות ויבט ל%מעשה-ארג של הפרשות הסתומות, שמפרשות הן ועם-כל-זה 
הן נשארות סתומות, וירא ויבן, שהוא טוחן לרב אך את הקמחים ולא את 
הדגן. עלו בו זכרונות-נער, זכרונות הימים, שבהם היה לבו אמיץ בגבורים 
והוא המצביא לַחֶבר מרעיו, שחייהם היו חיי חפש גמור והעולם היה פתוח בלי 
גדר ודְיֶץָ, האזהים היה אז רחוק, לא תשורנו עין אדם, והנה - משפנו בכל ארבע 
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חזק עליו. ותתאבל עליו נפשו, ויהי היום ויפגע בו כובס אחד מבני עמי- 
הארץ. ויתחצף הלז כנגד הרב ויקרא: חמץ בךיין! כעס אלעזר עליו 
ואמר: מדחציף כל-כך, בודאי איש רע-מעללים הוא. נפנה לשוטרים ויאמר 
להם: תִּפסו את הכובס הזה, מיד השליכו אותו במאסר ודנו אותו ביום- 
מחר לתליה. בתוך-כך נח הרב מכעסו ויך לבו אותו. אמר לפדות את 
הנאשם בממון רב ולא שמעו לו, עמד תחת העץ, שהעמידו לתלות עליו 
את הכובס הלז, והיה בוכה ועיניו זולגות דמעות. באו שני תלמידים 
ואמרו %ו: על-מה בוכה רבנו? עדים אנה, שראינו אותו רודף אחרי 
נערה מארשה לענותה, צעקה הנערה והדבר היה ביום-הכפורים, יום קדוש 
ומקדש. כרגע אמר הרב: אם גם בכובס הזה, שלא היה עליו חשד ידוע, 
לא נכשלתי במסרי אותו, -- באנשים חטאים ופושעים, שעונם נכר וידעתי 
> היטב כי הרעו לעשות, על אחת כמה וכמה, שלא נכשלתי ולא אַענש על 
מעשי! אבל הנחם לא חדל להיות אוכל בלבו כעָש. ויקבל עליו לסבול 
יסורים בעולם-הזה, למען יגולל מעליו את הענויים בעולם-הבא. 

ויחלה הרב אחרי המאורע הזה מחלה אנושה מאד. נתמלא כל גופו 
פצעים וחבורות. בכל לילה ולילה היו פורשים על מטתו ששים לבדים, כדי 
שיוכל לשכּב; ובבקר היה הדם, שנוזל מן המכות, ממלא ששים ערבות 
עומדות סביבו. לא היה איש מְכּה ומעָנה כזה בכל העולם. ובכל-זאת לא 
עזבהו ה' ולא שכח אותו שכוח. ועוד נעשו נסים בשמו. 

הנה עברה ספינה בים ועמד עליה נחשול לטבעה, קראו האנשים: 
עננו, אלהים, בזכותו של רבי אלעזר! ומיד נח הים מזעפו. פעם הוקל לן 
ממכאוביו ויצו לשאת אותו לבית-המדרש בעת עיון רב בהלכה אחת בעניך 
טְמאת נשים, שבאו לפניהם, והיו החכמים מטמאים והוא מטהר את כְּלן. 
רננו החכמים אחריו ואמרו: וכי אפשר, שבכל הנשים שהביאו את כתמיהן 
לפנינו לא היתה גם אחת מהן טמַאה לבעלה? קרא הרב ואמר: אם הלכה 
כמותי, תתעברנה כל הנשים הללו בלילה הזה ותלדנה זכרים, ואם טהרתי 
לשוא, תלדנה נקבות. ויהי למועד ותלדנה כל הנשים ההן בנים זכרים, 
ויקראו כלם בשם אלעזר על שם המטהר. 

לפני מותו נכנסה אצלו רעיתו ובת-זוגו, למען יצוה את ביתו אחריו. 
פתח פיו ואמר אליה: הלא תדעי, כי אין דעת הבריות נוחה ממני; והיה 
כי תעזוב נפשי את מעונה, אל-נא תוציאי קול, כי מִתִּי, ואל יוּדע זה בין 
החיים, כי הן לא יתעסקו בגופי כהוגן ולא יחלקו לי כבוד. מוטב שתשאיני 
אז לְעלָיה ותשכיביני שמה ואנוח בעוני. 

אומרים, שלא פחות משמונה ועשרים שנה היה מֶנח אלעזר המת 
בעליה ואיש לא ידע, כי שבק חייו. לעתים עוד באו אנשים מבני הרחוב 
לדין לפניו ועמדו לפני פתח העליה. זה היה מסדר את טענותיו, וזה היה 
מסדר את טענותיו, וקול היה יוצא מבית משכב הצדיק וקורא: איש פלוני, 
צדיק אתה בריבך! ואתה, א*מוני, אשמת לחברך, וחַיב אתה בכך ובכך! 
היתה אשה אחת בשכונה ולקחה אזנה שמץ מדבר מות הרב זה ימים רבים 
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ושאלה עשרים וארבע תשובות. כה נתברר הדבר מהרבה צדדים, ולא 
נשארה במשנה גם נקדה אחת סתומה ובלתי-מפרשה. אולם אתה אינך 
אלא מסיע אותי. וכי בלעדיך לא אדע, שנכונים דברי ושאֶת האמת יהגה חכי? 
קרע את בגדיו והתחיל להטיח ראשו בעמוד ויצעק בנפש מרה: אִיכּה, בר" 
לקישא? אַיָּכּה, | בר-לקישא? אַיָּכה, | מאור-עיני ומחמד לבבי? אִיָכָּה, אלופי 
בתורה ואלופי במעשים) לשוא עמדו | תלמידיו ואמרו להרגיע אותו, - אין 
נחם לנפשו! רב צועק ומילל, משליך עצמו לארץ ומכה ראשו לקרקע עד 
שפך-דם, איהו אַיָּכּה? הוא מילל ונאנח. ותלמידיו עומדים סביבו באין- 
אונים. מי ירהיב בנפשו להוציא אף דבר מפין? | = 

אַיִכה, בר-לקישא? אִיּכַּה? בימי נעוריך פוחז היית ולא ידעת מעצור 
ושתית מלא-לגמך ממקור-החיים. פתוח היה ואין סוגר, עזבת אותו וקבלת 
עליך על ספר-הברית, והנה נקרע הגויל והאותיות פורחות. מתפרק אף 
הגוף, והרוח נאנק דם! 

מאותו המאורע ואילך כהה שכלו של הרב הזה ורוח-עועים בעתתהו. 
ראו החכמים, שאין לו תרופה, בקשו רחמים מלפני אלהים ויקח את נשמתו 
הזעומה השמימה. 


ג 


אחרי מות 


הרב רבי אליעזר ברבי שמעון בן-יוחאי היה איש גדול ורב-פעלים 
והיה גם מכיר בטיב בני-אדם ומבדיל בין טובים לבין ‏ רעים. פעם נזדמן 
עם ממֶנה אחד מטעם המלך, שפקדתו היתה לדרש אחרי העושים את 
מעשיהם בחשך בלילה ואורבים לנכסי אחרים וביום יכסו על פעלם, וישיחו 
על-אודות תכונת הגנבים ויִנָעצו יחד על התחבולות לחדור אל מצפוניהם. 
כאשר נפרדו איש מעל רעהו, אמר הפקיד לעצמו: זה החכם העברי יודע 
במלאכתי יותר ממני, ואין מי מַסֶגל למשרה זו כמוהו,. השכים ובא לפני המלך 
ויספר לו על-דבר אלעזר המורה, אשר נפגש עמו, ויאמר: איש בעל שכל 
חד כמוהו לא ראיתי מעודי. אמר המלך: מעתה ילך גם הוא בחוצות ויבדוק 
אחרי המשחיתים. באו עבדי המלך, הוציאוהוּ מבית-מדרשו, לבשו אותו כלי- 
מדים ויגידו לו את מצות המלך עלין. כה היה בן-התורה לתופש גנבים 
ברחובות העיר. וירגנו עליו חבריו. פעם נזדמן רבי אלעזר עם רבי יהושע 
בן-קרחה, שהיה נודע לאיש-אמת, אשר לא ישא פנים לכל. קרא לו זה: 
חמץ בן-יין! עד-מתי תמסור בני"אדם ביד מכליהם? ענה אלעזר ואמר: 
קוצים אני מכלה מן הכרם! השיב יהושע ואמר: יבוא בעל הכרם ויכלה 
את קוציו! לא תחת אלהים אתה לבער חוטאים מן הארץ. נכלם רבי אלעזר 
ולא ידע מה לענות. / 

אומרים: אף-על-פי-כן לא חדל לעשות את מעשהו, כי דבר המלך 
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חרש ומועד ומתי-סודו של הנשיא נאספו כדרכם ביום הזה אל בית-רבם 
והנה נפקד מקום אליהוּ, וישתאו. אחרי כמה שעות נכנס החוזה ויאמר: 
שלום עליכם, חברים! שאלהו הנשיא לאמר: מדוע-זה אחר האדון לבוא 
היום? השיב אליהו ואמר: טרוד הייתי במלאכתי. הוטל עלי להקים את 
אברהם העברי ממשכבו, להגיש לו מים לרחוץ ידיו ולהמתין עד שיתפלל 
תפלת החרש ולהשכיבהו שוב במקומו. אחרי-זה עשיתי כך ליצחק בנו, 
וגם את יעקב עוררתי משנתו, הבאתי לו מים וירחץ ויתפלל; ובכלותו את 
הברכות ואת ההודאות, השכבתי גם אותו בחבל אדמתו. ויהי כשמוע הנשיא 
את אמרות החוזה, פנה אליו ויאמר: הגד לעבדך, אם מתפללים המה 
האבות בכל יום ראשון לחדש על"-פי הסדר הזה, למה לא יקומו כלם בבת- 
אחת להתפלל יחד? ענהו אליהו ואמר: לא מחכמה שאלת כזאת. לו היה 
כדבריך ואברהם, יצחק ויעקב עמדו שלשתם בהתקדש היום ושחו שיחם לפני 
המקום, כי אז התעצמו כָלם בתפלה, דחקו את הקץ וגרמו להופעת הגואל 
לפני הזמן שנועד לימי הישועה וחזר העולם לתהו ובהו. 

אומרים: פעם בא התשבי לביתו של הנשיא ולא היה איש בחדר. 
אמר הנשיא לחוזה: הגד לעבדך, האם חיים בדור הזה גדולים ואנשי-מעשה, 
שיש בנשמותיהם שארית מנשמות האבות? אמר אליהוּ; יש ויש כאלה בעולם. 
אמר יהודה: ואיה שוכנים הם? אמר לו אליהו: במחיצתך תמצאם - ורבי 
.חייא ושני בניו המה! ויצא אליהו אחרי דבריו עם הנשיא לדרכו. בקיץ 
הווּא לא ירדו גשמים ימים רבים. גזרו תענית-צבור כחק, הוציאו את התבה 
לוחובה של עיר ונתנו אפר מקלה בראשה ובראש הנשיא ובראש אב-בית- 
דין, זקן אחד אמר דברי-כבושים, ואחר-זה עמדו בתפלה. אמרול מי ירד 
לפני התבה? השיבול רבי חייא ובניו ירדו, אולי תהיה תפלתם נשמעת. 
נתעטף רבי חייא ונגש ואמר בדממה: משיב הרוח! ומיד התעורר רוח חזק. 
שוב אמר: מוריד הגשם! וגשם שוטף, אשר כמוהו לא נראה, התחיל לרדת 
.ממעל. וכשהגיע הרב למלים: מחיה המתים - התרגש העולם, מוסדות תבל 
.נעו ממקומם וכל ישני-עפר התעוררו בקבריהם; ויאמרו איש אל רעהו: 
הגיע הקץ, קומו ונלכה לחזות בנעם גאֶלת ישראל! קם רעש במרומים, 
ומלאכים וכרובים ואופנים וכל משרתי-מעלה קוראים זה אל זה: מי הוא זה, 
שַגַלה סוד-הישועה לבני-אדם? התחלחל אליהו, טס בטיסה אתחת ממקומו 
לאותו הרחוב, נדמה למתפללים כדב של אש ועיניו מפיקות אש. נפחדו 
המתפללים והפסיקו את התּחָנות; וַיִשָב העולם למנוחה. עוד רגע אחד 
והשתנו סדרי בראשית והיה הפסק חיוּת ההויה עוד לפני בוא ימי שמְטת 
העולם. 

וקבלה בידי החכמים, שאז גם אליהו, זה הטהור שבטהורים, אף"-הוא 
|גענש, אין משוא-פנים לפני האלהים הגדול! 
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ושעדין %א נקבר. פעם נפלו דברים בינה ובין אשת הרב ותקלל אותה 
ותאמר: כגורל בעלך יהיה גורלך, וגם את לא ינתן גופך לקבורה! בלילה 
ההוּא נראה רבי שמעון בן-יוחאי לחכמי בית-המדרש בחלום-הלילה ויוכח 
אותם לאמר: פרידה אחת יש לי ביניכם, ואין אתם רוצים להביאה אצלי! 
בדקו ומצאו, כי מת בנו, ובאו כלם לטפל בו ולשאת אותו למערת אביו. 
ולא הניחו אותם שכני המת לעשות את הדבר, כי אמרו: כל הימים אשר 
היה הרב שוכב בעליתו, היה מִגִן עלינו ולא קרה לנו כל דבר רע. חכו 
החכמים עד ערב יום-הכפורים. טרודים היו אז כל בני-הרחוב במעשיהם, 
וימהרו התלמידים וישאוּ את גוף החכם לכפר-ביר, ששם היתה מערת אביו. 
נגשו אל הקבר והנה נחש סובב אותו ואוחז זנבו בפיו. התקרבו אלו 
ואמרו: נחש, נחש, פתח פיך והַנח לַבֶּן שִיכֶּנס ברשות אביו! ומיד עשה 
הנחש כן. 

עוד רב מזה מספרים על יהודה הנשיא מִסַדֶּר-המשנה וגדול-החכמים. 
אליעזר ברבי שמעון היה אך מתנמנם בעליתו והיה פוסק ל%עתים בדברי 
תורה. אולם רבי יהודה היה לובש אחרי מותו בכל יום ערב-שבת את 
כסותו ממש והיה בא ל*ביתו, יושב בראש השלחן ומקדש ומברך. כה היה 
מנהגו ימים רבים. פעם, בשבת הרב המת במסבת בני"משפחתו בליל שביתה 
לעמו, באה שכָנה אחת ותדפוק על הדלת. יצאה אליה שפחה ואמרה ל5ה: 
הסי, הסי: אדוננו סועד עתה בבית. כיון שנודע זה לנשיא, אמר לעצמו: 
אחדל מעתה %בוא בין החיים, שלא יאמרו, כי גדול אני מחברי ורב 
כחי מהם. 

אומרים, שביום הוּבל ארונו של רבי לקברות, ספדו אותו כל שארית 
יהודה וכל רַבִּי החכמים ותלמידי בית-המדרש והיה רעש בין העליונים ובין 
התחתונים. וכשחזר משדה-המתים, יצאה בת-קול וקראה: כל מי שטפל 
בלוית אותו הצדיק, מֶבטח לו, שהוא בן עולם הבא! וישב איש איש לביתו 
ורגש של בטחון בלבו. בשכנותו של רבי דר כובס אחד ימים רבים, והוא 
היה אחד ממכבדי הנשיא והעריצו כבן-אלים. מזלו גרם, כי בימי התבקש 
הרב לישיבה של מעלה, הרחיק הוא ל%לכת מביתו ולא זכה לתת לנפטר 
את הכבוד האחרון. כששב לביתו ושמע את דבר הטוב הצפון לאלה, אשר 
כְּתרו את מטת הצדיק, הצטער צער גדול על אשר נעדר מהעיר ביום הזה. 
מה עשה? עלה על גג אחד גבוה והשליך את עצמו לארץ ונתפרקו 
עצמותיו ונפח רוחו. יצאה בת-קול והכריזה: אף אותו כובס ינחל חלקו 
לעולם הבא! 


ד 


מגלה סוד 


אליהו החוזה היה רגיל לבוא כפעם-בפעם אל בית-ישיבתו ש5 רבי 
יהודה הנשיא והיה שח עם מסדר-המשנה בעניני דשמיא וארעא. ויהי ביום- 
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קברות אחד, והוא שקוע במשנתו. נשא את עניו וירא אישדשיבה ואזור 
במתניו הולך בין שדרות המתים. הכיר בו, שאליהו הוא, נגש התלמיד אל 
החוזה ויאמר: יתן לי אדוני רשות לשאלה אחת. ענה אליהו ויאמר: שאל, 
בני, שאל. אמר התלמיד: גמירו, שכהן אתה, והלא אתה אך פינחס בן-אהרן 
הכהן, שקנא את קנאת ה' צבאות ויתן לו אלהים את בריתו שלום, מה 
מקומך במקום הזה? ואיך תטמא עצמך באוירם של מתים? התחיל אליהו 
שונה עמו סדרי וזרות, ונמצא, שלא היה בקי באלה, כי הן דינים אלה אין 
להם קיום בחוצה לארץ, ולתלמיד לא היה ספוק, מחמת עניו, לקום ולעלות 
לארץ-העברים וללמוד בִּישיצות שם את אלה החָקים והמשפטים. אמר 
החוזה: אם אך עניותך גרמה לך, שלא לדעת פרקים יסודיים מתורות 
החכמים, בוא ואעשיר אותך. לקחהו על כתפו, דאה עמו באויר והכניסן 
בזמן מועט לגן-עדן ויעמידו בין שדרות אילנות נותני-ריח, וקול זמרה 
נפלאה נשמע מרחוק. אמר אליהו לתלמיד: הסר את מעילך מעליך ופששהו 
על-גבי קרקע. ויעש כן. לקח התשבי צרור עַלִים, שלקט מסביב לעצים, 
ויניחם בַּמעיל ויאמר למשתומם: קום וקח את-אלה ושא אותם לארצך, 
שם ישקלו לך בזהב מחירם. 
ויפן התלמיד פה ושם, וְהָנה הדובר בו איננו. הרים את המעיל עם 

העלים, נפנה למבוא הגן ואמר לעזבו. הוא אך עזב את השער, והנה קול 
קורא: אלמוני התלמיד אכל את חלקו בגן-עדן בעולם הזה! בשמעו זאת, 
התיר מיד את המעיל ויפזר את העלים, שנתנו לו, על הקרקע. ותשאהו 
רוח ה' מאות פרסא ותביאהו ל*ביתו; והוא נדהם מכל אשר חזה, ויאמר: 
אלהים ראיתי היום-ומעשי לא גדולים הם, שזכיתי לכך! 

| אומרים: הריח,| שנקלט לאותו המעיל מעלי גן-עדן, היה נעלה 
לבלי-שעור. כל חולה, שהריח בו, נתרפא; כל כושל בחיים התחזק בו לבבו, 
כאשר אך נגע בו. נמכר המעיל בשוק בעד שנים-עשר אלף דינרי-זהב. 
ואולם הוא לא רצה להנות מאלה, עמד וחלקם לקרוביו העניים. 


ז 


עמוד-האש 


רבי חנינא בר"פפא היה אחד מגדולי התלמידים, איש עוסק בצדקה 
ובחסד, דבק במשנת-חכמים והוא היה נוח כל-כך לבריות, עד שאפילן 
מלאך-המות בימי שבותו היה מבקר בביתו ושח עמו שיחת-רעים. ויהי כי 
הגיעה העת לאותו תלמיד להסתלק מן העולם ולעלות למכון-שבתו במרום, 
ויתן צו למשחית לאמר: רד מטה וְהבָא את נשמתו של בררפפא! וירד 
המלאך ויעמוד על סף בית עמיתו, והפעם מאכלת שחוזה בידו. אמר חנינא 
לפלאך: תן לי אַרכה של שלשים יום, למען אחזור על משנתי. מַלא ציר- 
המות את רצונו. כעבור ימי המועד, נגלה שוב לחנינא לקחת את הפקדון. 
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ה 


שני רואים 

חכם אחד מגדולי התלמוד היה, ,מצין מערתא" בשדה עפרון בחברון, 
אשר קנה בימי-קדם אברהם העברי לאחֶזת-קבר מאת בני-חת. ויהי בבוא 
הרב לפני כיכו של אברהם, מצא את אליעזר עבדו עומד על הפתח, נגש 
אליו ויאמר לו: הגד-נא, מה מעשהו של ראש אבותינו באותה שעה+ אמר 
לו אליעזר: אדוני יושב על הכר וראשו נשען אל חיק שרה. אמר החכם 
אל העבד: בוא הביתה ואמר לאדוננו: איש אחד מבני בניך ובנאה שמו 
עומד בחוץ ומבקש רשות להפנס, למען יוכל למדוד את המערה מבפנים 
ולעשות לפי-זה גדר מבחוץ. נענה אברהם לעבדו: יכנס השואל. נכנס הרב 
פנימה, מדד את קירות המערה לארכה ולרחבה, וימהר לצאת החוצה מפני 
כבודו של אב-המון-גוים, ‏ משם בא למערת יצחק, שהיה עולה תמימה, 
וממנה -- למערת יעקב רועה-ישראל. בקש לחדור גם למערת אדם הראשון 
אבי כל-בשר,. הוא צעד על הסף, והנה שני עקביו של השוכב מאירים 
כשני גלגלי-חמה. יצאה בת-קול ואמרה: הסתכלת בדמוּת דיוקני, בדיוקני 
עצמה אל תסתכל! 

היה שוב תלמיד אחד, שאליהו החוזה בא אליו לילה לילה להגות 
עמו בתורה ובכל בקר היו שתי עיניו מאירות מהופעת הנביא. פעם פגשן 
חברו וירא והנה עיניו שרופות, התפלא ואמר: עיניך היפות איך כהו כל- 
כך ענה התלמיד ואמר: אני בעצמי גרמתי לי זאת. אצתי באליהו מורי 
בכליפעם, שִיראני בגדְלות החכמים, בעת הם עולים ובאים לישיבה של 
מעלה; ונענה לי ואמר: את שאלתך אמלא, אולם דע, שאף אם תזכה לחזות 
בנעם הכסאות של זהב המוכנים בעד רבּי"-התורה, בכסאו של חייא, חברו 
של הנשיא, לא נתנה לך רשות לראות. ויהי בבואי אל הגן, לא יכולתי לעצור 
ברוהי והבטתי אל המקום, ששם עמד כסאו של המורה הזה, מיד הרגשתי 
שתי שלהבות-אש בוערות את עיני; ירדתי למטה והנה העולם הקֶשך בעדי.. 

בקש אותו תלמיד שנתעוָּר לחזור על משנתו בעל-פה - והרבה משניות 
נשכחו מאתו; אמר: אם לא ישוּב לי אור עיני, אאבד גם את למוד* 
ונמצאתי טרוד מן אעולם, יצא לשדה-הקברות, נשתטח על קבר רבי חייא 
ובקש ממנו סליחה ומחילה, על אשר הרהיב בנפשו להרים עיניו אל הקרש. 
יצא קול מהקבר וקרא: נעניתי לך! התלמיד אך קם על רגליו, והנה עולמו 
של אלהים מאיר ומלאכים יורדים ממעלה למטה ושוב עולים ממטה למעלה. 
קרא ואמר: אודך, ה/ כי רבים נָפֶּיף! 

\. 


המעיל 
תלמיד אחד מבני הרבניב, חסיד ועני, התהלך פעם סביב גדר בית- 
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ציר-המשחית בא לגבות את החוב והיה לו צער-הגוף. בא אחיו רבי סעורם 
לבקרו, אמר לו הרב החולה: בַּקש את המלאך עלי, שיקל את מכאובי. אמר 
סעורם: וכי לא רַעך הוא מתמול? למה לא תדבר בעצמך עמוץ ענה רבא 
לאמר: עתה, שאירע מזלי, לא ישמע בקולי. ותקפה על החולה מחלתו. 
עמד סעורם ממושבו ואמר: אחי, מחמד-עיני, הגיעה עתך להסתלק, הַתראה 
אלי לאחר מותך, השיב הגוסס: אעשה כדבריך, וגם קִים מוצא-שפתיו. 


ט 


השוט 


רבי חייא הגדול היה איש מגדולי-היחש, ואמרו עליו, שהיה מזרע 
שמעי אחי דוד. רבי חייא ובניו שקולים היו כְאָבוּת. משעלה הוא וביתו 
לארץ-ישראל, פסקו הזיקין והזועות והרוחות והרעמים ולא החמיץ יינם עוד 
ולא לקה פשתנם. בימיו חדר גור בן-ראם אל הישוב ועקר כל האילנות 
ולא הניח גן שלא הרסו. ירד לפני התבה והתפלל לקונו. מיד געתה אמו 
של אותו גור במדבר ושב לקולה. לו נתגלה גם אליהו זכור לטוב, ועליו 
היו אומרים: גדולים מעשי חייא! 

כשבאה עתו להשיב רוחו לשמים, ירד מלאך-המות למטה לעשות 
בו שליחותו ולא יכול להתקרב אליו. מה עשה! התלבש כעני ובא ודפק 
על פתחו של הרב, ויצו חייא לאנשי-ביתו לתת לדופק פת-לחם. קרא לו 
המלאך מבחוץ: על עני הַלךְ אתה מרחם, ועל שליחו של אלהים, שבא 
לעשות בך כדרך כל-הארץ, אין אתה מרחם! מיד הסיר המסוָה מעל פניו 
ושוט של אש הבריק בכל הבית. יצא ברזיוסף אליו ומסר לו את נפשו 
בעצמו. 

אומרים, שבמותו ירדו מהרקיע כָּפִי דנורא. התאוו תלמידיו לראות 
אותו בחלום וכָהו עיניהם מרב זיו. 


5 


אוכל התרומה 


לה' הארץ ומלאה, תבל וכל אשר בה,. אלהים ברא את העולם 
לבבודו, גניה ופרדסיה, כל ]רע האחמה וכל) עץ, פמינהו, כל דגי. הים, 
עופות השמים, כל חיה וכל בהמה אך קניניו המה והוא אדון-כל. מל 
שיהין לחדור אל רשותו ולהנות מאשר נטע ואשר יצר, ימעל מעל וגוזל 
הוא את המקום. אך המברך ברכת-חכמים - קונה לו חלקו המעט, מתנת-חסד 
הוא מקבל מבעל-הבית. 

היבאו אלתים,) ‏ (כליי לא יכןלי + לנטוע. ‏ לבדר. את | כרמר 3 הרחב, \ועמד 
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אמר לו הרב: בטרם אלך עמך, הראני מקומי בגן-העדן. ענה המלאך ואמר: 
גם לדבר הזה אני נענה לך. שוב אמר הרב למלאך: הֶבָא ספר-תורה וגל 
אותו לפני, נקרא בו ונראה, אם גם מצוה אחת שכתובה ב% לא קימתי. 
אמר המלאך: בדק עצמך, אם היית נוהג גם פעם אחת כבן-לוי חברך, שהיה 
מתדבק בבעלי-ראתן והיה מסַכן נפשו, כדי לכבד את התורה. נענה הרב 
ואמר: אמנם כזה לא עשיתי; הריני מוסר נפשי לשמים. 

כשנפטר אותו חסיד, עלה עמוד-אש והפסיק בינו ובין חבריו ולא 
יכלו לעסוק בו. קרב חבר אחד ואמר: חנינא, חנינא, עשָה בשביל כבוד 
חכמים וצוה לאֶש, כי תסתלק. לא נענה. שוב קרא החבר: עשָה בשביל 
כבוד אביך! ולא השגיח. קרא בפעם שלישית: עשה בשביל כבוד עצמך, 
רצוננו לגשת אליך ולספוד לך ולבכותך. מיד נעלתה האש וַיִרָא המת 
שוכב על המטה וקרן עור-פניו. 

גמירו, שאין עמוד-אש נראה אחרי מות חכם אך לאַחד או לשנים 
בדור. גם חנינא לא הניח כמותו בכל תלמידי בית-המדרש; וכשעלה למעלה, 
יצא קול וקרא: אשרי מי שבא לכאן ותלמודו בידו! 


ח 


רבא 


המורה הגדול רבא ברזיוסף בר-חמא מבית עַלִי הכהן מוצַאו, שכּל 
מרבית ביתו ימותו אנשים, אבל הוא היה עוסק בתורה והאריך ימים עד 
ארבעים שנה והרביץ תורה ברבים. בְחוּם-שמים היה ,ונענו %ו במרום 
תמיד. פעם בקש שבור-מלכא לנסותו. תקופת תמוז היתה ופני השמים 
כנחשת, וידרש המלך ממנו, כי יתפלל *%פני מרא דשמיא על ירידת 
גשמים. עמד הרב על רגליו וקרא: רבון העולמים! גדְלתך באזנינו שמענו, 
אבותינו ספרו לנו, אבל בעינינו לא ראינו כלום - הַרְאָנוּ נפלאותיך! מיד 
התקדרו השמים עבים וירד מטר שוטף בלי-הרף. בלילה ההוּא נגלה אלין 
אביו בחלום והוכיחו על מעשהו ואמר: האם יש בן-אדם מטריח את קונו 
כמותך? ויצו עליו *שנות את מטתו, ויעש רבא כדבר אביו. בבקר, 
כשקם משנתו, מצא את מטתו גזורה לשני חלקים ביד המזיקים. 

רבא החסיד היה מקבל צדקה וחסד גם מבניההעמים ולא נעל את 
הפתח בפני אלה שאינם מבני-ברית. הוא נשא את בת רבי חסדא והיה 
שומר לה אמונים. שלשה דברים בקש מאלהים: חכמתו של רב הונא, עשרו 
של רב חסדא ועִנָוַת רב בר-הונא,. שנים נתנו לו ואחד לא נתנו לו. הוא 
היה גם עוסק בספר-יצירה ופעם ברא בצרוף שמות-הקרש אדם אחד ושלח!\ 
לחברו בדברדמְצוֶה. מה רב כחם של גדולים אלה! 

גם %ביתו היה בא מלאך-המות לשיח עמו והיה ממתי-סודו. אולם 
כשחלה ועלה על המטה, לא ירד ממנה; נתקים בו: אין שלטון ביום-המות! 
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.ל הבית הזה בלכתו לאהל-התורח. ותדע האשה, כי ירא-שמים הוא, 
ותכבדהו ותט לו חסד, גם הוא לא שנה את אַשפיזו, הלא כן גם צוו 
חכמים. פעם הפקיד כמה זוזים אצל אשה זו. ובשובו מבית-רבו וידפוק על 
דלתות המלון, יצא איש. אשר לא ידעהו ויאמר אליןו בעַלת-הבית כבר 
שבקה חיים והובלה שלשום אלי-קבר. הֶצדיק התלמיד את הדין; אבל צר 
היה לו, כי המתה תמעל בפקדון. וילך אל חצר-מות, עמד על-יד קבר 
האשה ויקרא: זוזי היכן הם? וישמע קול יוצא מהמערה: שוב אל ביתי 
ותמצא את זוזיך טמונים תחת מפתן הפתח, שמר שמרתי אותם בעבורך. 
בקש לחזור; והנה שוב קול אומר: לי אִם זקנה במקום פלוני, לך-נא שמה 
וכה תאמר אליה: בתך המתה מבקשת ממך, שתשלחי לה את המסרק שסרקת 
את שערותיה, כשהיתה בגבולך, וגם הכחול שכחלת אותה תשימי בצרוּר. תמה 
התלמיד ואמר: מי ומי יביא ל את אשר את שואלת? השיבה: שכנתי 
אלמונית תמות למחר, תקח היא את חפצי עמה בבואה הָנה. 


טן 


הולכי דרך 


א 


החסיד ובן-המוכס 


אמרו רבותינו: בעיר אחת היו שני תלמידים חסידים, שעסקו כל 
ימיהם בתורה ובתפלה יחד ולא זז אחד מחברו, ויהי היום והנה נפטר אחד 
מהם ושבק חייו, ולא נתכנסו בני"אדם לספדו כהלכה ולעסוק בקבורתו, 
כיאות לתלמיד-חכם כמותו. אבל ביום ההוּא מת גם בנו של מוכס אותה 
העיר, ויסגרו כל אנשי-העיר את חניותיהם, בטלו השוְקים, וכל העם הלך 
ללוותו לבית-עולמים. וכשראה זה חברו של החכם, כבד עליו הדבר ויחר 
לו עד-מאד, דעתו נבהלה, בעתתו רוח רעה ויאמר: אין שכר לאדם על 
מעשיו! ויהי נבוך וקורא תגר על דרכי אלהים החתומים. בא אליו בעל- 
החלום ויאמר לו: אל תדין עם יוצרך ואל תתמה על מעשיו; בצדק המה 
מעשי ה' ואין עולתה בם! חברך החסיד עבר פעם עברה אחת קטנה 
ויקבל ענשו בעבוּרה על דרכו מעמק החיים אל המתים, למען יכנס בלי 
כל כתם לגן-העדן. לעָמת זה עשה בן-המוכס דבר טוב בחייו, וישלם לו ה' 
שכרו בעבוּר-זה עוד בזה העולם. חברך ואיש-בריתך שמע פעם אדם מדבר 
בגנות רבנים ולא מחה בידו, לפיכך נענש להָקבר בלא לויה: ואותו בן- 
המוכס הכין פעם סעָדה לשר-העיר, ולא בא זה לאכול;: מה עשה? עמד 
וחלק אותה לעניים, על-כן זכה לכל הכבוד שראית. 

ויהי בלילה השני ויישן החסיד וירא בחלומו את חברו הנפטר מטיל 


14 בו גריוז 








והשכיר אותו למשפחת האדם. וימנה את הכהנים בני-אהרן להיות גובים 
תרומתו מן הגרן ומן היקב ויאכלו וישתו אותה בכל מקום-מושבם המה 
וביתם. זוהל חָקת-עולם וזהו גם שָמוּר העולם,. הבורא יושב על כסאו מעלה 
ושָלחנו פרוש למשרתיו מטה, כה מתקשר נתיב בנתיב והַמַּעִין התמידי 
נובע. אֶל יהיו אוכלי-תרומה. קלים בעיניכם! 

ומעשה בחכם אחד מחכמי התלמוד, והוא היה מבני-הכהנים והיה 
נזהר בתרומה, הוגה עם כל פרוסה ופרוסה, שהוא אוכל, בשמים ובהשפעת 
יושב-מרומים ומתנתו ל55ּל, ויהי בשבתו פעם לפני שלחן-האלהים, והנה ציר- 
המות בא לקחת את נשמתו ויתיצב ממולו. גער בו החכם ויאמר לו: הלא 
עיניך רואות, שתרומה אני אוכל, ולאו קרש-קדשים אכילה זו% וירף ממנו 
המלאך ולא קם בו רוח ונסתלק ועלה. אומרים: כיון שנדחה בודביום, 
נדחתה גם מלאכותו - ועוד האריך החכם והכהן ימים. 


יא 


מנחמני 


אביי הכהן אף הוא מבית-עָלִי בא. בעת שהרתה אמו מת אביר 
ויומים אחרי נולד מתה האשה. שמו האמתי היה נחמני, והיו נותנים *ו 
שלום ממתיבתא דרקיע בכל יום ערב-שבת, הוא היה עוסק בתורה ובגמילת- 
חסדים והאריך עד ששים שנה ונעשו %ו אותות ומופתים. בימיו התפרץ 
מזיק אחד מבני-השטן בין הבריות ולו שבעה ראשים, ומי שבא בגבולן 
אף לעין השמש, מיד נזק. פעם התקרב אליןו נחמני, והוא אז מתפלל 
תפלת-שחרית, ובכל כריעה וכריעה שכרע הרב במודים נפרק מהמזיק ראש 
אחד, עד כי נמח כלו ולא יכול לעמוד בפניו. 

בשכונת אביי היה גר אחד מבניינכר, והוא היה עוסק בעצבים וגם 
חופר בקברי מתים ופושט משוכני-עפר את בגדיהם. פעם הֶדר הנכרי למערת 
חכם אחד מבני העברים והתחיל מחטט בעפר. עמד המת ממקומו ותפשן 
בזקנו ולא הניח לו. באותה שעה עבר אביי וירא את המעשה ויאמר: עלי 
להקל לשכני, ואם גם אינו מבני-בריתי. נגש אל המערה ואמר למַת: הנח 
לו לזה, ברהובי הוא גר. מיד קפץ האוחז את ידו ושב אל משכבו. 


יב 


בחצר-מות 


זעירי, חד מן התלמידים, היה הולך מדי שנה בשנה מעירו לבית-רבו 
והתאמץ לדרש בתורה ולדעת ולהבין הלכותיה. בדרך עמד בית-מלון, ושם 
ישבה אשה אלמנה ושרתה את עוברי-ארח באמונה. וזעירי היה סר תמיד 
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עסקו בתורה ובדרך-ארץ ביחד ואחר-זה הלך כל-אחד לדרכו. האחד 
התעשר ביותר, הלך ונשא אשה ונתישב בירושלים; והשני נתן נפשו ולבבו 
לעבוד את המקום, אמר: מקדְשו של הקדוש-ברוך-הוא סופו להַחרב, אף-אני 
אחריב נָוִי, לא אשא אשה ואתאבל כאדון-המקדש. 

בימי-הרְגל היה בא הנזיר לירושלים, והיה סר בכל-פעם אל בית 
אחיו ונותן לו שלום. פעם בא אל חצר האח ולא מצאו. אולם אשת 
אחיו כבסה אז את בגדיה ופשטה את תכשיטיה ונתנה אותם על תמרה 
אחת. ובראותה את אחי-אישה נכנס פתאם, התבַּישה ותשתמט מהגן ושבה 
לחדרה. 

בראש התמרה בנה לו עוף אחד קן לשבת, ראה את התכשיטים וישימם 
במעונו. חפשה האשה אחרי-זה את תכשיטיה ולא מצאתם -וימת לבה 
מצעוי. כששב בעלה מהשוק, מְצָאָהּ יושבת ובוכה ופורעת ראשה. שאל 
אותה לאמר: מה לך, בתי, כי תבכי ועיניך יורדות דמעות? ספרה לו את 
אשר קרה לה. שאל אותה: מי היה בחצר עמך באותה שעה? אמרה האשה: 
אחיך נכנס אז בבואו מן הדרום; בודאי לקחם עמו. אמר האיש: חס ושלום! 
מי שהניח כל שלות-העולם, וְתֶּר על ירְשתו ועל הונו והתמפר לעבוד את 
המקום ברוך הוא מאהבה, הוא יגנוב את תכשיטיך? אמרה האשה: אף"על- 
פי-כן אני חושדת בו; והיה אם איש-אמונים הוא, יבוא לפני בית-דין וְיִשָבָע, 
כי לא אֶשֶם. 

בימים ההם היה המורה הגדול יוחנן בן-וכאי ריש-מתיבתא ורבן של 
החכמים בעיר-התהלה. נענה האיש לאשתו והלך והעמיד את אחיו לפני 
פוסקי-ההלכה. אמר המורה לאותו חסיד: אם ידך במעל, תן תודה על 
מעשך. ענה זה ואמר: רבי ומורי, לא נגעתי בתכשיטי אשת-אחי; ואם 
תפקוד עלי, אֶשָבע על-זה באֶלה ובברית. אמר המורה: חלילה ל להשבע 
אפילו על דבר-אמת, פִּיס את אחיך בממון ואל תשא את שַם אלהים 
בשבועה. אמר החסיד: לא נאה לי, כי תחשדנה הבריות אותי חנם, ועל-כ 
אבחר להשבע. לא הניחו הרב לעשות את הדבר ויאמר לבעלי-הדין: לכו 
היום לביתכם ובואו פְפָנִי מחר בבקר. 

כשהלכו האחים מלפניו, נכנס רבי יוחנן לבית-המקדש ועמד בתפלה 
לפני המקום ואמר: רבונו של עולם! גלוי וידוע לפניך כל מה שבמסתרים, 
ואתה יודע את האמת לאמתה גַפָה מקום התכשיטים ואל תכשילני בעון, 
להניח אדם להשבע שבועת-אמת על"-פי חֶקי"התורה. שמע קול מדפר אליןו 
לאמר: רב ישראל, בקן התמרה שבחצרו של התובע מְנחת אבדה זו בלי 
חסרון. שב הרב *ביתו, צוה למשרתו ללכת לאותה חצר, לעלות אל הקן 
ולקחת את תכשיטי האשה אשר שם, ויעש השליח כדבר רבו, ממחרת באו 
שוב שני האחים לפני המורה. קם הרב והניח את התכשיטים לפניהם וסכר 
להם את כל המעשה. נענו ואמרו שניהם: ברוך אלהים מִנַלָה נסתרות לחכמים 
ולא יכשיל את חסידיו! 


16 בן גריון 

ןוו הסט ==---- 
בפרדס נטוע עלי-נהר בין נרדים נותני-ריח, וירא ויבן, כי זה גן-עדן הוא. 
הפך החסיד את פניו לצד אחר וירא את בן-המוכס הולך שחוח, פניו נפלו 
ותארו משנה ולשונו שלוּחה מצמא. וייקץ החסיד והרוח הרעה סרה מעלין 
ויקרא: יש דִּין ויש דַּין, לא יאָנה רע לצדיק ולא יחֶנן רשע על לא-דבר. 


ב 


ההגמון הפלאי 


חנינא בן-דוסא היה אחד מן החסידים היותר מציָנים בימי הבית, 
והיה ענותן במעשהו ותמים דרכו עם האלהים ועם אנשים. פעם הלך לבקר 
את רבו, השכים ובא לבית-המדרש ופתח ואמר: לעולם הוה מקבל את כל 
אדם בסבר פנים יפות, אל תכעס ואל תקבול על חברך: ואם יכעיסך 
ויכלימך הוא, הַקְדֶּם אתה למחול לו ואל תשמור %ו בלבבך! באו מלאכי- 
מרום ועמדו לפני קונם. אמר יוצר-בראשית: הראיתם חנינא עבדי, איך 
נאה הוא דורש? חי ראשי, כי כל העולם מתקים אך בזכותו. נכנס 
השטן ואמר: תן לי רשוּת ואלך לנסותו ואראה, אם גם נאה מקים הוא. 

עוד חנינא יושב ודורש, והנה בא הגמון אחד ועמד על פתח בית- 
המדרש וקרא: מי בכם ירכיבני על כתפו ויוליכני לביתו וימלא לי צרכי? 
עיף ורעב אנכי. הפסיק בן-דוסא את משא משנתו ויצא אליו ויאמר: הנני 
לך לשרתך. הרכין את-עצמו, לקח את ההגמון על כתפו וישאהו למעונו. 
אחר מהר והביא מים לזר לרחוץ פניו ורגליו. התחיל האורח לעפָר מוּל 
הרב. אמר חנינא: מה רצונך, אדוני, ובמה אתה סועד? ענה ההגמון ואמר: 
הָבָא לי דבש ואגוזים,. יצא חנינא לצד אחד לבקש אגוזים, ואשת הרב 
יצאה לצד אחר להביא דבש, אחר-זה ערכו לו השלחן וישימו עליו את 
המטעמים האלה. מה עשה ההגמון? קם והפך את השלחן על-פניו ודרס את הדבש 
והאגוזים ברגליו. אמר לו הרב: מה חפצך, אדוני? הַגָּד לעבדך ואעשה. 
אמר ההגמון: מי ישאני. וירכיבני : על צואהו = ויביאני .לביתיז . מיך !ההכין 
הרב עצמו שנית והעמיס את ההגמון עלין ויצא עמו לרחוב. כיון שבא 
לשער העיר, הרגיש חנינא, כי ההגמון נסתלק מעליו. נשא עיניו וירא 
שלהבת עולה לרקיע. וישמע הרב קול יוצא מבין הלהבה וקורא: חזור 
למדרשך, חנינא, כבר נתנסית ונמצאת שָלֶם, עליך נאמר: ואשים דברי בפיך 
וּבצָל-יָדִי כסיתיך: 


ג 


מדבר-שבועה הרחק 
לפני חרבן הבית היו בארץ הדרום שני אחים, שנתחנכו ביחד, 
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ה 


הרב והמלך 


החכם העברי רבי יהושע בן-חנניה היה יוצא ונכנס בחצר מלך אחד 
מבני"יפת, וזה היה מחבבו ומעריך את תבונתו וחולק לו כבוד. פעם שאל 
המלך את יהושע לאמר: כתוב בתורתכם: הצור תמים פעלו וכל דרכיו 
משפט ולא יעשה עול. והן רואים אנו, איך יעקש ארחותיו ונלוזים מעשיו! 
ואם באמת לא יענש אדם אלא בחטא ואיש איש ישא את עונו, מדוע-זה 
יוצאים בעלי-מום, עָורים וחגרים, ממעי"אמם והם לא פשעו ולא מצאם עון?! 
אין לנו עולה יותר רבה מזו ואין עריץ בעולם, שיזיד לענש יצורים, 
שזה עתה נולדו ויצאו לאויר-העולם. אמר אותו חכם למלך: אל תדבר 
קשות נגד אלהים ואל תוכיח יושב-מרומים על פעליןו; הוא יודע את מעשי 
בני"אדם מראש וצופה ומביט בכל יצור, איך יפלס לו נתיב בשדה-החיים. 
כל נולד בעל-מום רשעתו בלבו ואין תם בנפשו. התפלא המלך ואמר: אם 
תביא ראיה לדבריך, אז אאמין בך ובתורתך. *קח החכם אלף דינרי-זהב 
בידו ויבחר לו שני עדים נאמנים מבית-המלך וילכו שלשתם לשוק. פגעו 
בעָוָּר אחד מבטן-אמו. אמר לו הרב: הָכוני בלשון לפני המלך, והוא רוצה 
להרגני. ואתה קום וקח ממני בפקדון את האוצר הזה, אשר אספתיו ביגיע- 
כפי: אם ה' יהיה עמדי ואִנֶּצל, תחזירהו לי אולם אם יגזור עלי מות 
ויחתכו את ראשי, יהי לך האוצַר למתנה, כי אין לי שאֶר וקרוב להנחילהו. 
שלח העור את ידו ויקח מאת המסַפר את הדינרים ויאמר: כדבריך יהיה, 
אדוני! ועבדי המלך רואים את הדבר וישמרו את זה בלבם. 

ויהי לתקופת הימים בא חכם-היהודים אל אותו העור ויאמר ל 
בחסדך, הֶשב לי את פקדוני אשר בידך, כי אלהים הושיעני ויצאתי זכאי 
בדין. אבל בעד טרחך ועמלך עם אוצרי עד-הנה אתן לך את שכרך. ויענהו 
העור לאמר: לא ידעתיך עד-היום, מעולם לא מסרת לי דינרים ובידי אין 
אף מאומה! ויכחש את דבר הפקדון. אמר החכם: אם א מרמה בפי, בא 
עמי לדין לפני המלך ואת אשר יגזור נקים. אמר הצעָור: לא אירא מדין 
המושל, והן אך תובע אתה ממני דבר בַּל-ידעתי. כה באו שניהם ועמדו 
לפני כסא המלך. 'חכם"היהודים טוען ואומר: לאיש הזה נתתי אלף דינרי- 
זהב בפקדון:; והעור עונה עזות: לא היו דברים מעולם! נפנה המלך אל 
רבי יהושע ואמר לו: היש לך עדים? ענה הרב ואמר: שני עבדיך אשר 
ידעת ראו, איך שקלתי דינרי על ידו של זה. מיד באו העדים והעידו 
ואמרו: כָּנִים דברי הרב, כזאת וכזאת ראינו. ויצו המלך להעמיד עץ בחצר 
ולתלות עליו את המכחש בפקדון. העור מוּצא למות, והנה בא איש אחד 
ולחש לו באזנו: אשתך מתנה אהבים עם פלוני; שמעתי אומרת: המתן לי 
עד שיִהֶרג בעלי ונקום שנינו יחד ונירש את אלף דינרי-הזהב השמורים 
באמתחתו, מיד קרא העור בקול גדול: הוליבָנִי אל מעוני ואשיב את 
הדינרים! צוה המלך להתירהו, וילך ויבָא את כל אלף הזהובים, לא חסרה 
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ד 


אם-הבנים 

בימיו של המורה הגדול רבי עקיבא היתה אשה אחת אלמנה עשירה 
גדולה ורבתי בנכסים; ולה עשרה בנים חברים יושבים בבית-המדרש ועוסקים 
בהלכות, והיא דואגת להם כל הימים וְמִפְּתַּהּ יאכלו. פעם כלה הלחם מן 
הסל ושפחת הבית הלכה לשאב מים מן המעין. ותקרא העשירה לשכנה 
אחת ותאמר %ה: בואי-נא ועזרי לי לעשות עוגות ולאפותן: והיה כי ישובו 
בני מבית-התורה, לא ירעבו וימצאו האכל על השלחן. נענתה שכנתה לה 
ותסר אל ביתה ללוש בעיסה עמה. שני דינרי-זהב היו קשורים בסודרה 
של השכנה, ובעסקה במלאכתה הֶתּר הקשר ונפלו לתוך הבצק ולא ידעה; 
והן לשו את הבצק, עשו ממנו עוגות ואפוּ אותן בתנור. 

ויהי בשוב השכנה למעונה ותחפש אחרי הדינרים ולא מצאה אותם. 
מַהרה *בית העשירה ואמרה: שני דינרי-זהב אבדו לי בחדרך, בעת 
עסקתי עמך. אמרה העשירה: חס ושלום! שמא בחוץ אבדו לך. אמרה 
האחרת: לא כן! בעת לשתי את העיסה בערְבה נפלו מידי. השיבה רעותה: 
אם דבק בידי מן החרם, תבוא לי שמועה רעה מבני הגדול! לא הספיקה 
לגמור את דבריה, עד שבא המבשר מבית-המדרש ויאמר: בשורה רעה בפי. 
לפני רגע ישב בנך הבכור לפני רבו וְעַין בסוגיה, פתאם צעק: ראש 
ראשי! וימת ורוח אין בו. כיון ששמעה השכנה את הדבר, קראה בקשי-לב 
אל העשירה: ראי כְחֶשַףף ומעלליך, השם השיב גמוּלך בפרי-בטנך! אמרה 
אָם-הבנים: אם פחשתי לך וטמנתי שני דינריף אצלי, ימותו כל בנל 
ושכולה אהיה כל הימים! עוד היא נשבעת, והנה קול צעקה ובכי בעיר: 
תשעת האחים וחביבי-המדרש נמסרו ביד המלאך הממָנה על השבועה אחד 
אחד והוציאו את נשמותיהם. נשאו את כל העשרה במטות לבית-הקברות 
וספדו עליהם רבותם וקול-התאניה הולך למרחוק. 

בערב היום ההוא באו רבִּייהתורה לבית האשה להברותה באָבלה 
ועקיבא בן-יוסף בתוכם. ישב המורה הזה בראש השלחן, הגישו לפניו את 
הלחם, שנאפה בבקר, והוא פתח ואמר: ברוך דִּין-אמת, שופט בצדק ובאמת! 
ויברך על הלחם ויבצע. עוד הוא בוצע, והנה נפלו שני דינרי-זהב מהפת 
ויתגוללו לפני היושבים. ויהי בראות האלמנה אותם, קראה בלב נשבר 
והומה: בשביל שני דינרי-זהב אלה אבדתי את בני! וספרה לחכמים כל 
המאורע עם שכנתה. נבהלו השומעים ואמרו;: וי לנו מיום-הדין! אשה זו 
נשבעה אך על האמת -ועינינו תחזינה, מה עלתה לה; מי אשר יזיד להשבע 
על שקר, איך ישא עונו! מיד נתפזרו חכמי-ישראל לכל עבר, איש איש לקח 
מקלו בידו, שם עטיפתו על שכמו וילך הלך ודרש לרבים וליחידים על- 
דבר חמר השבועה ואיך על בן-אדם להיות נזהר באמרי-פיו... 
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שמו. פעם בא אליו אליהו החוזה בחלום-הלילה ויאמר לו: שָמַח בחלקך, מושבך 
בגן-עדן יהיה על-יד הכסא המוכן לנַנָּס, הקצב מעיר קיטור, חלקך וחלקו 
יהיו שָוים, ויקם הרב בבקר וַתִּפְּעַם רוחו ויאמר: מיום נולדתי וגדלתי אני 
משתדל תמיד ביראת-קוני, לא עבר עלי יום בלי תורה ובלי מצוות, לא 
הלכתי ארבע אמות בלא תפילין וציצית, ואני מלמד את שמונים תלמידי 
חכמה ומוסר; ועכשו שוקלים את מעשי עם פעלי קצב אחד! שלח לתלמידיו 
ואמר: בשבועה, לא אכָּנס לבית-המדרש עד שאדע, מי האיש ומה מעשהו 
של זה, שאהיה חברו בגן-עדן! נקבצו התלמידים, לקחו צדה לדרך וילכו עַם 
רבם ממדינה %מדינה ומעיר לעיר, עד שבאו לעיר קיטור, והיא יושבת על- 
שפת הים ורוכלת עמים. כשנכנסו בשער העיר, שאלו את היושבים שם: 
היש אצלכם איש מִכָנה ננס הקצב? הכירו בני קיטור, שגדולי-תורה וחכמים 
מפלאים לפניהם, ואמרו: נרות-ישראל, מה לכם ולאיש הפשוט הלזה? אמר 
הרב ראש-החבוּרה: אף-על-פי-כן הראונוּ את משכנו. אמרו לְבָּאים: בקצה 
העיר הוא יושב. השכימה השיָרה הקדושה ובאה לפני אהלו של ננס. וכשראה 
הקצב אֶלִי בית-המדרש סובבים את מעונו, יצא ונפל על פניו ויאמר: במה 
נתכבדתי לראות בעלי-תריסין כמוכם בגבולי? אמר הרב אליו: קום וסְפָּר לנו 
את מעשיך. השיב ננס ואמר: מה אני? ומה מעשי? קצב אני ונזהר בכשרות 
ושומר את החָקִים; יש לי הורים זקנים לימים, אינם יכולים לעמוד עוד על 
רגליהם מזקגנה, ואני מלבישם ומנעילם בכל יום ורוחצם בידי ומשרת 
אותם כעבד. 

מיד מִהר בן-אלם ונשק לננס על ראשו ואמר לו אשריך, בנ, 
ואשרי גורלך! מה-מאשר חלקי גם-אני, שזכיתי להיות חברך בגן-עדן! 


ח 


בעל-האוצרות 


בעיר אחת גר חסיד אחד, שהיה עושה צדקה רבה עם ענים, עם 
בעלי-תורה ועם יתומים ואלמנות; והיו לו בביתו שלשה אוצרות, אחד של 
דינרי-זהב, | אחד של כספים ואחד של פרוטות-נחשת. כשבא אליו אחד 
מהתלמידים, נתן לו דינרי-זהב; ליתומים ואלמנות היה נותן כספים, ולעניים 
סתם נתן אך נחשת. כה מעשהו יום-יום. ועוד מדה אחת היתה ‏ ל כשבא 
לפניו איש ובקש מהתנתזיד, היה נותן לו בעדו ובעד בני"ביתו לפי מספר 
הנפשות דינר של זהב, מטבע של כסף או אגורה של נחשת לגלגלת. והוא 
לא הבדיל בין תלמידים, עניים, אלמנות ויתומים מבני-עירו לבִּין בני עיר 
אחרת; לכל פושט-יד העניק מטובו. 

ולאיש החסיד הזה אשה, שעינה צרה במבקשי-חסד. אמנם לא הרהיבה 
מעולם בנפשה להוכיח את בעלה, על אשר הוא מפזר הונו, ותהי סרה 
למשמעתו כל הימים. פעם הלך אותו חסיד לעיר אחרת ויתמהמה שם איזה 
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מהפקדון אף מטבע אחת, כיון שראה המלך כל זאת, עמד מכסאו ונשקל 
לרבי יהושע על ראשו ויאמר: אשרי אלהיכם, אשרי עַמו ואשרי מי 
שזוכה להתאבק בעפרדרגליכם! תורתכם אמת, אלהים וכל דרכיו אמתים 
וישרים הם, ן [ 


ו 


עשיר מתרושש 


בימי המורה רבי עקיבא היה אדם אחד מוזר רגיל %בוא %בית- 
הכנסת, והוא לבוש בגדים קרועים וישנים ויושב בספסל האחרון עלזיד 
העניים המרוּדים. פעם הלך הרב לשוק למכור מרגלית אחת %דבר שבצדקה, 
הקדים אותו הֶרֶש ואמר: לך עמי הביתה ואשקול לך כסף במחיר המרגלית. 
חשב הרב, שמתלוצץ בו, אמר לו האיש: באמונה, שִכָּנים דברי. הלך עמו 
המורה עד לעירו. כיון שבאו סמוך לבית הקונה, יצאו עבדים לקראת 
אדונם וּבידיהם כדי-מים, למען ירחץ? בהם רגליו. אחר-וזה תפשו אותו 
והושיבוהו בכסא של זהב. כן עשו גם לרב האורח. נפנו והביאו ממון 
ושקלו אותו במחיר המרגלית. מה עשה הקונה? צוה *שחוק אותה עם 
שש מרגליות אחרות ולעשות מן האבק רפואה אחת. אחרי-זה העמידו לפני 
בעל-הבית ואורחו שלחן וישימו עליו מעדני-מלך. כל הכלים על השלחן 
היו של כסף ושל זהב, לאחר שאכלו ושתו, אמר לו המורה: אחרי שחננך 
אלהים כל העשר הגדול הזה, למה לבוּש אתה בגדים צואים? ומדוע תשב 
בבית-הכנסת על הספסל האחרון? השיבו האיש: רבי ומורי! הכתוב אומר: אדם 
להבל דמה, ימיו כצל עובר, - והממון בודאי לא לעולם עומד, ועל-כן אני 
לובש סחבות, למען לא יגבה %בי ולא אתגאה באשר לי; טוב שאלך 
במקום עניים, והיה אם אֶדַּל ואתרוקן מנכסי, אוכל לשמור את מושבי מטה 
ולא יאמרוּ לי: רד ממקומך! והן אמנם, איך יתגאה אדם על עניים ועל 
שפלים במעמד-החברה ואל אחד בראנו ואב אחד לכָלנו! שונא אלהים את 
הגבוהים ואוהב את המרודים וחוננם; מוטב שיהיה חלקי עם האחרונים, 
משאתעטר ואשב עם הראשונים. 

כיון ששמע רבי עקיבא את מענה פי האיש, ענינו וענותנותו, שבחהו 
וברכהו ויאמר: למדני הלז תורה רבה וגדולה על כל אשר למדוני רבותי 
בבית-המדרש! נשא עיניו והנה כתר מזהיר בראש הדובר, ויקם לפניו 
ויאמר: מעתה אתה רבי ואני תלמידך! 


ז 


הרב והקצב 
בימים הראשונים חי רב אחד גדול בתורה וביראה, יהושע בן-אפָם 
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בני עולם הבא 


הרב רבי ברוקא מחכמי-התלמוד היה איש חסיד ורב-פעלים והיה 
צוסק בתורה ובמצוות ומשתדל לעבוד את קונו בכל-עת. אליהו התשבי היה 
בא אליו בכל-פעם ומשיח עמו בארחות חיים וחסד. פעם הלך הרב בשוק 
ובא אליהו לקראתו והוא ממהר לדרכו. נגש אליו ברוקא וישאלהו: היש 
בשוק הזה בן-אדם, שזכה לחלק בגן-עדן? פנה אליהו אנה ואנה ויאמר: 
אין אף אחד בכל ההמון סביב לנו, אשר עשה מימיו דבר טוב מיחד. עודם 
נצבים יחד, והנה איש אחד עובר עליהם והוא לבוש מנעלים שחורים, שלא 
כמנהג היהודים, וטליתו אינה מצַיצת. אמר אליהו לברוקא: האיש הזה הוא 
מיורשי גן-עדן! לקח הרב רשות מאליהו ורץ אחרי הזר, השיגהו ואמר לן: 
אל ירע בעיניך על אשר אעכבך; הגדינא לי, מי אתה ומה מעשיך? השיבו 
האיש ואמר: שומר בית-האסורים אנכי, ואני עושה את מלאכתי באמונה 
כפקדת המלך עלי אמר לו הרב: וכי תוּבאנה נשים לבית-הסהר, איך 
תתנהג עמהן! אמר השומר: אני משגיח על זה להושיבן בחדר מיחד, מִגְן 
עליהן ואינני נותן לאנשים לנגוע בהן. עזבּ ברוקא ואמר: כמה גדולים 
מעשיו של זה! 

הוא חוזר לשוק, והנה החוזה שוב בא לקראתו. עמד לשיח אתו. 
עברו עליהם שני אנשים פשוטים. אמר אליהו לְרַב: גם אלה הם בני עולם 
הבא! אמר ברוקא לאליהו: מה מעשיהם של אלה? אמר החוזה: אנשים בעלי- 
חדוה המה, וזה דרכם לבקר כל איש נעצב ומר-נפש והם מנחמים אותו 
ומדברים על לבוה יִנֶצו אנשים בשכנותם, לא יזוזו מהם, עד כי ישלימו 
ביניהם. אמר ברוקא: אם בכך נוחלים חיי-עולם, אלך ואעשה כמוהם! 


יא 


אבא אומנא 


בשכנותו של אביי, זה החכם שלא מש כל ימיו מאהלה של תורה 
והיה מרבה במעשים ובתפלה, דר אומן אחד מקיז דם, והיה נענה לכל 
הבא אליו, נשים היה מְרְפָּא לחוד וגברים היה מרפא לחוד והיה צנוע 
במעשהו. אל פתח ביתו מבפנים היה קשור נרתיק ופיו פתוח לגבי חור 
מבחוץ; וכל חולה, שנתפטר ממנו, שֶם בו שכר ההקזה כערפו, ומעולם לא 
ידע האומן, מי המרבה ומי הממעיט, ואם עני היה החולה, עוד היה נותן 
לו אבא אומנא ממון משלו, כדי להשיב את נפשו,. לא גער מעודו באיש; 
שום פצע וחבורה לא היו מאוסים בעיניו. איש תמים היה, לא הלך רכיל, 
לא חשד בשום אדם, אף אם לקח חפציו מביתו בסתר ולא הגיד לו. 

בכל יום ערב-שבת היו דורשים בשלום אביי מרקיע-השמים ובת- 
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ימים. בתוך-כך באו למעונו תלמידים, יתומים ועניים לקבל נדבות כמשפטם. 
ותאמר האשה: אף-על-פי שלמורת רוחי כל הדבר, לא אמרה רצון בעלי 
ואתנהג לפי-מדתו. נכנסה לאוצר של זהב, לקחת דינרי-זהב, ומצאה שם 
רק עקובים שולחים את לשונם. בקשה באוצר של כסף אחרי כספים- 
והנה שם רק משכנות נמלים, ובאוצר של פרוטות - רק שירות שירות פרעושים 
זוחלים. יצאה אל המבקשים בידים ריקנות ועיניה יורדות דמעות מבושה, 
בתוך-כך שב החסיד מדרכו וירא המון בנידאדם משלשת המינים הנקובים 
סובבים את ביתו ואשתו עומדת ובוכה. קבלה רעיתו לפניו ואמרה: איך 
יצאת לדרך ולא השארת לי מאומה? תמה החסיד ואמר: הלא כל אוצרותי 
פתוחים היו לפניך. אמרה האשה: לא הנחת לי אלא אוצרות של עקרבים, 
של נמלים ושל פרעושים. נכנס הוא באוצר הראשון והביא משם דינרי- 
זהב לחכמים, בא באוצר השני והוציא ממנו שקלי-כסף בעד היתומים, 
מהאוצר השלישי הביא מלוא-חפנים פרוטות-נחשת ויתן מהן לעניים. 
אם יתמה השומע על המעשה, יזכור את דבר הכתוב: אל תלחם את לחם רעדעין. 


ט 


עביד טיבותא לעולם 


באחת מערי בבל חי איש אחד קשה-לב, והוא מעולם לא עשה צדקה 
וחסד, לזר לא נתן מלחמו, וכשבא אליו עני לבקש לחם ומזון, גרשהו 
מביתו. ‏ כאשר בא בימים, חלה מחלה אשר ימות בה וַיִוּרֶָש את נחלתו 
הגדולה לבנו יחידו ולא חלק גם מזאת לעניים. ביום מותו הרגיש רעב, 
ויצו למשרתו לבשל לו ביצה מוְלגלת. וימהר העבד וִיבָא לו ביצה. 
עודנה בידו, נכנס אביון אחד ועמד בפתח וקרא: רחמו עלי, כי רעב 
אנכי! אמר לו החולה האנוש: גש אלי, ויושט לו את הביצה הצלויה. וַיאכְלֶהָ 
הדל בחמדה ויאמר: ה' יברכך! וילך. 

בערב ההוא מת האיש ויובל לקברות!: ולא לוו אותו אנשי העיר, 
בדעתם את דרכו הרע. דומם שב בנו מבית-העלמין הביתה. אין מנחם לו! 
כאשר כלו ימי-אבלו, הלך בחוץ ויתרחק מגבול העיר ויצא השדה. ראה 
צַל מתנועע מרחוק, נגש אליו וירא והנה אביו שמת לפני שבעה ימים עומד 
בדרך. אמר החי למת: מה קרה לך באותו עולם, שהלכת אליו? ענה המת 
ואמר לו: בחייך, בני, נדון הייתי לרדת לבאר-שחת בגלל מעשי הרעים; 
אך אותה ביצה מגְלגלת, שנתתי לעני שעה לפני מותי, היא קדמה והמליצה 
עלי במרום - ונהפך גזר-דין קשה, שהיה מוכן ל%ֶי, לטובה. הביצה האחת 
הכריעה את כל העונות וזכיתי למצא מקום בגן-עדן. מאז יָאָמר: עָבָד 
טיבותא לעולם אל תמנע! 


:ו 


























בערב היה הגן מלא טִלִים. התזמרת היתה מנגנת נגונים שגורים 
וקלים, הלימונדה והגלידה היו פחותות-ערך, ואילנות הגן דלילים ודלי- 
ענפים. אלא שרוח טובה היתה שורה אז, בשעות המוסיקה, במרחבי הגן, 
ומראה הַטִילִים המרְבים היה מְִפַּכָּחַ את שעמום הציר. וכך היה הגן מדי 
ערב בערב מושך אליו את הקהל הצעיר; והאבות והאמות היו משתחררים 
גם-כן מדאגותיהם לפרקים והיו כמו מתגנבים פעם באיזה ימים אל הגן 
לבָלות שם שעה קלה. 

בפנה רחוקה של הגן - דַּלת-אילנות ביותר ושחופה - עמד ספסל קטן, 
שרכש לו שֶם לא-טוב בעיר: סטודנט צעיר, שהיה פה מורה איזה זמן, 
נמצא באחד הבקרים של הַסְתָו מת ל%רגלי ספסל זה, מת עללזידי ‏ יִרְיָה 
בעצמו. בפתקה, שהשאיר אחריו ושנמצאה בידו השמאלית הקמוצה לאגרוף 
ברגע האחרון שלו, היה כתוב, שספסל ארך זה, אוה ברוך (כך היה 
,כתוב בפתקה) גרם לכך: עצב בלתי-רגיל היה מסוך על נשמתו; ועוד בערב 
הראשון, שישב עלין,'ידע, כי ספסל זה נועד למענו וכי על ספסל אחר 
לא ישב עוד לעולם. והוא גם לא נָסה להחליפו ולהשתחרר ממנו. מה 
שנגזר לא תשנה, ומי יודע, אם כדאי לשנות. הטבע אינו משגע; ועולם 
שנברא יפה ועשיר כל-כך - אין בו שום דבר מיתר, חוץ מאדם אחד, 
שנברא שלא לצרך. וספסל זה הרי נברא בודאי לשמו של אותו בן-אדם.- 
הסטודנט נקבר על אחת הגבעות בקרבת בית-הקברות הקתולי. מלויו היו 
רבים, ביחוד מן היהודים. ואופיצר אחד אמר באותו הערב בקלוּב: איני 
מבין אותה הנטיה המיחדת, שיש ליהודים הצעירים ביחס למשגעים! ותוך- 
כדי-דבור הריק כוס"שמפניה גדולה אל פיו, בעוד שהפריץ ג., אחד מאצילי 
פולין שבסביבה, שמשקהו היחידי היה אַבְּסִינְתָּ, | ענה: רחוב-היהודים היה 
ותמיד בית-משגעים! זה היה לפני שבע שנים, והפחד הכמוס מפני הספסל 
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קול היתה נשמעת: שלום עליך, חכם-היהודים!] שלום עליך, עבד-העם! 
שלום שלום לתורתך ולבני-מתיבתך! אולם בשלום אבא אומנא היו דורשים 
משמים בכל יום, בכל בקר ובקר לפני עלות השמש, בעת משכימים כל 
בני שבטי-יה להתפלל <קונם, הללו אומרים: מה-טובים אהליך, יעקב! 
מה"טובים משכנותיך, ישראל! ובת-קול חרישית קוראת כיונה:: טוב אהל 
אבא אומנא מאהלים של תורה ושל עבודה, לא כל המרבה ל%קים את 
המצוות ואת החֶקים ואת המשפטים הוא משַבח, כי-אם בן-אדם הולך 
לתם דרכו! אף אביי, שימים רבים היתה דעתו חלשה ונתקנא בזה 
ואמר: מדוע נותנים %ו שלום בכלזיום ובשלומי דורשים אך משבת 
לשבת! -- אף"הוא הכיר, שתמימים הם דרכי ה' ואין עולה בברכתו. 


יך 


פלימו והשטן ; 


החסיד פלימו היה נוהג ל%הוסיף לתפלתו בכל יום ויום תפלה קצרה 
עלידבר עקירת ממשלת-השטן מן העולם, וכה היה אומר: גירא בעינא 
דשטנא! גירא בעינא דשטנא! ויחר הדבר למלאך הרע ויאמר: הלא שתף 
אנכי לכל תהלוכות היקום ואני והבורא אוחזים בחבל אחד, הוא בקצהו 
ואנכי בקצהו; במחיצתו שולט האור ובמחיצתי שולט האפל ושניהם 
דוחקים ונדהקים יחד, -- והנה בא בן-אדם, יסודו מעפר וסופו לעפר, ולועג 
לי ואומר לגר בכחו עלי! אלך ואנסהו ואראה, אם תגן עליו תורתו? 

ערב יום-הכפורים היה. בני העם אוכלים לשבע לחזק את גופם 
ליום-התענית. ירד השטן מבית-משכנו לארץ מטה, נדמה לעני ובא ועמד 
על פתח הרב. הוציאו לו לחם. אמר העניק כל בני-הבית אוכלים בפנים 
ויושבים וסועדים, ואני אעמוד בחוץ כנדחה מן הבריות! אמר פלימו לעבדיו: 
הכניסו את האורח הזה הביתה ושימו לפניו מאכל ומשתה! כיון שנכנס, ראו, שפניו 
וידיו מִכָסים צרעת גדולה, ושאין לו לזֶר גם אזנים ובבות-עינים. מאוס 
היה מראהו מאד, והוא הוציא את הסחי וְהַלְח ממכותיו ושם אותם בכוס 
היין. לא יכול הרב להתאפק ויגער בו, ויקם ויצא מן הבית. מיד הרגיש 
פלימו, שחטא; יצא אחריו לבקש מחילה ממנו וימצאהו מוּטל על-גבי אבן 
דומם כמת. פחד הרב, פן יאמרו, שידיו היו בזה להכותו נפש, ויצטער 
מאד ויהי אובד-עצות. פתאם' התעורר השוכב ויקם ויאמר לָרֶב הנבהל: 
אני השטן, שאתה נלחם עמי בכלליום וקורא לצור-שדי, כי ישלח *ך 
את עזרתו נגדי; אבל. ידוע לא תדע, מה רב כחי, ושגם אתם בני-התורה 
לא תוכלו לי. נפל הרב על פניו ויאמר: מה אנוש מול עזִּידמעל? ומה ילוד- 
אשה לעָמתם? ויקבל עליו, שלא לחַיץ מעתה עוד בין המושלים על יום ולילה... 
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את הפקיד %רחוץ במים, אלא שתקפהו גם פחד. הרי משתעל הוא מזמן 
לזמן. והוא המשיך את דרכו הלאה, עבר דרך דהכָּר ונכנס אל ההורשה. שם 
היה לו האויר קריר מְדִּי, והוא יצא וישב לנגד השמש, היורדת על 
שרש-עץ. וכך ישב כרבע שעה. פני המערב אדמו יותר ויותר, והפקיד 
הרגיש מעין זעזוע בעיניו, ואחרי שנדמה לו, שרואה הוא מטפחת אדְמה 
על הגשר כנגדו, <;ם וילך לאותו צד. שם לא מצא איש. אלא שבשובו אל 
המגרש, פגש אותה המטפחת האדְמה, שעיניו חפשוה. ועל-יד אותה הצעירה 
עם המטפחת האדמה על הַכְּתְפַיִם שב אל הגשר ואל הכר. 

הם טילו ולא דברו דבר, מרגע לרגע היתה היא מפנה פניה לאחור 
ומסתכלת בשמש השוקעת. אחרי-כן, כשישבו על שרשי-עצים במבוא החורשה 
והשמש שקעה יותר ויותר, הסתכלה בבן-לויתה רגע ומתוך חיוך נחנק פלטה 
בקול קטוע: 

- וכך יעברו החיים, בבית-החומה האדם? 

הפקיד לא ענה כלום. אצבעותיו מללו עלה ירק, שקטף מעל ענף, שעלה 
בשרש-העץ, מקום מושב שכנתו. הוא השפיל ראשו, הסתכל בקרקע ושתק. 

- הקרונות, הקרונות - הוסיפה הצעירה. מטפחתה נשמטה מעל כתפה 
הימנית ונשארה תלויה רק בשמאלית. היא התחילה לזמזם נגון חרישי, שהיה 
מעָרבּב מקטעי נגונים שונים שגורים וזֶלִים. הפקיד הצעיר השתעל פתאם לתוך ידו. 

- נלך מפה: הרטיבוּת מזיקה לך -- אמרה העלמה. 

הפקיד לא זז ממקומו. 

- מקדם או מאֶחר; אחת היא! - נשמט לחש צרוד מתוך גרונו. 

העלמה נשארה יושבת במקומה. 

נשמעה יִרְיָּה מעבר לחורשה. העלמה רעדה, קמה לרגע ותתעטף 
במטפחתה. אחר התהלכה הנה והנה במהירות. 

- אין כלום; זהו ניקולי. הוא אמר, שהיום עליו לצוד ארנבת: ומה 
אם לא מצא? -והוא הביט אל פני הצעירה החורים, שזהרי-השקיעה 
הקרינו אותם לרגע קל. 

הצעירה הצטחקה. 

- יודע אתה? גיקולי זה בקש פעם את ידי!- וצהוקה נהיה יותר מוזר 
מרגע לרגע. 

- ומה אמרת לו? 

- מפחדת אני מפני הזאבים; לא אגור מחוץ לעיר, על-יד היער. 

- ומפני-זה, באמת, בחלת בו? - הביע הפקיד הצעיר את תמהונו. 

הצצירה שחקה. ושוב זמזמה את נגונה. 

- אבל, באמת, נלך מזה; אתה משתעל. לא טוב! - 

והוא נאלץ לקום וללכת אחריה. 

השמש שקעה; הערב היה אֶפל. חבוי בערפל דק התנמנם הנחל. על- 
פני הגשר עבר קרון ויזעזעהו. באויר כמו התעופפו צללים. והמגרש הרחב 
והריק, עם אֶשִי הגן מרחוק וּצלילי-המוסיקה הקטועים, שָנְּשאו בעָקר עלזידי 
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תוסס היה עוד בעמקי הלבבות. פעמים אחדות כבר אמרו להרחיקו, ושכחו 
והשאירוהו. אילן-סרק כפוף ומנְגע כופף עליו דְּלְיָה יבשה, שנסתבכה בסבך 
של קוצים, הגדלים פה בזוית זו משנה לשנה. הֶשְנְאָה כל הזוית ונעזבה 
מאדם, וְכהֶן-העיר נבּא, שפנה ארורה זו בודאי מחכה היא לאיזה מורָד- 
כּוּפַר, שיתלה עצמו על אחד האילנות שם. ומאז לא היה שומר-הגן, שהיה 
גם גַנָּן למחצה, מביט לתוך פנה זו והפקירה לגמרי. תרקב או תתיבש - 
אחת היא. אותה פנה היתה גובלת מצד אחד סמטה עלובה, שבמקום זה 
לא היה בה בית; מגרש רחב ריק ומִכְסה ברקנים עם גדר רעועה השתרע 
נגד הגן לארכו ונמשך הלאה במורְד אל שפת נחל. מוריק ונרפש. אלא 
שמעבר לנחל הזהירו חורשה נאה ועבְתּה וכרים יִרְקים ושלוים. בצד השני 
של פנה זו עמד בית-פקידות ארך, נמוך ולבן, עם הרבה פתחים ושלשה 
נשרים, שפקידים כפופים, צנומים וצמוקים היו נכנסים ויוצאים בו, ושאיזה 
שקט של רקבון וטָחַב היה ממלא את פרוזדוריו הארְכים והאפלים. ולשמאלו 
של בית זה עמד בית-חומה גבוה ואָדם עם שער גבוה ורחב, שקרונות- 
מסע היו נכנסים אל תוכו לפרקים תכופים והיו משמיעים שריקות משנות 
בהתגלגלם על רצפתו הרעועה. ועלזיד הבית היו יושבים העגלונים, שותים 
יין+שרף ומקללים, מקללים ושותים. וילד אדם ומלכלך עם ראש נגוע היה 
יושב, מנגב את חטמו בשרוולו וצוחק צחוק משָנה ומפיץ-אימה,. ובאותה 
שעה היתה מתהלכת-לה בהמה דקה, ספק פרה, ספק עגל, והיתה נדחקת 
לתוך הגן, דרך הדלת הקטנה והתלויה באלכסון על ציר אחד מְחלד, 
ומלחכת עשבים מְצְהְבים וצנומים, והשומר לא כָהה בה: את גבול הפנה לא 
עברה מעולם. זה היה מִרְאֶהָ היום-יומי של זוית זו; את מִַרְאֶהָ בלילה לא 
ראה איש. הפנה כֶסתה יותר ויותר בקוצים וענפי אילנותיה נסתבכו, ותהי 
לעולם מיחד בפני-עצמו, רחוק, מְבדל ומקלל. 


ב 


את בית-הפקידות יצא ביום אחד עם דמדומי-ערב פקיד צעיר, ארך 
וצְהֶבדפנים, ‏ ויצעד-לו לאטו עליד הַגִנָה. רגעים אחדים היה מתהלך ורגע 
היה עומד ומסתכל בסביבה, ורוחו כאלו מרחף היה באותה שעה במרחק. 
מַעָלְיֶת בית-החומה האָדם נשמע צרצור פסנתר בעל"-מום, שהפליט קולות 
שורקים וקטועים. הפקיד נשא עיני אל יציע"העץ למעלה. הדלת לא 
נפתחה והפקיד נכנס אל-תוך המגרש הרחב והריק. 

שם שָחקו ילדים אחדים, והפקיד עמד והסתכל בהם שעה קלה. 
הילדים המשיכו את משחקם וקפיצותיהם, זרקו אבנים וגם נאבקו יחד 
והפילו איש את אחיו, הפקיד הרגיש שוב, ששעמומו תוקף אותו, ויעבור 
הלאה. אחר ראה עצמו עומד על הגשר הקטן, ויצֶץ לתוך ירקון הנחל. 
שם הטביל עכשו בחור עֶרם את סוסו. הסוס פחד מפני המים, נחר ובעט ‏ 
ברגליו, והבחור. המטיר עליו את מפותיו והכריחהו לטבול. אחזה תשוקה 
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- תלכי אלי,.. - וקולו רעד מתחנונים. 

- לא. 

- מדוע? 

- כך; איני חפצה. 

- ולמה סוחבת אַת אותי אחריך? 

- אם אינך חפץ, אין צריך. 

- ואני חשבתי- קולו נפסק בין הברה להברה - חשבתי, כי יש 
בלבך ניצוץ של רגש אֶלִי. 

- יש שני ניצוצות. 

- ומדוע...? 

היא פלטה במהירות: - לְהֶתראות! - ותעלם בשער. 

רגעים אחדים עמד ויחכה. לבו הלם בחזקה. לאחרונה עבר אל גדר 
הגן ויבט אל היציע. הדלת לא נפתחה; נראה רגע אור חלש בכוכיות 
הדלת ואחרי רגעים אחדים כבה. 

,היא שכבה" - לחש לעצמו ושעוּל חזק התפרץ מתוך גרונו. הוא 
בשען אל הגדר, הליט ראשו בידיו ונאלם. וברגע זה נולד בקרבו החשק 
להכנס ולשבת על אותו הספסל. הוא לא נכנס. המוסיקה נשתתקה. והוא 
עבר את המגרש הריק עד הגיעף אל הגשר. שם עמד ויסתכל אל תוך 
המים. והשעול הציק לו בלי-הרף. 


ג 


כשני ירחים אחרי-זה הובל הפקיד הצעיר לקברות. בלילה אחד 
אחרי סצינה כבדה, בראשית ימי הסְתֶו, לן בחורשה. למחר יצאה מגרונו 
שפעת-דם. העלמה לא באה לבקרו: כבר היתה טרודה בפקיד אחר. בקלוב 
ישמה בערב אחד חבורה קטנה ושתתה ושחקה בקלפים. הפריץ שותה- 
האבסינת דבר על-דבר המות. פניו חָורו וצמקו עד שאי-אפשר היה להכירו. 
הרופאים אסרו עליו את האבסינת, והוא הוסיף לשתות. ,איזה טעם יש 
בחיים סתם"" - והאופיצר, חברו התמידי לקלפים, שאהב להתפלסף כמותו, 
בענש לו בראשו. 

לזה קרה אסון לפני חרש. אשתו הצעירה, שהשתעממה שתי שנים 
בבית בשעה שהוא היה מבלה את לילותיו בקלוב, מצאה לה שַתף לשעמום. 
במשך חצי-שנה השתעממו בדירתו, ואחר-כך בחרו להשתעמם במרחקים. האופיצר 
הרגיש עכשו את עצמו חפשי, אלא שלא ידע, איך להשתמש בחפש זה. 

לפריץ נראה גם זה טבעי בתכלית. למה נוצרה אשה, אם לא לבריחה? 
אשתו גם-היא ברחה ממנו, והוא הרי לקח אותה לא בלי-מלחמה מידי 
אחר. זה היה אחרי חרש של אהבה לוהטת. והיא ברחה אז עמו בליל-חרף קר 
בלי אדרת. ,קצר היה האשר: רק שלש שנים ארך". והוא לא היה אפילו 
מחפש, אלמלא רגש-הכבוד. ומפל-זה, כידוע, לא יצא כלום, חוץ מפצע 
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הרוח לצד השני, נראה מוזר כל-כך ושלא במקומו. הפקיד נתקל 
באבנים פעמים אחדות, ואז היתה הצעירה אוחזת בידו - ומשמיטה אותה תכף. 

- אפשר נפנס אל הגן? - שאל בלחש ובזהירות. 

- למה? 

- כּך: 

- לא. 

המוסיקה נשתתקה. הערב נהיה יותר אפל וכבד. בשער בית-החומה 
האדם הֶדלק פַנָס. קרון אחרון נכנס אל-תוך החצר. 

- נשב פה, - היא ישבה על הספסל שלפני השער. 

81 = 

- אין כלום; הם כבר בבית. עוד מעט וילכו לישון. 

לאור הפנס מזה ולאשי הגן מרחוק נראתה הַזָּויית שחורה וּמִאִימַת. 
הפקיד הביט לצד ההוא והשתעל תכופות. הצעירה תופפה באצבעותיה על- 
פני הספסל וּפלטה מרגע לרגע, אחרי שעולין, אמרות קטועות: ,כך... כך". 

- על-מה את חושבת? 

- לא-כלום! מה-יש-לי לחשב? 

- ובכל-זאת? 

- למה אנשים כמונו חיים? 

הוא הצטחק. 

- ומה חסר לך? את בריאה ככה. הַנִּשָאִי לניקולי והיו לכם ילידים בריאים. 

לאור הפנס נראו שפתיה שהתעקמו. 

- צחוק! מוטב - לחנוָני יהודי. זה אינו שותה ואינו מכה. 

ב סי יהי כך: 

היא צרדה על חֶטמו: - שטוּת! - ואחרי הפסקה קלה הוסיפה בקול 
קפוא: - אבל אתה הרי תמות בקרוב, כך? 

- ואם כן? - והוא העמיד פנים קרים. 

- ואם כן!! מה טעם יש במות סתם? את הסטודנט ההוא אני מבינה; 
וכי אין ל חשק לאפד עצמך לדעת? 

הוא להץ שפתיו ולא ענה כלום. התזמרת נגנה עכשו נגון פזיז ורקדני. 

היא זמזמה בחשאי אחרי התזמרת, אחר קמה ותבט למעלה. 

- אצלנו כבר ישָנים; עכשו אני יכולה ללכת אפילו לכל-הלילה. 

- אדרבה; תבואי פעם אלי. 

היא הצטחקה בקול משָנה: - אליך? אף לא פעם; אתה תמות! 

בקול נרגז קם ויתמתח בכל קומתו הצנומה: - וכי יצאת מדעפתֶך 

היא משכה אותו לשבת, כפפה אותו ושמה את ידיה על כתפיו 
בפרכסה ב5חוק: - אתה מפחד; כך? - ופתאם גחנה אליו ותלהש: - חפץ אתה 
להכנס ולשבת על אותו הספְסל+ . . 

הוא רעד כָּלו - לא; בשום אפן! 

- ובפן, אני. הולפת. לישון. 
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כעין שתף לבריל, וזה, באמת, אינו מתחשב עמו בכספים. פעם בקש ממנו 
עשרים וחמשה רְבל בבת-אחת - ובריל נתן, לא הוציא הגה. אבל החשבון 
הכללי מתי יְשָשה? וכי באמת הקרונות הם הם שהכניסו לבריל כל-כך? 

דנציק נכנס הביתה, אל ביתו של בריל. בבית שקט ‏ בריל נסע 
ליום -- ליומים. פרדיל ישנה בודאי, הִיא כל-כך עיפה תמיד. הילדים אינם. 
גיטל ,מטרטרת" שם קצת. דנציק צוחק: נזכר הוא בפקיד העלוב הגבן, 
שָמַּשֶכְּן את הכלי הזה אצל בריל. בעד עשרה רְבּלים ושלשה רְבּלים אחר-פך. 
בריל לא חפץ לתת גם את זה, למה היא לו התבה השבורה, ה,קטרינקה" 
הזאת? אלא, כפי שאמר בריל אזי מַרחמים. אין כלום: בריל לקח אצל 
הגָבן קדם לזה הרבה רבית: הרבה שטרות ומטבעות-כסף נדדו מכיסו לכיס 
בריל ועכשו יש לגיטל על מה ,לטרטר". מלְמדת גדולה אינה גיטל זו. 
את הגימנסיה עזבה באמצע או הוציאוה משם, בכליזה אין כלום. הוא, 
דנציק, אינו מבין במוסיקה זו, הוא אוהב מוסיקה של צבא וכנור של ,כלי- 
זמר". את זה הוא מבין. פה הענין ,מחֶספס" לו יותר מדי. 

דנציק מתהלך בחשאי על בהונות רגליןו. נגש הוא אל דלת ה,אולם", 
חדר עם שלחן פשוט, ישן, מִכָסה במפה כהה, הַמליטה גם את רגלין 
וקוצותיה יורדות עד הרצפה. הכסאות אינם ממין אחד. הספה גם היא 
אינה מסְגלת לעמוד אלא על-יד הקיר. עכשו, חושב הוא, כשקנה בריל את 
הבית, יעבור בודאי לדירה השנית, זו שפקיד-מכס-היין גר שם. גם 
רהיטים חדשים יקנו. גיטל הרי תהיה כלה עשירה, בת-יחידה! ולבו של דנציק 
מתכוץ בקרצו. כך; לחנם בָּלה כל ימיו באֶרוָתו של בריל. עכשו אין לו 
עוד מה לעשות פה. 

הדלת נפתחה פתאם, גיטל עומדת על המפתן. עיניה אורו רגע: 
,דנציק!" קוראת היא וממהרת לרכפוס את חֶלצתה. היא לבושה עוד כדרכה 
בבית. שערותיה לא סְדרו עוד. ודנציק חושב: טוב היה להסתבך בים הזה! 
ועיניו בוחנות את הנערה הגוצה והעגלה. שדיה מפרכסים עכשו מתחת 
להָלצתה, שאינה, חפצה להַרכס יפה. והצואר שלה - לעזאזל! זוהי נערה. 

- חפץ אתה כוס טה, דנציק? - מלבבת אותו גיטל בעיניה. ודנציק, 
כדרכו, מעמיד פנים תמהים: - טה? עכשו טה? מאין תקחי טה? 

- וקומקום למה נברא? לנו יספיק, יספיק גם לאמא כשתקום! -- ועיניה זורקות 
בו מבט מהיר. כה לוהטות הן עיניו! ואיזה כתפים! ואיזה חזה! בראשה עוברים 
כברקים מִכָּריה השונים. רק ניקולי יוכל להָדַּמות לו; חוץ ממנו אף לא אחד. 

גיטל מכניסה שתי כוסות טה. דנציק לוקח מידה את הכוס, מחפש 
לו מקום; גיטל מקדימה אותו, יושבת על הספה ומראה לו מקום עלזידה. 

- אבל בזהירות, דנציק, הספה שלנו אינה כלל בשביל בחור כמותך! 

דנציק צוחק: 

- אין כלום, תחיָה! נִבָלה תמיד מאריכה ימים. 

גיטל מסתכלת מן הצד, מעבירה את מבטה בגנבה על-גבו ושותה 
את הטה שלה בנחת. 
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ברגל ופצע בלב. ועכשו יש רק אהבה אחת: האבסינת. וניקולי לא 
הסכים. אמנם, אשה זוהי ענין חשוב, אך צריך להתיחס אליה ביחס של 
צִיד: ארנבת זו או אחרת - העקר הוא הציָד. ידוע לו, למשל, מקרה בפקיד 
צעיר, שהתיחס בכבד-ראש לאותו ענין ומת בשחפת פזיזה. ועכשו ממַלא-מקומו 
בודאי יהיה גם-הוא קנדידט לשחפת. 

מה שנוגע למָות, הוא, ניקולי, אינו מפחד מפניו כלל. ישנו בודאי 
יד גם %בני-אדם, וצריך להתיחס %ענין בלי מרך-לב. 

ובאותו ערב התהלכה אשה אחת גבוהה וכפופה, עטופה במטפחת 
שחורה, על-יד בית-הפקידות הארך. על הספסל לפני שער הבית האדם ישב 
עכשו אחר, על המקום, שישב עליו אחיה עם אותה היהודיה. היא נכנסה לאָטה 
אל השער, נכנסה ויצאה, עמדה על-יד הספסל ולאור הפנס הסתכלה ביושבת. 
וסוף-סוף פנתה אליה בשאלה: ,אם גר פה פטר סמיונוביץ?" וקולה רעד 
ובגרונה חרחרה גניחה. - ,פטר סמיונוביץ? אין פה כזה. בכלל אין בכל 
הרחוב שום פטר סימיונוביץ". והאשה נכנסה אל המגרש האפל והריק. 


1 


ֶּנְצִיק, עגלון צעיר, רהב-כתפים ואדְםיפנים, היה באותו הבקר נרגז 
מאד, ברוך, זקן העגלונים, ספר לו אך זה-עתה, שבָּריל בעל-הקרונות קנה 
את בית-החומה עם האָרְווּת, את החצר מאחור ואת הבתים הקטנים שבקצהָ 
של זו,. את כל אלה קנה זה במיטב-כספו; ומלבד הסכום שחיבים לבנק 
במשכנתא - אין הוא, בריל, חַיב לשום איש עכשו אף פרוטה. 

דנציק ידע גם עד-כה, שבריל אינו קבצן, אלא שלא חשד מעודו, 
שהעשר שלו מגיע עד למדה כזו. בריל חי גם עכשו חיים פשוטים מאד: 
דירתו קטנה, רהיטיו פשוטים, מאכלי-הבית גסים וגם אינם מצטינים ברבוי, 
בריל ואשתו ואפילו גיטל שלהם לבושים בגדים פשוטים, בחברה אינם 
באים, בצדקות אינם משתתפים - באפן כזה אין פלא, אם אדם מתעשר. 
ומצד אחר, הךף" אי-אפשר היה גם להעלות על הדעת, שאדם, שחי כך, 
יכול לקנות לו חומה. אם בריל עשיר הוא במדה כזו, למה מקמץ הוא 
כל-כך? 

עשרים ושלשה קרונות! - ודנציק משתומם על עצמו, איך לא הרגיש, 
שאדם, שיש לו מספר קרונות כזה, עתיד להתעשר? בריל הרי ,בעל-הבית* 
הוא, הכל אצלו בסדר, הסוסים נשמרים היטב, השכר של העגלונים, שְכָּלם, 
חוץ משלשה, גוּיִם הם --גם"כן קטן; והעסקים הצדדיים)... ודֶנציק מתאדם 
מכעס בחשבו עלידבר עסקים אלה. כמה פעמים העמיד הוא, דנציק, את 
חייו בסכנה, וסוף-סוף נפל הרוח לידי בריל, הוא, דנציק, כבר ישב פעם 
שלשה חדשים ומחצה במאסר, עד המשפט, - הוא יצא אז נקי, אחרי זמן,- 
אבל הסכנה היתה גדולה. ולמה לו כל-זה? והעגלונות %מה? עָסק אחחד * 
במשך איזה חדשים יכול להכניס לו די פרנסתו ברוח. הוא חשב את עצמו 
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- אֶקחַךּ - ענה כמו בלי-חַשק. וּבַלבּו חשב: זו תהיה נקמה בבָּריל, 
דוקא עכשו, כשקנה את בית-החומה. 

- תקחני, כן? טוב מאד!- והיא הסתובבה רגע על עקבה הימני 
כרוקדת. -- ולמלחמת-האגרופים גם-כן תקחני? מתי תהיה זו אצלכם? בשבת 
או ביום הראשון? 

- אין עוד קרח על הנהר. בעוד שבועות אחדים. לכשתתחיל, אמר לך. 

- פעם לקח אותי ניקולי שמה - אמרה ומצחה כאלו הבריק כָּלו. 

את ה,גוי" הזה אוהבת היא - נצנצה מחשבה בלב דנציק. ן 

- ניקולי לא התאבק בחרף האחרון... - אמר ויבט אליה, כאלו חפץ 
לראות את רְשֶם דבריו בה. 

היא נגשה אל הדלת, פתחה אותה למחצה, תחבה ראשה והשיבה 
אותו חזרה. 

- אמי קמה. עוד מעט בודאי תכנס. - ופתאם רצה אל הספה 
במהירות, גחנה אליו ובקול לוחש ורועד אמרה: 

- האמת היא מה שאומרים, דנציק, שהנך הגנב היותר גדול בכל 
הסביבה? - והיא פרצה בצחוק. 

דנציק קם ממקומו, התמתח, תקן את שפמו, ועיניו השחורות להטו. 

- ואם כך? אני מפחד מפני-מי? 

היא נגשה אליו בלאט, הניחה ידה על שכמו ותבט אליו בנחת. 

- לא חפצתי להעליבך, דנציק. אדרבה, זה כל-כך מענין. הייתי חפצה 
בעצמי פעם-- זה צריך להיות כל-כך | מרציד... - וגופה פרכס עכשו, 
פניה להטו וחֶזֶהָ התרומם תכופות, ופתאם השמיטה את ידה מעל כתפו. 
אמה נכנסה החדרה. / 

- בתי, יש כוס טָה מה שלומך, דנציק? - וכשנכנסה גיטל שוב עם 
כוס הַטָה בידה, שמעה את אמה אומרת: - לא, דנציק, אני אמרתי לו: זה 
לא יביא לנו אשר, היא חפץ לקנות את הכל, גם את בית-הפקידות הזה; 
הוא ממְשכן אצלו - מבין אתה. ואני אומרת: לא צריך להסתִבֶּך. חָיינו 
כשהיו לנו שלשה קרונות, ואז היה הוא תמיד בבית, בחצר היה שקט, כל 
ה,גוים" האלה עם כל אותה המהומה לא היו, יכולנו לשים לב לילדים, 
ואפשר היה גם לשתות כוס טָה במנוחה. עכשו בחצר מהומה, הוא תמיד 
בדרך; אני שוב איני יכולה *סחוב את רגלי מרוב עיפות. את הילדים 
איננו רואים ואיננו שומעים. בני-אדם נכנסים %בית, מקכלים אורחים, 
ואצלנו - שוב אתה, ברוך והסרסור, ושוב אתם. ומה הנכם,. אורחים? פשוט 
עַסֶק ולא יותר! - היא זרקה מבט אל גיטל, שהפנתה להם את גבה 
וצרצרה בפסנתר, ובקול לחש הוסיפה: - מבין אתה! גיטל הרי הנֶּהָ בת- 
עשרים, כבר צריך לחשב עליה. צריך, שיהיה בִית. ואמר לך את האמת - 
וקולה נהיה עוד יותר נמוך - העסקים שלכם אינם מוצאים חן בעיני 
כלל וכלל. איני יִשָנָה בלילות, מבין אתה? אני אמרתי לו ,בָּרִיל, שִים 
קץ לדבר. נקנה לנו בית קטן, נשאיר לנו איזה עגלות, הּן לדנציק איזה מאות 
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- ומה, דנציק, יש חדשות%1 

- אותי את שואלת לחדשות? הרי אצלפם עכשו כל ההחדשות. הרי 
את עכשו הכלה היותר עשירה שבעיר. 

- אני! - והיא תחבה בו את עיניה בתמיה. 

- אינך יודעת+ הרי אביך קנה את בית-החומה הזה עם האֶָרוות, 
הבתים, הכל. 

גיטל עקמה את שפתיה: 

- בית זה? הָמ... מדוע לא קנה שם בית, במרכז, עלזיד הקלוב, למשל+ 

דנציק הצטחק: 

- הלוָאי היה לי בית כזה! בית של פָרנְסה, גיטל; מבינה אתל 

- ואמי מפחדת כליכך. עכשו אני מבנה - אמרה ועיניה נפקחו 
לָרְוְחָה. - אמי כל-כך אוהבת חירמנוחה; ואני כל-כך שונטה את אלה, 
דנציק. - היא שתקה רגע ופתאם פנתה אליו וַתְּעַמַד בו עיניה: - אמר-נא, 
דנציק, מה אתם עושים שם, מאחורי חצרנו, אצל ברינדיל זון 

דנציק נבוך והתאדם: 

- לא-כלום. שותים טָה, אוכלים לביבות ומשחַקים לפעמים בקלפים, 

- ברַינדיל אשה יפה היא, כן, דנציק? - ועיניה בחנו אוהו רגע 
ואחר כאלו שקעו לתוך ברכיה. 

- כך... כן... לא"מכערה... - גמגם דנציק כשפניו האדימו. 

- גוף לה - זהו גוף! ואיזו קומה! איזה צואר! -- קראה ועיניה כאלו 
ננעצו בחזהו - ואיהו בעלה של ברינדיל% 

דנציק נבוך עוד יותר. 

- באמריקה היא אומרת. כסף אינו שולח. כסף יש לה.. - וכאלו 
התכון בזה להסיחה לענין אחר. 

- ורבה השמחה שם אצלכם, כן. מנגנים אתם בהרמוניקה, מרקדים. 
וברינדיל גם"היא מרקדת? חפצתי פעם להיות שם. תקהני פעם, דנציק? - 
ועיניה לטפוהו במבט-תחנונים. 

דנציק נבהל פתאם. 

- אַת אצל ברינדיל, מה תעשי שם? ובכלל, שם גם ברוך נכנס וגם זה 
הסרסוּר הבא הַנה. לא, אין זה מקומף, גיטל. מה יאמר אביך -- ובלבו חש עכשו 
תשוקה גדולה למשך אותה פעם שמה. פה, בביתם, אין ידיו זזות לנגוע 
בה. שם תהיה אחרת. ובכל-זאת - מה תאמר ברינדיל על-זה? 

היא קמה ממקומה ותלך ותבא עוד כוס טָה בשבילו. 

- אני איני שותה יותר מאחת, עכשו. לפרקים אני יכולה להגיח מַחַם 
שלם לתוך גרוני, ועתה לא. 

רגעים אחדים התהלכה הנה והנה, נגשה אל הפסנתר ותצרצר בו פעם, 
פעמים. אחר פנתה פתאם אליו ובקול מתפנק, כילדה קטנה, אמרה: 

- ואם אבָה פעם ללכת שמה, תקחני, דנציק? 
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בדרישת אשתו, העבירוהו לעיר אחרת. באותו זמן התחילה גיטל לטיל שוב 
עם ניקולי. 

ביום-חרף אחד עברה עם ניקולי על-יד בית-הקברות הרוסי, ונזכרה פתאם 
באליושה. כחצי שעה טִיִלָה עם ניקולי סביב בית-הקברות; מאז היתה מטילת 
עמו שם כמעט בכל יום. פעם השאירה אותו בחוץ, נכנסה אל השומר 
ושאלה על קברו של אליושה סינילקין. בקשי גדול מצא השוער את הקבר: 
הוא היה מִבְסם קצת כדרכו. מַצָבה טרם הוקמה. כשנגשה שמה, מצאה זֶרִי. 
פרחים בָּלִים וקפואים. האחד לא הספיק עוד להשתנות בצורתו. גיטל עמדה 
והסתכלה בגל, וזֶכר הסצִינה האחרונה עלה על לבה ולחצהו. היא עמדה 
רגעים אחדים, הסתובבה הנה והנה וחשבה ללכת. ופתאם רעדה כָלה. היא 
ראתה את אחותו של אליושה. רגע נפגשו מבטיהם, הסתכלו זו בזו, עד 
שלא יכלה גיטל נשא את המבט והשפילה את עיניה. ואז שמעה את 
זו לוחשת: - מה את עושה פה? 

הוא ראתה רק את השפתים של זו, שהלבינו. היא שתקה. רגע 
חשבה לברוח ורגליה כאלו קפאו. אז הרימה את עיניה ותכוננן לקראת 
השואלת: ירדה עליה פתאם מנוחה בלתי-רגילה. 

- אל קברו של אליושה. 

- אַליושה! -- הרעימה זו בקולה ועיניה הבריקוּ - איזה אליושה הוא 
לך? 

ידי גיטל התחילו לרעוד. היא הרגישה כאלו נשפך כל דמה לתוך 
עיניה, התמתחה והזדקפה. ובקול קר וקפוא אמרה: | 

- שלי יותר משלך! שומעת את? 

פניה של אחות אליושה הָורו. היא נשענה אל העץ אשר עליך 
הגל. - ,מה" -- לחשה, ופתאם קמצה את אגרופה, כאלו אמרה להתנפל על 
גיטל. 

- בתולה זקנה! -- אמרה גיטל ותירק על הארץ בהפנותה שכמה ללכת. 
כשהפנתה אחרי רגעים אחדים את ראשה, ראתה את זו סרוחה על הקבר 
וגונחת. בצעדים מהירים יצאה את בית-הקברות וַתְּלְוה אל ניקולי. בדרך 
או ששתקה או שצְחקה צחוק עצבני. ניקולי הסתכל בה ולא דפר כלום. 
בערב עמדה גיטל עטופה במטפחת ליד השער יחידה; היא לא ידעה, למי 
באמת מחכה היא. *ניקולי אמרה, שבל יבוא הערב. היה לה חשק להיות 
הערב לבדה. ובכל-זאת נדמה לה, שמי-שהוא צריך %בוא, איז אי-מנוחה 
תקפה אותה. היא נגשה אל דלת הגן ותנסה להֶדחק פנימה. השלג, שקפא 
במקום ההוא, הפריע בעד הדלת מִהִפתְחָ. ועםיכל-זה נסתה להכנס. בקשי 
הצליחה לגשת אל הספסל, היא הסירה מעליו את השלג שכסהו, הפשילה 
הצדה את ענף"העץ, שנסתבך בו, ותתמתח קצת. בשמים התהלכה לה הלבנה 
שוקטה ושחקנית. איזה אד קל ירד והָעיב את מבטה. - כמה הם פחדנים, 
ה,גוים" האלה, מאליושה המשחף עד ניקולי הַאִיָד. דנציק לא היה מפחד, 
אך אותו יראה היא לקרא. עיניו לוהטות כל-כך. בזמן האחרון היא 
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רַבּל - הוא עָבַד דִּי בשבילנו - ויקנה לו סוס וקרון לעצמו או יפתח לו 
חנות. | דנציק בחור חרוץ הוא, יקח 1% אשה, אפשר עוד עם קצת כסף, 
ויחיה, כבר הגיע הזמן להשליך ‏ את-כלזה..." והוא אינו שומע. אינני 
יודעת, לאן אנחנו הולכים, מי יודע, מה יהיה סוף כל זה? 

את סוף השיחה לא יכלה גיטל לשמוע. היא יצאה אל היציע ותכף 
שבה, הפשילה מטפחת על ראשה ויצאה מבלי הגד מאום. דנציק הביט 
אחריה ועיניו הבריקו מכעס. וּפֶרָדִיל הוסיפה לשפוך לפניו את מַרלַבָּהּ, 


ה 


הענין עם הפקיד החדש נגמר באפן מפתיע. כשישב פעם צם 
גרוניטשקה על הספסל שלה בערב - היה אז ערב קץ סִתֶו חם ונוח -- נראו 
פתאם שתי נשים לוּטות בסודרים. האחת נגשה אל הספסל והביטה לאור 
הפנס בפני היושבים. פני הפקיד חָורו. הוא התרומם ממקומו, ידיו נתלו 
באויר ושניו נקשו בפיו. האשה פנתה אליו פתאם בצעקה: ,מה אתה עושה 
פה עם הז'ידובקה הזונה הלזו?' גיטל נבהלה, קמה ועמדה רגע נבוכה, 
ופתאם קפצה לתוך השער, באותו רגע הרגישה יריקה בפניה. עיניה נמלאו דם, 
והיא ראתה פתאם לפניה - דומה, שמכירה היא אשה זו. - ,קברת את אחי, 
ועכשו את גוזלת בעל מאשתו" -- וגיטל נעלמה באחת האֶרְוות, נלחצה א% 
הקיר ותבך. 

כל הלילה לא ישנה. ,זונה!" -- איך-זה מַעָזים לקרא לה ,זונה"? מה 
חטאה? כמה פעמים קרא לה ניקולי, אחיה של ,זו", וגם זה האחרון, 
קירילוב, לבוא אליהם או ללכת עמהם לאיזה מקום - והיא לא הלכה. באמת 
הרי היא יורקת על-כל-זה. ידברו מה שיחפצו: היא חיה כמו שהיא חפצה. 
כן, כן. נזכרת היא. זוהי, ששאלה אותה אז: ,איפה גר פיוטר סמיונוביטש?" 
היא היא שהכינה לה את כל העסק. בודאי היא היא שמסרה לאשתו של 
קירילוב את הדב <ן, לזה המשַחף הרי היתה אחות, והיא לא ידעה כלל, 
שָמַת. חשבה, אפשר נסעו לאיזה מקום. פשוט נמאס לה, ודי. פלא! 
עיניה הן ממש עיניו של זה המשחף. כן, בתולה זקנה היא, אחיה, אליושה, 
ספר לה זה פעם. היה לה איזה רומן לא-מצלח,: כדרכם. איך-זה הם 
מתיחסים לדברים כאלה בכבד-ראש? אני קברתי את אחיה, ומדוע לא קבר 
זה שלה אותה? הוא השפעל עוד קדם. איך-זה לא ירקתי בפניה חזרה? 
מכת-לחי הייתי. צריכה לתת לה. יחכו נא! אני אלמד אותם! 

ולמחרת היום עמדה על היציע ותחכה לקירילוב. הוא יָצא לאט מבית- 
הפקידות, עבר כמתגנב במהירות על-יד ביתם, הסתכל לכאן ולכאן, מכוּץ 
וכאלו ירא להרים עין, ובפעם זו לא היה לה אמָץ-לב לרדת אליו, באחד 
הימים עְכּבה אותו ברחוב; הוא נבהל וגמגם בקשת-סליחה. היה לה חשק 
לירוק אז בפניןו. מאז לא נראה יותר, ימים אחדים היה יוצא מבית- 
הפקידות דרךך החצר, בדרך סמטה נשכחה. ואחר-כך, על-פי השתדלותו 
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לנקות בַקרדְּמו את העצים מענפי-הפרא, הרחיק את סבכי-הקוצים, גם נקה 
את הקרקע באֶתו. המלאכה נמשכה כשלש שעות, והשומר לא חדל להצטלב 
כל הזמן. | 

ובבקר, בלכת הפקידים לְבִּית-הפקידות, ראו לתמהונם את הזוית והנה כמוה 
כיתר פנות הגן וכמעט שלא הכירוה. בערב בא ניקולי אל הגן וישב על 
הספסל. הוא חכה עד הבקר - וגרוניטשקה לא נראתה. בחצר למעלה נראה 
אור במשך איזה רגעים וכבה. ,ענין מוזר! פחדה, כנראה, ברגע האחרון 
יהתחרטה" - אמר אל עצמו והתחיל חושב לטפס ולעלות אל היציע. ,סוף- 
סוף אַכרח לעשות ככה, זהו האמצעי היחידי" -- ובמוחו של ניקולי הסתובבו 
עכשו מעשיותיו של בוקצ'יו על-דבר אבירי-ספרד המושכים את אהובותיהם 
למטה בסְרְנדוּת והמטפסים בלילות-ירח דרך הגנים אל הבַלקונים. והוא 
הרגיש, שאין מוצא. ,עם זו לא תעשה כלום; אם לא תכבשנה, יהיה עליך 
לברוח או למות". היער התחיל לשעמם אותו בקיץ זה, והציד לא עלה כראוי. 

למחרת נפגש עמה. - ,מדוע לא באת אתמו7? - שאל נרגז. - אנכי 
חכיתי לך עד הבקר. עבדתי הרבה כל-כך". היא הביטהת אליו במבט-כאב: 
%מה קלקלת את פָּנתי הנחמדה? איפה אחלום עכשו בלילות-הקיץ?" 
הוא נבהל. - ,שמה היית באה יחידה בלילות)" - ,כן - ענתה בקול נופל - 
שם חכיתי לכם בפנה פראית כל-כך, ואיש מכם לא בא!" - ובעיניה עמדו 
דמעות. ופתאם הזדקפה נגדו ותעף בו מבט-בוז: ,עכשו עלי להָנשא לחנוני 
יהודי, מבין אתה?" 

למחר פגשה את דנציק על-יד הגן. הוא הורה לה על הזוית. - ,מוג- 
לב הוא ניקולי, והוא מַדַמָה בודאי, שגבור גדול ‏ הוא". והוא ספר לה, 
שראה שלשום את ניקולי מפנה את הזוית והשומר עומד מצטלב מפחד. היא 
צחקה ועקמה שפתיה חליפות. 

- ואתה היית בא שמה? - שאלה. 

- אני? - והוא נשף שפתיו, ובינתים פגש מבט-בוז שלה. ואז פלט לה 
את סודו: - ארבתי להם הרבה לילות שם ושמרתי עליך. אלו היה מי מהם 
נכנס, הייתי מכבדו בסכין שלי! 

אז התחילו שניה. לנקש זו בזו. בחפזון רצה אל החצר, מהרה לעלות על 
המדרגות ולא יצאה מן הבית כל היום. דנציק לא בא. והיא לא ישנה 
אחרי-זה כל הלילה. 


לילותיו של קיץ זה היו חמים מאד. גיטל לא יכלה לשבת בבית 
אף ערב אחד. בלילה אחרי שובה מטיוליה לא יכלה לישון. הזוית שלה 
הלכה לאבוד. ולספסל אבד כל חנו בעיניה: הוא היה עכשו כאחד ספסלי 
הגן. בלילה אחד קמה גיטל ממשכבה, הפשילה מטפחת על ראשה, ירדה, 
עברה את המגרש הריק ואת הגשר ונכנסה להורשה. שם מצאה לה פנה, 
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מושיבה אותו על כסא הרחק ממנה. הוא ספר לה דבוים נוראים כל-כך 
בזמן האחרון. איך-זה ברינדיל אינה מפחדת מפניו? היא בודאי כבר 
טעמה את אגרופיו. היא לא תלך עכשו לברינדיל בעד כל מחיר. מ-זה 
יכול היה לחשד את דנציק השוקט, שהוא מִסָגַל למעשים כאלה? 

ופתאם תקף אותה איזה פחד. דנציק אפשר אורב לה באחת הארוות. 
זה לא-כלום: שם, בחצר, אין פחד. הוא יכול גם לבוא הנה! והיא קמה 
כהרף-עין ותעזוב את הספסל ותטיל בגן. הספסל הזה, חשבה עכשו, הוא 
באמת משָנה. והיא זכרה את הלילות החמים, ששכבה פה בודדה בין הענפים 
והקוצים ותחכה. לו בא אז חנה יהי מי שיהיה: קירילוב, ניקולי או 
אַליושה! - היא רעדה כָלה: הגן היה ריק וסגור, ועליה היה לשוב דרך 
אותה הזוית. היא שכבה אז לוהטת כל-כך, רותחת וחלשה, כמעט מתעלפה, 
והיתה נכונה להַמסר לראשון שיבוא, במנוחה שלמה היתה אז מתמסרת. והם 
פחדו. ודנציק היה טרוד אז בברינדיל, הַה-חַה-חַה!... רגש של קנאה תקף 
אותה. היא נגשה אל הַמַחָלָק. הקרח היה חלק ומבריק כזכוכית. ביום רצים 
פה האופיצרים והפקידים בנעלי-קרח. עכשו נשקפה הלבנה בברק-הזכוכית 
אשר לקרח, ונראתה גם היא, גרוניטשקה שלהם, כָּלה. לא-כלום: אין לה 
להתבָיש בפני ברינדיל. אמנם גוצה היא קעת, אבל אין כלום. לא להנם 
רצים כָּלם אחרי גרוניטשקה!... במהירות עברה את וגן, עברה על-יד הספסל 
מבלי הבט אליו ותתפרץ החוצה. על-יד שער ביתם עמדה אשה עטופה 
שחורים. ,זוהי - נצנץ רעיון במוחה - מה היא חפצה ממנֶ?" והיא רעדה 
ורגליה כשלוּ ועם-זה כאלו נדחפה אל השער. שם נפגשו עיניה עַם מבטי 
העומדת. זו התאדמה וחֶורה חליפות, ונבוכה ורועדת אחזה ביד גיטל 
ותלחצנה אל לבה: ,גרוניטשקה! - אמרה וקולה כאלו גנח- תלכי עמי מחר 
אל קבר אַליושה!" 


ך 


בבקר-קיץ אחד הזמינה גיטל את ניקולי לחכות לה מחר בערב על 
הספסל בזוית ההיא. ניקולי נבוך; הוא שתק רגעים אחדים ולא אמר כלום. 
הם לא דברו יותר על זה. אחרי שנפרדו, הלך ניקולי אל שומרדהגן 
ויבקשהו לפנות את הזוית ולנַקותה מהקוצים ומענפי-הפרא, שהסתבכו בה. 
השומר הצטלב: 

- מה אתה אומר? בכל מחיר שבעולם לא אעשה זאת. ישמרני 
השם! - והצטלב פעם שנית ושלישית. 

ניקולי הוציא רְבּל מכיסו,. השומר לא התרצה: ,אף במאה רְבּל לא 
אעשה זאת!" - וניקולי הבין, כי עָם שומר זה לשוא ישחית דברים. 

למחרת היום עם עלות השחר דפק ניקולי על דלת השומר, הושיט 
לו חצי רבל ובקש לתת לו קרדם ואֶת. השומר נתן לו את הכלים, התלבש 
והלך לראות את מעשה האדם המשנה הזה. ניקולי נגש אל הזוית והתחי% 
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הבריקו | וידין | נמשכו | אליה. - לא, - ענתה במנוחה - אל החורשה. 
- ובשעה כזוץ - אני כמעט בכל לילה שם - יחידה? ואינך מפחדת? - 
היא צחקה: - אני לא פחדתי גם מפני הספסל. - טוב, - אמר - גם אני 
אלך עמך אל החורשה. - מאז היו נשארים שם יחדו. ופעם אחת בסוף 
הקיץ שבה עם-שחר במרוצה, כאלו נשָאוהָ שָדי-שחת על כנפיהם. היא 
התנפלה לבושה על מטתה ונרדמה תכף. לגדל תמהונה לא הרגישה למחר 
כשהקיצה כלום. היא היתה רק עיפה קצת. ורק כשראתה את חָלצתה קרועה 
ואת הצלקות על ידיה וגופה -- זכרה את הלילה של אתמול. אחרי התאבקיותיו 
של ניקולי עמה במשך לילות אחדים קרה מה שהיה מְכרח לקרות. שלשה 
לילות נשארה בכל-זה בבית, ובלילה הרביעי שבה והלכה אל החורשה. 

שבועים אחרי-זה חזר דנציק מן הדרך. הוא עבד ימים אחדים 
באֶרוָה במנוחה גמורה, כאלו לא עבר עליו בכל הימים האלה כלום. פעם 
נכנס לביתה אחר הצהרים כדרכו. היא הגישה לו טָה, והוא הביט בפניה 
וחָור כמת. הוא שתה את הטה בדומיה ולא אמר כלום, ורק סקר אותה 
לרגעים במבטיו, ומאז שוב לא נכנס. התחילו ימי-גשמים והיא נשארה 
ערב אחרי ערב בבית. כל בקשותיו של ניקולי, שתבוא אל ביתו, לא הועילו, 
אחרי"כן בא ביום אחד אביה והציע לפניה להָתראות עם בחור, שמשדכים 
אותה לו. היא התראתה עם הבחור, הוא בא לעירם, היא נסעה לאו 
קרובה לעירה סמוכה, וסוף-סוף לא יצא מכל הענין כלום, וכל-זה נעשה 
במנוחה גמורה. היא ספרה את כל זה לניקולי: - ,הרי סוף-סוף אני צריכה 
להנשא - אמרה לו בפנים רציניים - ומדוע לא אַנֶּשא לבחוּר זה? וחוץ 
מזה -- אם אבא אומר: ,הַתַרְָאי" - אני מתראה, ,סעי"-- ואני נוסעת, אבא אינו 
מאותם האנשים, שאין נשמעים להם". ניקולי נבוך ושתק. היא יראה, פן 
יחדש את הצעתו להָנשא לו-והוא לא חָדש אותה; והיא הלכה ממנן 
נעלבה ונרגעה, ולמחר הלכה אל אחותו של אליושה ותצא עמה אל בית- 
הקברות. 


ח 


החרף התחיל במְקדם, וכשהגיע תור הקרואים לצבא - לבוא לגורל - 
כבר כסה שלג עבה את הרחובות וכפור דק את הנחל. בין הקרואים נמנה 
גם דנציק. והתחילה פרשה של הֶשְפִּכְּרוּת וְהַפָּאוּת. דנציק התהלך ברחובות 
עם חבורה של שכורים, בחורים יהודים שנקראו לצבא בשנה זו, והיו 
סובבים מבית ל%בית, ביחוד על בתי בעלי-הזכיות, ומבקשים ומאַימים: - יין- 
שרף וכסף! 

ברחובות הגיע הדבר לידי הכאות בינם ובין הקרואים ה,גוים" מן 
הכפרים. בעיר נמשך הענין זמן רב. בראשונה עמדו לצבא בני המחו/ 
אחרי-כן בני הרבע הראשון של העיר, ודנציק היה מבני הרבע השני, 
ביום אחד נכנס דנציק לבית בריל: - ,איהו אבא?" - שאל את גיטל בקול 
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שהיתה חביבה עליה מקדם, השתרעה שם בין עצים וסבכים ותִּישן. כך 
היתה עושה לפרקים קרובים ועם שחר היתה שבה הביתה. בינתים התחיל 
דנציק להָעלם מן העיר לעתים קרובות. כשהיה בא ליום או ליומים העירה, 
היה מתלחש עם אביה, ואמה היתה אז נרגזת מאד. בעתון המקומי באו 
ידיעות באלה השבועות על-דבר מקרי"גנבות ובעָרות באחזות שבסביבה 
ועל-דבר התנגשיות בין גנבים ושוטרים. וגיטל הרגישה, שתפקידו ש5 
דנציק בכל אלה הענינים אינו האחרון כלל. דמיונה תאר אותו עכשו 
בתמונות היותר פלאיות - כל אלה הדברים הנוראים, שקראה בילדותה על- 
דבר ראשי להקות-שודדים, גבורותיהם וסכנותיהם. נדמה לה, כאלו רואה 
היא את דנציק בליל-חהשך רץ תחת מטר כדורי רודפיו %נגה של בערה 
גדולה מאחור, והוא מצפצף בחלילו ונותן פקדות לאנשיו, והנה הוא נעלם 
ביער. שעטת רוכבים ושריקת חלילי שוטרים ממלאות את האויר. עוד מעט והיער 
כלו מַקף. נשמעות יריות פה ושם ושריקות כדורים וברקי-אֶשים בוקעים 
את האויר. והנה החילים מתפרצים לתוך היער. קולות-קריאה: ,הנה הם! 
תפשום! ירו בהם!" - נשמעים מסביב. ופתאם נשתתק הכל. השודדים נעלמו 
במערת-סתרים ואיש אינו יכול לגלות את עקבותיהם. 

וגיטל מרגישה, שיש גם לאביה איזה תפקיד בכל אלה. ופעם פנתה 
לברוּך ותבקשהו לספר לה על-דבר מעשי דנציק עכשו, ברוך השתמט ולא 
ספר כלום, גיטל לא ישנה כל הלילה. למחר מצאה לה איזו אמתלה ונכנסה 
אל ברינדיל. זו הביטה עליה בחשד ולא אמרה כלום. גיטל סקרה בעיניה 
את הבית, רהיטיו, כליו ולא גרעה עין גם מברינדיל. פניה של זו הורעו 
עתה. וסקרנות זו עוד הגדילה את החשד, היא הלכה בלא:-כלום. סוף-סוף 
בא דנציק לאיזה ימים; אלא שכל אלה הימים, ששהה בעיר, שתה בלי-הרף 
וגיטל לא יכלה לגשת אליו. רוח הספירט כמעט שהחניק אותה. פעם היה 
גם שפור. ולגדל תמהונה התנהג גם אז אתה בנמוס. כשבקשה ממנו לספר 
לה על-דבר מעשיו באלה השבועות, שם את אצבעו על פיה ,פָסט! עוד 
לא הגיע הזמן". היא השתוממה עוד יותר. לאחרונה שאלה אותו על-דבר 
אביה. -- ,אביך -- ענה - אביך שותה כפלים ממני ואינו מִשְפִּכָּר אף פעם; 
הוא אינו מאפד את קר-רוחו אף בסכנה היותר גדולה. אש וקרח!" - ,ואבי 
גם"הוא עובד עמכם?" - הוסיפה לשאל. - ,בשנים האחרונות -- לא!" -- ענה 
תשובה קצרה. יותר לא הוציאה ממנו אף הגה. בערב התגנבה ותגש אל מאחורי 
בית ברינדיל. שם היו התריסים סגורים, נשמעו קולות מזמרים, קפיצות 
ורקודים. קולו של דנציק עלה על כָּלם. - ופתאם התחיל הוא צועק: 
,ברינדיל, שומעת את לכי לעזאזל!" - ואיזה כלי נָפֶץ אֶל הרצפה. ושוב 
צעקתו: ,שומעת את, ברינדיל: אותה תנו 0%" -- וקולה של ברינדיל נשמע 
לוחש ורועד: ,את, שמה? לא, לא אגיד. היא יותר חזקה ממני" - וגיטל 
רצה תכף הביתה, התעטפה בשמיכה ולא ישנה שוב עד הבקר. , 

באחד הלילות, ברוצה אל החורשה, נפגשה עם ניקולי, לא-רחוק 
מביתו. ‏ הוא צעד לאֶטו ורובה-הַצִיִד בידו. - ,אַתּ הולכת אלי?" - שאל ועיניו 
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עקוראים. ל9">-ותנא נפרד והלך. ופיל צחקי ,עפשו ידבר כבר 
בלשון אחרת". פרדיל שתקה. ורק אחרי שהלכו בריל ואורחיו, נגשה אל 
גיטל ונשענה עליה: ,לא, גיטל, לא! כל-זה לא יביא לנו אשך" 


ט 


בעוד שני ימים הזמין ניקולי את ,גרוניטשקה שלו" לטיול בעגלת- 
חרף. ,שְלֶישִיָּה! - אמר ועיניו הבריקו - ואני בעצמי אנהל",. גיטל קפצה 
משמחה. ובערב נסעו על"פני השדות מחוץ לעיר. הלבנה היתה מלְאֶה, 
השמים טהורים והשלג כסה את השדות. הסוסים דאו והעלו קצף, השלג 
חרק תחת העגלה, ולמרות הקר הרגישה גיטל את דמיה רותחים בקרבה. 
אחרי שעות אחדות של טיול נכנסו למרזח אחד בקצה העיר, ניקולי הזמין 
אכל ומשקאות, הוציא מעגלת-החרף בקבוק יין-שמפניה והתחיל משתה. גיטל, 
שאדמה כַלה, נראתה עכשו יפה מאד: עיניה הבריקו, לחייה להטו, חָזָהָ 
עלה וירד במהירות. וכשגחן אליה אחר-כך ניקולי ולחש להי ,תסעי 
אלי!" - צחקה. אלא שבשבתם שוב בעגלת-החרף בקשה ממנו לנסוע לאט: 
,הרי יש זמן". 

בעלית ניקולי היה חם, הַמַחָם רתח על השלחן. גיטל הסירה את 
אדרתה בעצמה;: ניקולי משך אותה %הושיבה על ברכיו, היא לא הסכימה 
ותשב על-ידו, היא היתה עכשו במצב עליזות בלתי-רגילה. ניקול" כמעט 
שהשתגע מקצר-רוח, והיא ישבה במנותה שלמה, שתתה את הטה ותצחק. 
היא נזכרה בפגישותיו של אביה עם דנציק - ועינה השמאלית זרקה עתה 
אל הראי מבט ערמומי וצוחק. 

ופתאם נשמעה דפיקת אגרוף בחלון, והשמשיה התטוצצה ועפה לכל 
הצדדים, אויר קר התפרץ אל החדר, שנמלא אחרי רגע אַד. ניקולי קפץ 
אל החלון. שם נשמעה פתאם קפיצה על הארץ. ניקולי ‏ חטף את רובהו 
וירץ החוצה. גיטל נגשה אל החלון. מתחת עמד איש, ומחמת האד לא יכלה 
גיטל להכיר מי הוא. היא ראתה את ניקולי נגש אל האיש הלז הזדקן, 
והוא וניקולי כאלו הכינו את עצמם %מלחמה, גיטל היתה כָּלה פהד 
וסקרנות. ופתאם איזה דבורים חרישיים, וניקולי והלז נפרדים זה מזה 
בהרמת-כובע. 

ניקולי שב אל החדר. הוא ישב והתחיל לשתות כוס אחר כוס. גיטל 
בחנתהו במבטיה. לאחרונה גברה סקרנותה מאד: - ,מי זה היה, ניקולי?" - 
ניקולי | משך אותה אליט ‏ ,אין כלום, גרוניטשקה!" - גיטל נשמטה 
ממנו: ,אינך מגיד לי?' - שאלה שוב וסקרנוזה תקפה אותה בכל-כח. - 
,למה תשאלי, גרוניטשקה, | זה היה שכור ולא יותר". - היא ישבה 
על ברכיו וַתִּלְחֶץ אליו. -- ,תאמר?" - הוא קם מכסאו ויושב אותה עליו. - 
,אי"אפשר". - היא נשתתקה. ובעוד רגעים אחדים קמה, שמה עליה את 
אדרתה ותפתח את( הדלת: - עתְלוָּנִי, | ניקולי?* - הוא ‏ חָוָר. - ,גרוניטשקה, 
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יבש. - ,ישן" -- ענתה זו. - ,העירי אותו!" - וגיטל הבינה על-פי מבטו, 
שצריך ל%העירו,. בריל נכנס עם דנציק אל האולם, גיטל יצאה אל היציע. 
היא לא שמעה את דבריהם ורק את דפיקת-אגרופו של דנציק על השלחן 
שמעה. השלחן נזדעזע. 

- ,שומע אתה, בריל, אלף רְבּל, אף לא פרוטה פחות!". היא נגשה 
אל הדלת, אביה ודנציק עמדו זה כנגד זה, שניהם חָורים, ודקרו בעיניהם 
איש את אחיו. לאחרונה חזר דנציק עוד פעם על דברי: ,אלף רְבּל". 
על שפתי אביה נראה צחוק עצור. - ,די עבדתי אצלכם: לילות לא ישנתי!". 
,ואני לא עבדתי?'" - פלט אביה במנוחה. - ,אתה? - שפתי - דנציק כָּסו 
קצף לבן - לך יש בית-חומה גדול, ומה יש לי?" - בריל צחק ועינו הפִזלֶת 
הביטה בלעג לצד בתו:-- ,לי יש עוד בית גדול וחצר, ועוד מעט ויהיה 
9 גם מגרש ‏ גדו?"," עעי דנשיק נמלאור דם. - ,וכמה הרנחת על-ידי 
בשבועות האחרונים?" - ,אפשר תלשין עלַ?" - דנציק קפץ כנשוך-נחש: 
,מה" -- הוא רקע ברגלו ורהיטי-הבית קפצו ממקומם. עכשו התפרצה פרדיל 
8 הַחָדְרוּ - ,מה"זאת "4‏ -- והתיצפה בין בריל ודנציק. בידו של זה כבר 
הבריק הַסַכִין. ובריל עמד במנוחה ויכונן מבטו ישר אל פני דנציק. 

המריבים נרגעו קצת. פרדיל קראה את דנציק אל החדר השני. שם 
נמשכה שיחה ארְכּה. 

בריל התהלך עכשו נרגז מאד על"פני האולם. דנציק הלך-לו. פרדיל 
נכנסה א% האולם ותתנפל על הספה: -,את שנותי אתה מקצר. מגיע 
לו בריל, מבין אתה? תן לו ושים קץ לעסקים האלה, אם חפץ אתה 
בחיי". - ,ואם יבואו מחר אחרים, חבריו? - שאל בריל. פרדיל נשתתקה 
ובכתה בחשאי. - אלו היה נכנס כבן-אדם, היינו יכולים להתפשר; אבל אדם 
נכנס: חשבון! תן לו השבון! כסף הניח אצלי למשמרת!". הדבר התחיל 
לשעמם את גיטל והיא יצאה את הבית ותכנס אל הגן. ושוב קשה היה 
להגיע אל הספסל. השומר הפקיר שוב את הזוית, וענפים וסבכים הסתבכו 
יחד ויסבכו גם את הספסל בינם, הזוית שבה ותהי כשהיתה. 

בערב בא דנציק עוד פעם. על השלחן הושמו יין-שרף ולביבות. 
בריל היה עכשו במצב-נפש רצוי, על-דבר ממון לא דברו. נכנסו גם ברוך 
והיהודי הסרסור. גיטל ישבה-לה על הספה עטופה במטפחת; ורק כשהיה 
אביה רומז לה, היתה מגישה לאורחים איזה דבר, נכנסה פרדיל. הסרסור 
הרים כוסו לחייה: ,ברוך השם, פרדיל! בריל עכשו איש עשיר הוא. גם 
בית-החומה, גם בית-הפקידות ועתה גם המגרש הגדול שלכם הם. המגרש 
נקנה היום". והוא גוחן ולוחש לדנציק: ,יש לו גם חלק בקרשים אשר 
במגרש", -- פרדיל התאנחה: ,אשר גדול! עוד חסר היה המגרש! יודעת אני;: 
זה יְקְצַר את יָמי", בריל צחק: ,נשים הן נשים! מפחדת היא, פן תהיה 
עשירה יותר מדי; מה את, גיטל, גם-את מפחדת?" גיטל צחקה. ודנציק 
הרים את כוסו, שתה גם הוא ,לחיים!" וידו רעדה. הוא יצא אל היציע, 
שהה שם רגע, חזר ונכנס. 
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טרם נגמר, ויהכה. כשקרבה גיטל אל הגשר, ראתה את ניקולי יוצא ותגש 
אליו. בוה הרגע הופיע דנציק על המפתן. פניו חָורוּ ואדמו פתאם ואגרופיו 
התקמצו מעצמם. וכרגע פנה אל ניקולי: - ,חפץ אתה לנסות עוד פעם!" - 
,אדרבה!" - ענה זה במנוחה. - ,ננסה פה, על הגשר!" - הציע דנציק. 
בעיני ניקולי הבריקה אש זרה. הוא העביר ידו על מצחו. - ,כן, כך צריך 
להיות" -- אמר אל עצמו. והתחילה ההתאבקות. הקהל התחיל רץ אל הגשר. 
פתאם הוריד דנציק אגרופו על כתף ניקולי. זה התנודד רגע וירם אגרופו. 
ובאותו רגע פגעו עיני דנציק בגיטל, שהביטה עכשו אל ניקולי. עיניו 
נמלאו דם והוא אחז פתאם בניקולי, הרים אותו למעלה וישליכהו א 
הנחל, 

קול נורא התפרץ מפיות אלפי אנשים. דנציק עמד רגע נבוך, ופתאם 
רץ מעל הגשר אל שפת הנחל, קפץ אל תוכו ויאחז ברגלי ניקולי. 
הפפור הדק התפוצץ מתחתיהם. הוא עמד עד חזהו במים וירם את ניקולי, 
שראשו כבר היה מתחת למים, וישליכהו אל השלג על שפת הנחל. תכף 
הרימו עשרות ידים את ניקולי וישאוהו אל המרזח. השוטרים, שהיו באותור 
מקום, חפצו לאסור את דנציק, אבל זה נעלם ואיש לא ראהו עוד. ובחדר" 
המרזח טפלה בינתים גיטל בניקולי החולה. 


יא 


באחד הלילות, עם חצות, נשמעה דפיקה בדלת דירתו של בריל. 
גיטל, ששכבה אז במטה, אמרה ללכת לפתוח. אך הָנה שמעה את אביה. 
מדבר בלחש עם איזה איש. הדבר נראה לה מוזר. 

- ,תן חמש מאות!" -- שמעה פתאם את קול האיש. וכרגע קמה וַתֶּשם 
עליה נעליה ואדרתה ומטפחת גדולה על ראשה ותתגנב אל הפרוודור. 
כשיצא האיש, שמה את ידה בנחת על שכמו: ,דנציק!"... הוא נבהל רגע. 
יפתאם אחז בידה בשאפו רוח בכבדות: ,גיטל! כן, אני הוא". אז משך 
אותה אחריו וירד עמה מדרגות אחדות. 
| - ,אני נוסע לאמריקה, גיטל, יודעת את?" - ,כן? מדוע?" - גמגמה. - 
,כך; לא התיצבתי לצבא", ואחר שתיקת-רגע הוסיף: ,אביך הוא אדם רע, 
גיטל, רק מאתים רְבַּל הוא נותן לי. הוא משתמש במצבי. כלל וכלל לא 
יפה, גיטל!" -- גיטל שתקה. הוא התאנח: - ,ואת, גיטל, ‏ אינך צריכה לנסוע 
למרחקים; את הנך כָּלַה עשירה, עשירה מאד, גיטלי! אבל באמריקה החיים 
חפשים הם, חיים לכל איש ואיש; שם אין יחוס!" גיטלי לחצה את 
ידו: - ,אני אוהבת כל-כך חיים חפשים, דנציק!" הוא צחק -,זוהי סתם 
אהבה, גיטלי, את לא תסעי לאמריקה. לאביך שתי חצרות ומגרש גדול; 
לדנציק אינו חפץ לתת אפילו חמש מאות רְבּל. הוא עוד יתחרט על זה,. 
הַי דְנציק!" ו 

היא ירדה עמו במעלות, נגשו אל השער. 
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השארי פה! רק לילה זה!" - ,בשום אפן לא!" - אמרה בקול קפוא ותצא. 
הוא הלך ללוותה. 

בדרך לא דברו כלום. אחרי הגשר נפרדה ממנו. הוא הלך אחריה 
מבלי שהרגישה בדבר. כשנגשה אל הבית, פנתה פתאם לצד הגן ותכנס 
שמה, הוא נגש ויבט אחריה. היא נגשה אל מקום הספסל, הפשילה את 
הענפים אשר עלין, נקתהו משלג וַתָּשב. ניקולי ראה לתמהונו, כי שוב 
גדלה הזוית פרא. איזה פחד נסתר תקף אותו. ופתאם קפץ על הגדר 
ויתנפל א* הגן. גיטל נזדעזעה. 

- אין כלום, גרוניטשקה, אני הוא, ניקולי! 

היא נלחצה אלין, - טוב שבאת, ניקולי: אני מפחדת כל-כך. 


בשבת היתה מלחמת-אגרופים בלתי-מצויה. חוץ מבריוני היהודים של 
העיר ויחָפי-הסלובודה השתתפו בה גם קרואי-הצבא מבחורי היהודים 
שבעירות הסמוכות ומבני-האכרים של כפרי הסביבה. דנציק כבר הספיק, בטרם 
התחילה המלחמה, להבריח עשרות בחורי-הכפרים במוט-עץ עבה, שהמטיר בו 
מהלָמות על ימין ועל שמאל. גיטל, ששמעה מפי העגלונים שבחצר צל-דבר 
המלחמה הגדולה העתידה, באה גם-היא לראות בחזיון. המקום היה קרוב: 
הכָּר מאחרי הגשר. ושם פגשה את ניקולי ותעמוד עלזידו. 

התחילו התגרות. הצטינו בין המתאבקים שנים-שלשה מיחפי-הסלובודה 
וצב צציר מִעיִרָה סמוכה. זה היה מטיל-ברזל גוץ ועבה, שבנגע אגרופו 
באיזה גב, היו העצמות חורקות תחתיו. ניקולי הרגיש, שאגרופיו מתקמצים: 
זה כשנתים שלא נלחם. התחילה התאבקות בינו ובין בחור זה, וניקולי נְצח. 
גיטל, שכבר שמעה על-דבר גבורת דנציק, פנתה פתאם אל ניקולי: ,הייתי 
הפצה כל"-כך, ניקולי, לראות אותך נלחם עם דנציק", ועיניה הבריקו 
למולו, ניקולי שתק, פניו נהיו רציניים, ועיניה לא חדלו ללטפו. 

ופתאם הופיע דנציק באמצע הכר ועיניו הביטו ישר אל ניקולי. 
פניו של זה חֶורו רגע. הוא העיף עין סביבו. כל העינים נטו אל דנציק, 
וקול-לחש פרץ מכל הפיות: ,הוא הוא - ניקולי התבונן רגע, הביט אל 
גרוניטשקה וזרק לה מבט צוחק-עגום. והם לא ראו כִּשָהֶבְרִיק עליהם דנציק 
בעיניו הלוהטות. רגע נראה ניקולי לגיטל כאלו הוא מפקפק, ופתאם צעד 
קדימה וההתאבקות התחילה. 

הנצחון נטה בראשונה לכאן ולכאן. לרגעים התפרצו קריאות: הידד, 
דנציק! וכנגדן מהצד השני; הידד, ניקולי הַצִיָּד! דנציק ראה את עצמו 
רגע נדחף לאחור - ואולם כרגע נדחף ניקולי לאחור. התגרה הראשונה 
נגמרה בלא-כלום. 

דנציק וניקולי נכנסו למרזח הקטן על-יד הגשר, גיטל נשארה רגע. 
במקומה, ואחר-כך הלכה גם היא %צד הגשר, הקהל כאלו הרגיש, שתהענין 
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אין שמחה כלל, כל עָמַל אבא הלך לאבוד. את כסף האחריות לוקחים 
הבנקים. יש עוד כמה חובות. ולחיות גם-כן צריך; אמא חולה ונשארו רק 
שלשה סוסים". ניקולי התאנח: - ,נהיית מעשית כל-כך, גרוניטשקה!"... 
היא הרגישה מעין דקירה בלב:- עכשו הוא קורא לה באירוניה: 
גרוניטשקה -,יסורים מלמדים את הכל, ניקולי". - ,והאמת היא, כי 
כל זה מעשה דנציק הוא?" - שאל. היא שתקה, וניקולי לא הוסיף לשאל 
עוד. = 

על-יד הקלוב נפרדו. - ,נתראה עוד, גרוניה". 

היא השמיטה את ידה מתוך "ידו --,אגי | טרודה כליכך, ניקולי, 
איני גרונקה הקודמת!" היא הלכה, ובקשי עצרה בעד דמעותיה. - ,לא, 
לא אתראה עמו עוד" - החליטה ובצעדים מהירים שבה וַתְּטַיּל שתי שעות 
יחידה בחורשה ובשדות-השלג על שפת הנחל. 

ובקלוב ישב אותו פריץ עם אותו אופיצר. זה נהיה יותר כבד-תנועה 
ושמן, והפריץ הלבין כמעט כלו. ישב על-ידם גם אחד מפקידי הפוליציה. 
/ -לך וחקר!-- אמר זה והרים עיניו בתמהון כלפי התקרה וידיו התנועעו 
באויר - בחור פשוט, עגלון מצין, בריא, שאין דוגמתו, והנה במשך איזה 
שבועות - ומחפים עליו כל האשמות שבעולם. אָמרו מה שתאמרו: איני מאמין; 
אבל איזה שגעון היה זה להשליך אדם אל המים:!! 

האופיצר שתה את כוסו ברשלנות, פהק למחצה, ואמר: 

- שאלות! פשוט שעמום; אנו משחקים בקלפים, והם באגרופים,. בכל- 
אפן משחֶקם יותר מענין. 

ובקול כָּאוב מְאֶרֶץ, בעינים מוזרות וקפואות, פלט הפריץ את 
הפילוסופיה הנצחית שלו: ,כל-זה - אבסינת!" 


יג 


ניקולי נסע. גיטל לא התראתה עמו. היא היתה עכשו טרודה מאד. 
כל עבודות הבית היו מוטלות עליה. בעצמה בּשלה, בעצמה פּבדה את 
החדרים, רחצה, כבסה ושפשפה את הכל, תקנה את הבגדים, את הגרבים 
וטפלה גם באמה החולה, ובלילה היתה מתנפלת עיפה על ערשה ונרדמת. 
פעם הקיצה מפחד. נדמה לה, שאיזה דבר מפרכס תחת לבה. פחדה היה פחד- 
שוא... זה היה רק כאב-לב פשוט. 

אמה מתה שני חדשים אחרי השרפה. ל*פני מותה בקשה את בעלה: 
,הֶפֶּטר מכל המגרְשים שלך, הַשָאר-לך את זה הבית הקטן ואֶרוֶה לשלשה 
סוסים ומכר את השאֶר",. ולגיטל אמרה: - ,גיטלי, צריכה את להנשא: אִם 
תחפצי, תגורו עם אבא, ואם לא, יקח לו אשה שנית. יסבלו קצת 
היתומים, אין כלום". וגיטל נשקה לה ולא בכתה. 

שבועות אחדים אחרי-זה ישב בערב אחד בריל עם בתו וטפלו 
באיזה חשבונות. בזמן האחרון התחיל לשתִּף אותה בעסקיו. היא היתה 
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- ,דרכי אינו זה - לחש לה - דרכי הוא מאחור". - ,אתה הולך א% 
ברינדיל" -- שאלה. - ,אל ברינדיל? לא-נאנח - גם זה מסְכָּן".-,,וברינדיל נוסעת 
לאמריקה)"-- שאלה גיטל ותבט אליו לאור הכוכבים הנוצצים. הוא צחק 
במרירות: -- ,ודאי היתה נוסעת, אבל בעלה שם, אומרת היא; דנציק נוסע 
יחידי!",.. לבה התחיל דופק: כל-כך צר לה עליו. כמעט היתה נכונה 
להעלותו אליה, אלא שסוף-סוף נפרדה ממנו. הוא נעלם מאחור באפל 

החצר, ואותה תקפו פתאם געגועים עמקים ותלך אל ניקולי. 

בלילה השלישי אחרי זה, אחרי חצות, ישבה על מטת ניקולי. דלקת 
עזה אחזה בו. פתאם התחילו הפעמונים לצלצל. ,מה-זאת?" - קרא ניקולי. 
גיטל נגשה אל החלון. - ,שרפה גדולה בעיר, ניקולי! קרוב מאד!" 

היא העירה את המשרת שלו ותרץ תכף אל הגשר. את המגרש 
אי-אפשר היה לעבור. פה ושם עלו שכבות הקרשים בלהבות. הרוח 
נשא את האש אל צד הגשר. ומרחוק ראתה את בתי אביה בוערים. 
היא עברה את הגשר. האש זרקה את חמה אל פניה, והיא רצה 
לארך המגרש על שפת הנחל עד שבאה אל קצה בית- הפקידות. שם 
עמדו קבוצות אנשים ועזרו ל%מכבי-האש. - ,היכן אמי?" - שאלה, אך 
איש לא הכיר אותה. לאחרונה קפצה בין בתים קטנים, ארוות וגדרות. 
עד שבאה לצד השני. | שם מצאה את אמה ואת הילדים יושבים 
על ערְמה של חפצים, - ואיה אבא?" -- שאלה. -- ,הוא מטפל בסוסים" -- ענה 
אחיה הגדול. היא התחילה להרגיע את אמה. -,אני ידעתי, שכך יהיה, 
בתי; אני אמרתי תמיד: אין צרֶך בכל-זה!" היא רצה לחפש את אביה. 
הוא עמד לא-רחוק מחצרו על-יך שלשה סוסים. -- ,זהו דנציק הכלב, מעשה 
דנציק הוא! - חזר אביה בפעם העשרים - אני אַראה לו" 

האש התחילה לשקוע. 


יב 


ניקולי קם ממטתו. הוא התכונן על-פי עצת רופא אחד *נסוע א/ 
הדרום. לפני נסעו בא לבלות ערב אחד בחברת אחדים ממכריו. בדרך פגש 
את גיטל. 

-,אני נוסע לקְרים, ואפשר גם לקוקז" - אמר לה. עיניה נמלאו 
געגועים:-,אני הייתי חפצה כל-כך לנסוע! - הם עברו עכשו על-יד החרבות 
של בתיהם - אבל שם, מאחור, בבית הקטן שוכבת אמי: היא חולה 
מאד!" 

היה ערב-לבנה יפה. השלג, קשה ולבן, חרק תחת הרגלים והבריק 
בניצוצי-אורות. הגן היה עכשו פרוּץ. - ,גם זה הַמָסכן סבל - אמר ניקולי - 
נשרפו העצים של הזוית, הסבכים והספסל שלך: כך הוא, גרוניה!" - ופניו 
נהיו רציניים וזועפים. היא לחשה אל עצמה - גרוּניה, הכל נגמר! -- .ומה 
נשמע אצלכם!" - שאל ניקולי, הם עברו דרך הגן בין העצים. - ,אצלנו - 
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על-דבר היער היה לי מַשג לא-ברור מאד, בעיני לא ראיתיו ורק 
את שמו שמעתי לפרקים. אמי הזקנה, כשהיתה רוצה להשתיקני בבכיי, 
היתה מאִימת עלי, כי תמכרני אל העני הזקן המחזר על הפתחים והוא 
ישימני לתוך השק ונשאני היערה. כשגדלתי מאד והחלותי %למוד בחדר, 
נודע לי כי ביער - איזה יער לא ידעתי- עומד אהל קטן על כרעי 
תרנגולת, ובו עושים את מעשיהם הזרים מכשפים ומכשפות. בלילה מכרכרות 
על הענפים בתולות ,לא-טובות" ומנעימות שיר. לא-טוב אז ללכת יחידי 
ביער! הבתולות קולן יפה כל-כך, עד כי השומע אינו יכול להתאפק ומצטרף 
לזמרתן. הבתולות קופצות מן העצים ומתהילות לרוץ במהירות, מבלי 
להפסיק את שירתן. הלבנה מאירה במלואה וההלך האָמלל רץ לנגה הלבנה 
בעקבות הבתולות המזמרות וגם"הוא מזמר, והאהרית - אחרית מרה מאד! 
הענפים והשוכות שורטים שרטות בפני האמלל, קורעים את בגדיו, דוקרים 
את בשרו, והוא לא ירגיש. ואולם כל-זה כאין וכאפס עוד. במעמקי היער, 
במקום הסמוי מן העין, נמצא יאור, יאור צָמק ונוצץ. הבתולות צוללות 
במים, מתרוממות שוב ושוחקות. הלבנה מאירה במלואה. שתי לבנות: ממעל 
בשמים וביאור מתחת. הבתולות מטלטלות את הלבנה אשר ביאור, דוחפות 
אותה בזרועותיהן הלבנות ממקום ל%מקום ככדור-גומי, | קולעות אותה 
בשערותיהן הירְקות ושוחקות. אויה! ההלך האמלל כבר יודע עם מי יש-לו 
עסק פה, אבל אין עצה ואין תחבולה עוד. ההלך האמלל שוחק גם-הוא 
ומתנפל היאורה בזרועות הבתולות השוחקות. אז ישמע צחוק גדול. מאד 
מקצה היער ועד קצהו. כל אילן וכל עשב וכל כוכב אשר בשמים ממעל 
וביאור מתחת יצחק. ופתאם הכל מחריש. אז יש אשר פתאם יתפרץ רוח 
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משגיחה על העגלונים והקרונות, מכינה חשבונות וכדומה. ופתאם פנתה אלין 
בשאלה: ,מה אתה אומר לעשות עם המגרשים, אבא?" הוא שתק רגע 
ואחר אמר: ,אין כלום, עוד אשוב ואבנה את הכל. קניתי לי היום עוד 
זוג סוסים". גיטל התאנחה והאירה לו פניה. -,אמא המסכנה היתה לפחדנית 
כל-כך. וכהרף-עין הוסיפה: - ,יודע אתה, אבא, מה שאמר לי דנציק אז, לפני 
השרפה, באותו לילה? - הוא עוד יתחרט! אמר, ואני לא ספרתי לךְ" - 
,לא היה מועיל. אז האמנתי בעצמי יותר מדי" - השיב, ועיניו נתחבו 
בתקרה ובזויות החדר. -- ,ואיהו עכשו, אבא" - שאלה. הוא נשך את שפתיו 
ולא אמר כלום. היא צחקה ותבט אל עיניו. 

- ,אבא, אני יודעת יותר משאתה חושב, אני רק שתקתי תמיד, 
אבא". הוא צחק ויבט אליה בחבה. -,הוא נסע לאמריקה; נתתי לו אחרי 
השרפה שלש מאות רבל והבטחתי לשלם לו את כל האלף. הוא לא חפץ 
לקחת, אבל סוף-סוף לקח ונסע. ואנו צריכים לשלוח לו את השאר, בתי, 
הוא סכן את חייו בשבילנו לא-אחת". ואחר הפסקת-רגע הוסיף באנחה: 
,אך חבל! הוא יוציא שם באמריקה את חייו על-גבי התליה". ובלחש הוסיף 
עוד בקול רועד: ,ויודעת את: בתוך המהומה הוציא הוא את שלשת הסוסים 
שלנו מן האש". 

ובשבוע שאחרי זה, במוצאי-שבת, נכנס יהודי זר ובריל ישב עמו 
בפנה מיחדת. גיטל הכינה טה במטבח. בריל יצא אליה אחר-כך. - ,מי-זה 
היהודיז" -- שאלה. ובריל צחק ניחלקילה על.ראשהי--,כך, גיטל, הנך כבר 
בת-עשרים ומעלה. צריכים לחשב על-דבר עתיד". - ,למה, אבא?" ,אמא 
חפצה כך, וכך צריך להינֶת. ‏ אין כלום: נחיה כלנו יחד. יהיה עוד גבר 
בבית. ‏ יש עבודה %מדי!"-גיטל שתקה. בריל שב אל החדר. המחם 
התחיל רותח. וגיטל עמדה רגע ופניה להטו. היא זכרה פתאם את כל 
השנים האחרונות ומקריהן. כך, הרי צריכה היא להנשא; ומה איכפת לה, חנוני 
זה או אחר?-- וצחוק קריר עבר על שפתיה. היא העבירה בידה על 
שערותיה; ובפנים עליזים ובצעדים קלים נכנסה ותצג שתי כוסות טה לאביה 
ולשדכן. 
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ולא ישתו עתה: עליהם עתה להתפל%. המצוקה גדולה, הגלות שחורה 
כתהום, הצרות הולכות ומתרבות, הַטָמַאה מתגברת. עליהם לקרב את 
הקץ. התפלה מרְבה והזמן קצר, זמן ארוחת-הצהרים. הן כלם שכירי-יום 
הם וצריכים לשוב לעבודתם בעוד שעה קלה. הל"ו נכנסים האהלה פנימה. 
מבעד התקרה הרעועה פורצים נגהות-שמש, מִפְזִּים את הכתלים השחורים 
ונפוצים על הרצפה. היער מסביב מקשיב רב קשב בנשימה עצורה. הדבורה 
לא תהמה, הנחל לא יבעבע, הדגן לא ירשרש. על האלון הזקן הצומח 
בפתה האהל, על הענף, שמקדם קנן עליו העורב, יושבת יונה לבנה. מאין 
באה חרש-חרש, כמטר צנוע לנגה-שמש, רועפת התפלה הזכה. אז יש אשר 
ילך נער קטן מחדרו הביתה לאכול את ארוחת-הצהרים וידיו תִּמְשכנה 
להרים מן האדמה מכָתת-זכוכית צבועה ולהסתכל בעדה אל הרחוב השו.ק 
והלוהט, ופתאם יִצֶצר במקומו וידיו תוּרדנה מבלי-משים ואזנו נטויה 
כאפרכסת. חָדר לנפשו צליל בודד מאותה הוגינה הזכה והחרישית, וְכָלו - 
ליער, ליער... אבל השעה שעת ארוחת-הצהרים ונחוץ למהר לאכול ולשוב 
החדרה. הרצועה תלויה על היתד בכתל המִסְיָד ממעל לכסא הרבי. 

...והיער משכני, משכני אליו, קרא, קרא ללבבי בקולות רבים ושונים. 
בלילות-האביב חלמתי על-דבר הבתולות אשר לא-טובות, היפות ומנעימות 
שיר, וחפצתי מאד-מאד לראותן, אף כי ידעתי, אשר בנפשי הוא. ובצהרי- 
קיץ, עת כל העירה עצרה נשימתה והתאפקה מחמת חם ועיפוּת, השתוקקתי 
להתחבר לאותה החבורה הקדושה, העַרה לבדה בכל העולם הישן ומקרבת 
את הקץ במעבה היער הַמַּצַל. אולם באו ימי"הסתו והלילות נעשו קודרים 
וגשומים והשמים ירדו מטה ונתלו ממעל לעירה כנכונים לחנקה בכל-עת 
ובכל-שעה בכבד משאם, וקרובנו הכפרי, שבא מן ה,ישוב" למכור את 
תפוחי-האדמה שלו, כדרכו שנה שנה, ספר לאָמי, כי הזאבים טרפו את 
העגל שלו, הרפת היתה פתוחה ובבקר מצאו במחשוף היער את כרעי העגל 
ושרידי עור!. - ,רק זה ראשית הסתְו - נאנח קרובי מדי השתוחחו על שק 
תפוחי-אדמה -- וכבר התחילו תעלולי הזאבים. סכנה לנסוע ביער. עדרים- 
עדרים הם תועים ביער ומשחרים לטרף..." בחלון התדפק גשם, בארְבה יל9 
רוח, ואני שכבתי על התנור ובלעתי כל מלה ומלה, שיצאה מפי קרובי. 
למה-זה הרגשתי פתאם בקרבי חשק נעלם לרוץ היערה ולהסתפח לעדרי 
הזאבים הרעבים% קודר, קודר העולם. היער בוכה על אילניו-ענקיו וע% 
עשביו עולליו, אין כוכב ואין צפור, ועדת זאבים נְשאת בין האילנות 
הסבוכים. בעירה שעמום וחשך, שעמום ובצה, וביער הרוח הומה על אחת 
שבע, האילנות נאנקים וזאבים רצים ביללת-כאב. לאן הם רצים? בודאי יש 
להם ביער מקום"סתר ודבר-סתר,.. מהזנורא ומה-מושך היער בלילות-הסתו 
האפלים!... 

% שש 


והיער משכני, משכני אליו, קרא, קרא לי, ואני לא ידעתי איכה 
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חזק אל החלון הפתוח של בית-המדרש הישן וכפה את נר-הנשמה, הדולק 
על העמוד יחידי. ממחרת בבקר לנגה שמש-הקיץ מתפרצת כמשגעת אשה 
פרועת-שער ומקוננת: שמא פגש מי את בעלי? שמא ראה מי את בעלי? 

ואולם ביער מצאו להם מקום גם הל"ו. מן האהל הקטן ההוא, העומד 
על כרעי תרנגולת, מתפרץ כמֶכּה-תמהון המכשף הזקן ופיו מלא קללה. הוא 
הרגיש בקרבתם של הל"ו וכבר התחיל להתעטש. מההנלעג הוא המכשף 
הזקן, לבן-השערות ועקום-הכתפים, כשהוא מתעטש בלי-הרף. חה-חה-חה! 
קשים הל"ו למכשף כקמץ של טבק לנחיריו של יְשן. איך הוא מתעטש! פיו 
פולט קללה אחרי קללה ונחירי-אפו מתכוצים ומתרחבים כמפוח. אבל אין 
עצה ואין תחבולה ואין קללה לנגד הל"ו! המכשף הזקן נכנס פנימה וחוזר 
שוב, כשהוא מחזיק בידו דוד רותח. המרקחת עלתה הפעם יפה כל-כך- 
ופתאם הביא הרוח אותם, את הל"ו! במרקחת כזאת אפשר היה להפיץ את 
רוח"ְהַטֶמאה ת"ק על ת"ק פרסה מסביב, במרקחת כזאת אפשר היה להעיר 
משנתם כל מיני שָדים ושדות ולהביאם הנה... מרקחת שכזו! איך ריחה 
הרע נודף! ופתאם - הל"ו! הוי הל"ו! והמכשף הזקן, לבן-השערות ועקום- 
הכתפים, מגרד מגרונו הנחר קללה כפולה-שמונה ואינו גומר. חטמו השרוע 
והאדם מתרחב ומתכוּץ במהירות נפלאה וראשו נזרק בלי"הרף ממעלה למטה 
ולהפך. איך הוא מתעטש! איך הוא מתעטש! העורב השחור, היושב על 
האלון הנבוב, הצומח בפתח האהל, חדל לקרקר מפחד ותמהון. חם מאד 
ביער בשעה זו, בצהרי-קיץ לוהטים! המכשף הזקן יורק שלש פעמים בשצף- 
קצף, מפשיל את שולי מעילו, מרים את רגליו הדקות ורץ, כשהוא אוחז 
את הדוד בשתי ידיו,. אבל אֶחַרְתָּ את המועד, מכשף רע! הל"ו מתקרבים. 
החטם השרוע והאדם %א יחדל מהתעטש, שולי המעיל מתלבטים בין הרגלים 
הדקות של הבורח, בהפריעם את מרוצתו, והעורב השחור סובב ממעל 
לראשו, סובב ומקרקר ומבלבל את מחשבותיו. ‏ הדוד נופל סוף-סוף מידיו 
הרועדות של המכשף. נשמע קול נָפץ נורא בדממת צהרי-הקיץ. האדמה נפתחת, 
והמכשף - איננו... 

...וממעבה היער בוקעת נגינה ענְגה וטהורה, תפלה זכה וחרישית. 
ממעבה היער, בשבילים שונים, נגלים אחד-אחד הל"ו, חוטבי-עצים ושואבי- 
מים ועגלונים. הקרדְּמות בחגורות, השוטים בידים, מוטות הדליים על 
הכתפים. חַמים צהרי-הקיץ! פה ושם תציץ מבין הסבכים העבְתִּים צפור 
קטנה ותַעלם בקנה; יָשַמע צפצוף בודד ונדם. רק התפלה הזכה והחרישית 
אינה פוסקת. על-יד האהל הם נפגשים כלם. יד נעלמה מכסה את המשעול 
הצר, העולה א* האהל, בעפר צהב, תחוח: יד נעלמה מטאטאה ומנקה את 
האהל מבית מן החלאה אשר דבקה בו, אחרי-כן היא מרפדת את הרצפה 
בפרחים ובעשבים נותני-ריח ומקשטת את הכתלים בענפים ובסבכים. דבורים 
רקוּמות-כנפים מזמזמות מסביב ונותנות את דבשן, דבש מתוק וקר. נהל צח 
שוטף במרוצה ממעבה היער ונעצר על-יד האהל. שדמות-בר מתכנסות מכל 
הסביבה, והן צפופות מסביב לאהל ונותנות את דגנן. אולם הל"ו לא יטעמו 
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,היותר גדול. ה,פריץ" בעצמו היה לובש אדרת זו בצאתו לציד. זקנתי, 
שקלפה תפוחי-אדמה, לא עזבה את מלאכתה ורק אמרה בלחש: ,הילד הולך 
למות, ואתה עסוק בדברים של מה-בכך". 
אבל מן היום ההוא והלאה בא שנוי גדול במצבו של הילד ההולך 
למות. כסוני באדרת השעירה, אדרתההדְבים, ורוח חדשה היתה אתי. 
השעמום הגדול, אשר רחף עלי ומסביבי ביום ובלילה, עזב את מקומו 
לחיי-שאון מלאי תעלומות ותמורות. אני ילד חולה, מחֶסר-דם ונמקדרָאה, 
ועלי ‏ עור-דְבים, ‏ אפשך, ‏ שזה היה. דב גדול, רב-כח, והרבה הרבה. ראה, 
עד שפלח את %בו חץ הציד. ביער סבוך ואפל בלה את חייו החפשים, 
ואני זחלתי כתולעת על גל-האשפה אשר בחצר זקני. אני הולך למות, 
והדב כבר מת. נכרְת-נא ברית-אהבה. אני - הילד הגוס - והדב המת. אני 
והיער הסבוך והאפל. 
בחדר אורה חֶורת, על התנור חצי-אפל. זקני בבית-המדרש, זקנתי 
בשוק. לבדי אני שוכב על-פני התנור, מְכְסה באדרתההדְבים, הנני נשקע 
לתוכה בראשי ורְבִּי וצולל בחשכה גמורה. הקדחת לוהטת בעצמותי והַרגשתי 
חדה מאד. מאחרי השמשות הִכתְמות של החלון היחידי אשר בחדר נופל 
שלג, לאטן לאטן נופלות נוצות %בנות על הרחובות השוקטים. הנה חורקת 
עגלת-חרף, הטעונה חבית גדולה מלאה מים. החבית מקשטת מכל עבָריה 
בנרות-גביש, ונרות כאלה תלוים גם בזקנו הלבן של שואב-המים הסוחב 
את העגלה. נערה קטנה, הרועדת מקר, עוברת חיש לרחב הרחוב אל בית 
השוחט, והתרנגולת אשר בידה מפרכסת וצוחת. ה,צלם" אשר ממעל לבית- 
תפלת הגוים מבהיק בזהר עמוּם ועליו עומד עורב שחור ומקרקר. על 
כפור הנחל מחליק בן-השוטר וכלבו צופה מבין הערבות המַשלגות, הצומחות 
על החוף המשפע. פתאם הוא קופץ בנביחה ומתנפל עלי. אני בורח היערה, 
ואדרת-הדָּבִּים כבדה כל-כך, כבדה כל-כך; אך הֶנה כבר היער, הָנה הנו. 
ואני בלב היער. טירת אין-סוף לבנה וקרה ושלוה שבהוד שוררת 
בה. בגבישים ובברקות מקשטים העמודים, הרצפה לבנה והפתְּקרה תכלת, 
תכלת קרה ומצחצחה. הלאה, הלאה! כבר שכחתי את העירה, את מראה 
העירה, כבר ימים ושנים אני תועה במרחבי היער הקופא ושותה וסופג את 
רעננותו המשכרת ואת הַשָרֶף שאינו נראה, השרף הקר והמשיב-נפש, הנוטף 
מכל-עץ ומכל-שיח. בתכריכי שלג מַכָסה כל-עץ וכל-שיח וברתוקי-כפור הם 
מרְתקים, ‏ אך מבעד הלוט הקר נראית זרמת לחם ונשמעת המית-עסיסם 
הכמוסה, המית-חיים בלתי-פוסקת... | עולם לבן ושותק ונסתר מעיני כל-חי, 
אך לי יש מִפְתָּח לשערי העולם הנעלם ובו אני פותח את שעריו ונכנס 
ויוצא. עולם לבן ושותק ומעגל-קסמים מסביבו, לא יבוא זר בו. מה-טוב, 
\ שמעגל קסמים מסביבו! מה-טוב, שלא יבוא זר בו!... יחידי, יחידי אתע בו 
+ בלי ראשית ובלי אחרית; יחידי, יחידי... 
הדלֶת נפתחת ורוח קרה מתפרצת החדרה. נכנטת זקנתי. צרור בצלים 
נו5פל על הרצפה בשאון. ידים קופאות מחככות זו בזו ותריסר מטפחות 
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'אבוא אליו. רחוק היה מן העירה מהלך פרסאות אחדות, ואני ילד ידוע- 
חולי ומפחד מן הכלב ומן ה,שגץ", האורב לי מדי הרחיקי קצת מן העירה. 
את המכשפים ואת המכשפות, את השדים ואת הזאבים לא יראתי, גם 
התגעגעתי אליהם, והכלב וה,שגץ" הפילו עלי אימת-מות. נסתרים דרכי לב- 
ילד ומדי בוא איזה ערל לביתנו ובידו תרנגולת או ביצים או . בצלים, 
הייתי מתקרב אליןו וקולט לתוך אפי את ריח אדרת-הכבשים אשר עלין, 
זהיה כאלו משהו מן היער נבלע בקרבי... וכשהיה זקני מביא לחצר עגלת 
עצים חטובים, לא ידעתי נפשי מרב שמחה. הַשַרֶף שהיה נוטף מן העצים 
היה משכר אותי בריחו, וערבוביה משנה של מכשפים ושדות-יער ול"וים 
וואבים היתה עוברת *פני... על גל-האשפה אשר אצל הארוה הייתי יושב 
שעות שלמות ומביט על הגזרים הלחים והמבהיקים בלבנוניתם, עד אשר 
היה "בא זקני ומוליכני לבית-המדרש לתפלת המנחה. תפלת המנחה היתה 
יוצאת אז משפתי פגומה וקטועה ולבי אין עָמי. 

אולם חבה יתרה היתה נודעת ממני לעת-הבציר, לימים הקודמים לחג 
הסְכּות,. יח עם זקני הייתי יוצא לפני תפלת המנחה אל המגרש אשר 
בקצה העיָרה, לקנות ,סכך". זקני היה סבור, כי לפנות ערב, כשיתמעטו 
הקונים, ייעלה בידו *קנות ,מציאה". על-פני המגרש הירק, רחב-הידים, 
פזורים קרונות בודדים. האכרים יושבים תחתיהם וסועדים את לבם ומצפים 
לקונים מאֶחרים. קוּרים דקים, קוּרי-בציר, מרחפים באויר ונאחזים כפעם- 
בפעם בבגדי ובפני. מן הנחל הקרוב עולה קול נגינת הכובסות וקול חָבּוּט 
כלי-הלבן. הנגינה עצובה, והשמש שוקעת לצליליה מאחרי החוף התלול 
נוּגָה ומלאתי-רחמים. זקני קונה סוף-סוף ,מציאה" גדולה, ואני יושב כמנצח 
על הקרון הגבוה, הנערם בסכך. ממקום שבתי אני רואה עוד פעם את 
השמש מאחרי החוף התלול של הנחל, ואולם היא הרחיקה מהחוף מאד 
מאד. איך-זה מִהרה להרחיק כל-כך? הן לפני רגע, בטרם עלותי על הקרון, 
ירדה סמוך אל החוף, כמעט נגעה בו בשולֶיה. השמש צוללת בלהבות 
האפק, שירת הכובסות הולכת הלוך והמוג, הלוך והלום, ואני מחביא את 
פני בסכך הירק והרענן. היער מתלחש עמי, היער מגלה לי את סודותיו. 

ולבי יערג, יכמה ‏ אל היער משעמום החיים אשר מסביבי, ומיום 
ליום תעצם תשוקתי לחדור %מחבואיו ולחשף את מצפוניו. אולם בשרי הולך 
זרזה מיום ‏ ליום ושעוּלי מתגבר וּזקנתי מלעיטה אותי מיני סממנים לבלי- 
'הועיל. החרף כבר כסה את כל העירה בשמיכה לבנה ורוחוּת מצפון באו 
ויבכו ביום ובלילה, ואני התכנסתי בזוית התנור רועד מקר ומעוט-דם. כבר 
אבדה לי כמעט כל תקוה לחזות בפלאי היער, ובבדידות משכבי הרהרתי 
אחרי מדותיו ‏ של מנהיג"העולם, אשר עוד מעט ‏ יקחני ‏ אליו ואת המעט 
אשר בקשתי ממנו לא נתן לי,. והנה פתאם בבקר-עבות אחד, בקר-טבת 
קר וחור, נפתחה הדלת וזקני נכנס הביתה כשהוא אוחז חבילה גדולה 
בידו. | הוא קנה ב,חצרו" של ה,פריץ" אדרתדְבִּים מן-הַמְבחר. אמנםפ 
קרועה היא קצת, אך- אין בכך כלום. באדרת כזו אין לירא מפני הקר 
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תפוחי-אדמה. את אדרת-החרף לא ראיתי עוד, והרבה הרבה ספדתי לה 
בסתר .2.57 

נגוזה אדרת-הַדּבִּים, אולם ריחה לא נדף מלבי ויחד עמו נשתמר 
בלבבי גם ריח היער עם אותם המחזות והחלומות הקשורים בו. לא עלה 
הכורת על יערות-הקסמים אשר בראתי לי, לא נשתתקו הסופות המרצדות 
בהיכליהם, לא עָממו לילות-הפלא, ושיח ושיג היה לי כמקדם עם הַדְּבִּים 
והזאבים, אשר התודעתי להם בחרף מתחת האדרת. 
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נערמות על ספסל-העץ. החתול קופץ מעל התנור ומרית. בתנור מְצַתת אש 
וריח כרוב חמוץ נודף. -- ,אוריאל, אַיִכָּהוּ" -- אני שותק ומתעטף עוד יותר 
באדרת. ידי ממשמשות את העור הַשָעיר ולבי הוגה אהבה טמירה לדב 
האלמוני. הָנה השמש יורדת ואנחנו שנינו נעים ונדים ביער הסבוך. הַדּבַ 
הגדול והשחור רובץ פתאם על השלג ואני עולה על-גבו. טוס! מן הטיסה 
הנאדרה מתפלץ היער הקופא, וקופא שנית מתמהון... למקום שיפוח היום! 
למקום שתשקע השמש! למקום שהעולם עוד יותר לבן וזך ומצהצח!... | על 
הצמרות הלבנות נַתֶּךָּ חכליל ענג, ואני דואה כרוח על כתפי הדב וקול 
דהרותיו לא יָשָמע... דממה... ומתוך הדממה בוקע צלצל כנפים קלות מִלְפָני 
ומאחרי... זה נֶס מפני היום הלבן ודולק אחרי הלילה האפל. ומתוך הדממה 
תִנֶּשא פתאם תפלה רוממה ועצובה, תפלת הנעילה. צלצל הכנפים משתתק, 
היום ההולך והלילה הבא נעצרים במקומם ומקשיבים רב קשב. גם אני 
נעצר על מקומי, על ראש גבעה גבוהה המתנוססת במעבה היער, גבעה 
עַרְמה, מָשָפֶנֶה, ופרפרים לבנים מפזזים עליה. הפרפרים מפזזים ומתפללים 
תפלת הנעילה... ננעלים שערי היום, נפתחים שערי הלילה. על ראש הגבעה 
נפגשו שניהם, היום ההולך והלילה הבא, ואני בתֶּוְךך כמפריד ביניהם. ופתאם 
והנה הדב השחור טס טיסה למעלה, היום ההולך והלילה הבא מתנגשים 
יחד, מתנגשים ונאבקים בלי קול ובלי צליל. רק האילנות הַשָבִים, המכתירים 
את הגבעה, מרכינים ביראת-הכבוד את ראשיהם הלבנים-חכלילים... 

לילה. כאָב עצום בלב מעירני משנתי. בחדר עלטה ודממה. מאחרי 
הפרגוד עולה נחרת זקני עם גניחות זקנתי. קורות הכתלים משמיעות קול 
נפץ צרוד וקטוע בהתבקען מקר. מבעד לסדקי התריסים נופל על הרצפה 
פסיכסף, ובזוית נשמע כָּרסום וצפצוף של עכברים. אני שוקע בראשי ורבי 
באדרת-הַדְּבִּים, מרגיש בכל רמ"ח אברי את נגיעתה המלטפת ומריח שנית 
את ריח היער. כאב-הלב אינו מסב לי עוד צער, רק בהכרתי הוא מפעפע 
כשריד מימים עברו, כזכרון מֶפשט מחיים אחרים, שזה-כבר נתרחקתי מהם. 
והנה אני שנית במעבה היער. ליל-חרף סוער. הסופה שורקת על צמרות 
הבכאים, מגרדת ומכרסמת את השרשים וטסה כחץ בין שדרות האילנות 
לארך ולרחב. עלטה *בנה שוחקת וסופדת ועינים לוהטות מתלקחות וכבות 
בתוך העלטה. מיללים זאבים ורועשים עצים, ואנכי מתרונן משפעת כחות 
וחפש... כוכבים נעקרים מדק-התכלת, ואני קופץ כנגדם וצד אותם תוך כדי 
גנפילתם וזורקם לתוך העלטה הלבנה.. 


. 4% 
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כשעבר החרף ובעירה התחילו מקלחות ומפכות שלוליות וקרנידשמש 
התחילו חודרות לזויות אפלות ומחממות ומאירות אותן, היה אור גם על 
התנור, | ערש-חליי. וביום אחד חם הסיר אבי-זקני מעלי את אדרתההַדּבִּים, . 
צרר אותה/ בצרור וישאנה מן הבית,. למחרת הביאה זקנתי סל מצות ושק 
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ביתה העומד בירכתי חצרנו, בית קטן חדש, אשר כלו מהמסד עד הטפחות 
מבריק בלבנוניתו וחדושו. אני אוהב להכנס לבית חדש זה כפעם-בפעם 
וביחוד כשאין איש בבית, לפני הצהרים. אני אוהב את הכתלים המרפדים 
ביריעותניָר תִכָלוּת, אשר צפרים ירקות ועלי-זהב בפיהן מצירות עליהן, אני 
אוהב את הרצפה החלקה המשוחה בששר אדם, את התקרה המלֶבּנה בסיד 
והמבריקה כשלג, את וילוני-הסלסלה הצחורים, המשתלשלים ויורדים מכרכובי 
החלונות, ואת הרהיטים החדשים, רהיטי עץ-אגוז | שלא נצבעו בצבע ורק 
נמשחו בשמן, למען היות להם ברק. הכל חדש וטהור ומלא שלוה שבשלום 
וחדוה שבאורה, החל בַּדלתות הלבנות עם מנעולי נחשת-הקלל, המבריקים 
כזהב טהור, וכלה במפה הרקומה, המכסה את כל השלחן ויורדת ומשתלשלת 
לעבריו עד נגעה ברצפה בציציות שולֶיה. אני אוהב את השעון הגדול, 
שעון-הקיר החדש, המטקטק בטקטוק מדוד ואֶטִי בתוך ארון-הזכוכית שלו 
ומספר מחיי נחת ושקט, המפכים בדממה בתוך הארון היפה והגבוה, אשר 
קוי-השמש נכנסים אליו דרך שלשת כתליו המלטשים, ואני אוהב את הקוקיה 
הפלאית, החיה את חייה הסודיים בקִנָהּ הקטן והסגור אשר על ראש 
הארון ומקשיבה במחשך למרוץ הזמן, סופרת כל דק ודק, מצרפת רגע 
לרגע ובהצטרפם לשעה היא פורצת פתאם ממחבואה, מכריזה על זה בקול 
רם ומתון ונעלמת שוב. אך יותר מפל אני אוהב את המנורה הגבוהה 
והממרטה, העומדת על כִּוְ-שיש, שתבנית רגל-צפור לו,. למנורה הזאת סככה 
עגֶלה של זכוכית-צבעונים ובשולי הסככה מכלְַעבָריה תלוים פתילים עבים 
של בדלח, המשתלשלים למטה. אני מרים פתיל-בדלח, מגיש אליו את עיני 
ומסתכל בו לנכח השמש. ממלכה גדולה, נפלאה של דממה ואור, והאור 
מבריק ומשתפך בצבעים וגונים בלי-ספורות. פרפרים רקומי-כנפים מרחפים 
בארחות עקלקלות, ארחות זרועות נהרה, תהום אל תהום קורא, תהומות של 
אורות וצללים, וסערות עליזות ולוהטות במעמקים תתחוללנה. והכל בלי קול 
ושאון, הכל בעמקי-מעמקים, הכל לוהט וסוער מתוכו. מתוכם מפכים החיים 
הנפלאים והעליזים, והם מתפשטים בלי גבול ומצַרים בתוך כלא-הבדלח הצר, 
מתפשטים בלי גבול ומצרים מבלי לעבור על גדות פתיל-הבדלח, מתפשטים 
בלי גבוּל וּמצָרים וסוחפים את כל ההויה. דממה! ובדממה הומים 
כנורות ענְגים ועמֶקים, זורמים נהרות-פלא, היוצאים מעדן, וחדוה עמְקה 
וסוערת שוטפת בכל ומכל, חדוה סוערת וחרישית, חדוה לוהטת ומתאפקת, 
אשר אין לה ראשית ואין לה אחרית, חדות-היפי. חג ותשואות, משתה 
עליזים, אך הכל עצור במסגרת-הבדלח, אך מבעד לכתלי הדממה לא יְשָמע 
קול, אך מעבר לכתלי הדממה לא יעבור כל צלצל וכל הד. רק בסוף 
הדרך הארְפה והנעלמה, ‏ רק מאחרי השבכה העבה של כתלי הדממה לוהט 
הטרקלין בכל צבעי-הקשת וסוער בכל קולות-ההויה. 

ממלכה נפלאה ויפה, עולם בפני-עצמו, עולם יפה וטמיר, הסגור בתוך 
הבדלח כגרעין בקלפתו. בחְלין של החיים הייתי אוהב להתיחד עם עולם 
מפלא זה, להאיר את עיני מזיוו ולרחץ את נפשי בזרמיו הצחים. כשהאפרוריוּת 
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שם דממה ואור, והאור מבריק ומשתפך בצבעים וגונים בלי-ספורות. 
נגה בנגה נוגע וזהרורים מתלכדים ומתפזרים ונאחזים שוב ונפרדים 
ומתעופפים איש לעברו ויוצאים במחולות דומיה. מרטטים כל צבעי-הקשת 
ונגינה סוערת ועליזה מפרפרת במעמקים, נגינת זהרורים וצבעים, אשר לא 
תְשמע לאזן ורק עִנִי קולטת אותה ונפשי מקשיבה לה מתוך חדוה טהורה 
שבהנאות טמירות ומתוך המית נשמה הנדבקת במקורה. קולות ורדים 
כשושנים, והם מתוקים וערְבים כדבש זך וקר, וקולות תכלת וזהב ממְזגים 
יחד וטעמם לא ברור לי כל-צרכם, אך נדמה לי, כי טעם רמונים להם, 
רמונים ירקים"ְמְזהְבים, אשר בתוכם נֶגר עסיס כחל-אדם, והנה גם קולות צהְבִּים 
כאתרוג, ונדמה לי, שגם טעמם מר וריחני כטעם קלפת האתרוג. קולות 
שקופים וזכים כזכוכית וקולות כחְלִים כעורקים ענְגים על כף יד לבנה, 
וקולות, ‏ אשר צבעם צבע המים והם נובעים ומפכים בין יתר הקולות 
כרצועות פלגים טהורים בין ערבות דשאים ופרחים ובהם אני טובל כפעם-בפעם 
ושובר את צמאוני והם משיבים את נפשי בקרירותם הטלולה ועסיסיותם הטהורה. 

קולות וצבעים, תנועה ותנודה אשר לא תפסקנה, חיים עליזים וגועשים 
וקולם לא יָשָמע. וטעם וריח לקולות ולצבעים, והטעמים עדינים ומזקקים 
והריחות דקים מן הדקים וּבַפַל יפי עליז ומזהיר, אשר גבול אין לן, ואני 
גם לא אתפלא על אשר אין קול לקולות, כי עיני קולטת אותם ונפשי 
מקשיבה להם מתוךך חדוה טהורה שבהנאות טמירות ומתוך המית נפש 
הנדבקת במקורה. 

היום יום-אביב, השמש מאירה ומחממת, האויר זך וזקוק, השמים 
כַחָלִים וטהורים להפליא. נושבת רוח צחה ומניעה את שיחי הַיּסמין על-יךד 
החלונות. החלונות פונים מזרחה ונגבה ומבעדם נשפכת החדרה אורה רבה 
וחָמה, ויחד עם האורה נכנסים גם צללים ארְכּים וענָפים, צללי התרזות 
הגבוהות הצומחות לארך החצר. על הרצפה שטופת-האור רועדת בכוּאת 
החלון וצללי התרזות הגבוהות נעים ורוחצים בזהר החם, המרחף עלל-פנ" 
הכתלים. בחדר אין איש, אחותי הלכה לה, ואני נשארתי לבדי לשמור את 
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בסיד, טובעים בדשאים ובפרחים ומְקפים עצים. הכתלים מבהיקים בלבנוניתם, 
הגגות אדְמים, התריסים ירקים ובאמצעיתם חרכים קטנים בתבנית לב. על 
ארְבּת-העשן מסתובב בר-נש קטן עשוי פחים. על אדני-החלונות הנמוכים 
עומדים עציצי-פרחים והם משתקפים מבעד לוילאות-הבד הדקים. שלוה ונעם. 
ואני קולט משהו מאותה השלוה החיה והתוססת, מאותו הנעם המזהיר 
והברוך שבממלכת-הבדלח. 
אך לא היו לי ימים טובים כימי סוף הזמן בשלהי דקיטא, שאז 
טבלתי כָלִי בנגהות הַמְּפַלאים והברוכים של ממלכת-הקסמים. כאלו התפרצו 
החוצה ימי-הנהרה, שהיו עצורים בפתיל-הבדלח, באותו פתיל-הבדלח, שסוף- 
סוף נשמט משולי הסככה אשר למנורת אחותי. סוף-סוף נשמט פתיל-הבדלח 
מחוט-הברזל, שאליו היה מִחֶבּר, נשמט מרב טַפָּלִי בו, ואחותי היקרה, 
אחותי הטובה והיפה נתנה לי אותו במתנה מתוך נזיפת-פה וצחוק-עינים. 
היא ידעה זה-כבר את חֶלשתי לבדלח, ידעה את שגעונותיו של אחיה 
הקטן והמטרף, צבטה את לחיי בחמה ונתנה לי את פתיל-הבדלח במתנה 
גמורה, ומאז הוא מַנח תמיד בכיס מכנסי ואני שומר אותו שמירה מעלה. 
אך בימים הנפלאים, ימי סוף"הקיץ, כמעט שלא נגעתי בו, כמעט שהיה 
לי למותר. כאלו התפרצו ימי-הנהרה, שהיו עצורים בפנימיותו של פתיל- 
הבדלח, התפרצו החוצה וישטפו את כל העולם ביפים הנעלה והמתאפק, 
ובבל אשר אפנה ארגיש את הנוי העצור והעמק, את התפארת השלוה 
והעסיסית, את הנגינה העליזה והענֶגה, הרוטטת ומתאפקת, נגינת זהרורים 
וצבעים, המפרפרים במעמקים. גם בקיץ רפרפו פרפרים מִגְנָנִים בפנה העזובה של 
חצרנו, הצומחת קמשונים וחרולים, דרדרי ,תשעה באב" ושיחים אחדים של 
שושני-בר; גם בקיץ נסרו שם חרגולים, זמזמו יתושים והסתובבו דבורים 
ממעל לשושני-הבר, אךך אז היה החם כבד מנשא, השמש להטה כאש 
וברחש הרמשים הרגשה עסקנות של כּבד-ראש, עיפות שבטרדה, התרכזות 
שבעבודה. עכשו נראים לי כלם לא טרודים ולא עיפים, כי אם קלים 
וחפשים ורחשם הכמוס חד יותר ומצלצל יותר, כאלו הוא בוקע ממעמקים 
למעמקים. השמים כחָלים ועמקים בלי-גבול ואורם לא יצרוב ולא ילהט, כי 
אם יפכה בשקט ויחמם בנחת ויאיר בנעימים. ‏ פה ושם מרשרש עלה נופל 
כדממה, פה ושם נמתחים קוּרים דקים מן הדקים ופרפר לבן מתלהלה בדד, 
נֶצת וכבה, נָצת וכבה עד העלמו בנבכי האויר המזקק, במעמקי ממלכת- 
הבדלח. נערים מפריחים נחשי-ניָר אל השמים הכחָלִים, נודף ריח-ארנים, 
ריח"הסכך של הַסָּכּות, | ברחובות מבהיקים אתרוגי-זהב ולולבים ירקים, יפי 
רחוק ויקר, יפי אשר ?א-כאן. אני עולה על גג הַסְכּה, משתטהח על הסכך 
הרענן, סופג את ריחו החריף והמשובב-נפש, מביט בעבים הצחורות, הנחות 
ממעל לראשי, ומתעופף לממלכת הצבעים ההומים והמתאפקים, העליזים 
והצנועים, המתחלפים והנצחיים, לממלכת-הבדלח. 
ובאחד הימים הנאים של סוף"הקיץ באה אלינו הילדה החולה והיפה, 
אחותו של גיסי. היא היתה לבושה שמלת-בד לבנה, לרגליה הדקות 


266 דוד שמעונוביץ 





והכהוּת שמסביב היו מִלָאות אותי, הייתי שֶם פָּנִי אל ארמון-הקסמים, נכנס 
לפני ולפנים וסופג לקרבי את כל שפעת הצבעים, את כל פלאי מזיגותיהם 
וחליפותיהם. מעולם מְפלא זה יָנקו חלומותי ונזונו כל יצורי דמיוני, אך גם 
בהקיץ, בחיי יוםזיום היו מגיעות אלי לפעמים בשורות רחוקות ולא-ברורות 
מממלכת-הבדלח, | כל היפה ואי-השכיח, כל המצין והמיחד במינו היה שיך 
לממלכה זו, | הבדלח היה לי סמל כל הנוי, סמל כל הסוד והַמַפּלא שבזה 
ובַבָּא. הן לכאורה מה-זה בדלח% מין זכוכית עבה ומלֶטשה - ואולם כמה 
נגהות, כמה חיים, כמה תנועה ורטט, כמה גונים וחליפות! חוטב-עצים פשוט, 
לבוש סחבות -- ואולם מי שזוכה, יודע, כי זה אחד מל"ו צדיקים. מעבר 
לחָלִין ולסחבות ש"י עולמות מזהירים, מתחת מסוה-הדממה חגים עליזים 
ומבריקים; אך גם הדיצה והגילה צנועות הן וחרישיות, הסער מתאפק 
והאורה עצורה. 

וכפעם-בפעם, כשהיה מזדמן לי דבר המרחיב את דעתי, הייתי נְשא 
תכף לממלכת-הבדלח, לממלכת-הטהר והנוי. צבעים נאים, קולות נאים, "ריחות 
נאים -- כלם היו לי כבשורות רחוקות ולא-ברורות מאותה ממלכה נפלאה 
וטמירה, | ממלכת-הבדלח. *פנות ערב, כשרועדים עוד קוי-שקיעה על גג 
בית-המדרש והסיסים מצפצפים בין סבכי עץ-האגס העתיק צפצופים קטועים 
וזכים, כשהם מנתרים מבד אל בד, מקרן-אור אל קרן-אור, יודע אני, כי 
יחד עמדי הם מתגעגעים על ממלכת-הבדלח היפה. בצלצלי-כסף מצלצלים 
פעמוני בית-המנזר, ,קדיש" יתום דק ומצלצל בוקע חרש מבעד חלון פתוח, 
שנרות-נשמה דולקים עליו, זקני עורך חצות ובוכה חרש בלילה, קוי-לבנה 
חורים, קוי-כסף, חודרים מבעד התריסים הסגורים אל עליָתי האפלה, ואני 
יודע, כי כל-זה מממלכת-הבדלח הוא. על שפת הנחל, בקצה העיר, משתרע 
פרדס גדול ועתיק. הוא מַקף שבכת-ברזל גבוהה, שמבעד לשריגֶיה אפשר 
להביט פנימה. שם צומחים אילנות גבוהים וְעבְתִּים, עצי-פרי ואילני-סרק 
שדרות שדרות ישרות. בתְוְךָ מצהיבה חלקה גדולה מכְסה חול, ובאמצעיתה 
גבעה לא-גבוהה, הדומה לקערה הפוכה, וכְלה מרגלה עד פסגתה זרוּעה 
פרחים שורות שורות, שורה וּפרחִיה, שורה וצבעֶיה. על פסגת הגבעה 
עומדת נערת-שיש ומהכד אשר על שכמה מקלחים מימי-כסף בקלוח בלתי- 
פוסק ומשקים את הפרחים. אני יודע, כי אסור להסתכל בנערה ערמה זו, 
כי אסור להסתכל גם ביתר הגברים והנשים הערמים, המלבינים פה ושם 
בין האילנות, כי כל אלה אלילים ואלילות הם, שקוּצים ותועבה, - ואף-על- 
פי-כן אני מסתכל בהם בגנבה, מסתכל באילנות ובפרחים, מסתכל בארמון 
היפה אשר בירכתי הפרדס, שמשם מגיע לפעמים הַד נגינת פסנתר וקול אשה 
משוררת; אני מביט ומביט, מקשיב ומקשיב ונשא לממלכה הנפלאה, ממלכת- 
הבדלח. בפרבר-הנוצרים, הסמוך לנהר, החצרות רחבות-ידים הן ובין חצר 
לחצר מוריקים גני-ירקות וגני-עצים. מבעד פרצי הגדרות נראים חזירים 
גדולים וקטנים, תרנגולות ואַוזים, סוסים ופרות. נודף ריח חריף ונעים של 
זפת ועטרן, של עצים רעננים, | של חציר וחשש. הבתים הקטנים, הטוהים 
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במוצאי חגההַסְכּוּת עזבה הילדה יחד עם גיסי, עם אחיה, את ביתנו 
לשוב אל עירה אשר על גבול אשכנז. אני לויתי אותה עד החוף, חוף 
הנהר, ששם חכפתה אנית-הקיטוּר הלבנה ושרקה שריקות עליזות ומעודדות. 
הגלגלים מחאו בכח על-פני המים והכו גלים, הגלים העלו קצף רותח, 
שלשלת העגן צלצ?ה והעלתה למעלה, הגשר הוּרם יהספינה נתקה מתוך 
שריקה עליזה, כשהיא עטופה כְלה בתימרות-עשן כחֶלות, המתאבכות לשמים 
הכחָלִים והגבוהים. אך הנה נמוג העשן והספינה מבהיקה שנית בלבנוניתה 
המעוּרֶה באמצע הנהר הצר, בין שני החופים הירקים, המכָסים פרחים 
ודשאים. בתוך הלבנונית המְעוְּרֶה המוּצפת אור-החמה בולטים האשנבים 
של הדיוטה התחתונה, אשנבים עגְלים וקטנים, הנוגעים כמעט בחלקת-המים. 
מבעד אחד האשנבים נראו לי פניה החורים והענְגים ונצנצה בת-צחוקה. 
המקסימה-ואני נָתַּרתִי פתאם לֶרעיון, כי ראשה נוגע כמעט בחלקת-המים, 
משמע, שרב גופה מתחת למים. אין זו ספינה, כי אם טירת-קסמים, שחציה 
ממעל למים וחציה מתחתם, ובמדור התחתון שמתחת %מים שטה עכשו 
למרחק קרובתי החולה והנאה, שטה לארץ יפה ונעלמה. זהרורי-חמה 
מתרוצצים על האשנבים והללו מתלקחים בשפעת נגהות וצבעים עד הָעַלְמֶם 
מאחרי העקמומית של הנהר, ורק העשן הכחל הדק עוד מרטט ונמוג 
בתכלת הזכה, נמוג ומתמר שוב ונדף שנית, עד אשר לא יִרְאה עוד. מבין 
הערבות הצומחות על שפת הנהר מבקיע זוג צפרים, מרפרף בטיסה על-פני 
חלקת-המים, מתרומם פתאם וחונה על הצמרת החשופה של אילן גבוה ונבוב, 
אשר על השפה מנגד. נשמע קול מחי-המים, מבריקה קשקשת-כסף וצוללת 
שוב במים, שעגולים קטנים נחקקים פתאם בחלקתם, נתקקים ומשחירים- 
מבריקים, עגול בתוך עגול. אני מוציא מכיסי את פתיל-הבדלח ומביט בו לנכח 
השמש. אני מחפש ומוצא במסתריו את הארץ הנפלאה והרחוקה, שָשָמה 
הלכה זה-עתה קרובתי החולה והנאה, אני מחפש ומוצא את חברתי הענגה 
וְהַמִפלאה במעמקים המזהירים והטמירים של ממלכת-הבדלה.. 
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והחטובות - נעלי-משי, ולראשה מגבעת-תבן עם קשורי-תכלת. לבושה היה 
שונה מלבושן של יתר ילדות העירה וגם מִדבָּרה היה אחר. היא דברה לא 
יהודית, כי אם אשכנזית, וכל-זה יחד עם נמוסיה המיחדים, עם קידותיה 
והשתחויותיה, עם דַּיקנותה ומתינותה העירו בלבי בראשונה רגש של תמהון, 
אחר-כך רגש של כבוד, וסוף-סוף רגש של הערצה. אך כל הרגשות האלה 
חלפו ממחרת בואה ועזבו את מקומם לרגש של אהבה. הנערה היפה והזרה. 
לא היתה כלל מתונה כל-כך וגאה כל-כך, כפי שנראתה לי בראשונה; 
להפך, היא היתה עליזה ושובבה, וכשנשארנו לבדנו בבית, למדה 'אות"י 
לשחק אתה במשחקים שונים. אמנם לא שמענו איש את שפת רעהו, אך 
במהרה %מדנו להבין זה את זה וצחוקה העליז והמגרה בשעה שלא הבנתי 
את דבריה לא הכעיס אותי, כי אם צלצל באזני כשירה עְרְבה. שתי 
צמותיה הזהֶבות רקדו על כתפיה הכחושות והענגות, עיניה הכחָלות הבריקו 
בברק חדוה וטוּב-לב, ואני ידעתי, ‏ כי היא לא מגבול אשכנז באה, כמו 
שאמרו לי, כי אם מממלכת-הבדלח. 

אך הנערה העליזה והזרה היתה חולה, חולה מאד, לפי דברי אחותי, 
ובעיניה הכחֶלות והשוחקות היה מתלקח לפעמים ניצוץ עצוב שבכאב. אז היו 
מסמיקות לחייה החורות תמיד והיא היתה שוכבת על הספה בחדר הגדול 
והמואר, שחלונותיו פנו מזרחה ונגבה ומבעדם השתפכה האורה, אורה רבה 
וחמה, ויחד עם האורה נכנסו גם צללים ארְכּים וענָפים, צללי התרזות 
הגבוהות, הצומחות לארך החצר. בחדר דממה, מלבדנו אין איש, ואני יושם 
עלזיד החולָה ומראה לה את פתיל-הבדלח אשר לי, אני אומר לה, שתסגור 
את עינה האחת ותגיש את הבדלח אל עינה השנית הפתוחה. היא עושה 
כדברי, ואני שואל אותה, מה היא רואה. היא פורצת בצחוק ועונה לי, כי 
מבעד הבדלח נשקף לה ילד טפש, היושב על-יד הספה. אני מתרעם ואומר 
לה, שהיא בעצמה ילדה טפשה, שאינה מבינה דבר ואינה רואה דבר, 
אשכנזית טפשה. אז היא צוחקת שוב, אך תוך-כדי-צחוק היא משתעלת 
שעול חזק, המפרך את כל גופה. היא מתאמצת להבליג על שעולה, אך 
גופה הדק והרזה מפרפר כדג על היבשה, ורק בעמל רב עולה בידה להַרגע. 
מצחה הלבן רְטב מזָּעה, לחייה לוהטות, אך בעיניה מזהיר שוב הצחוק 
השובב והעליז. היא אוחזת בידי ומחליקה אותה, ואני נמוג מאשר ומנחם 
ואני יודע, כי רק הַתֶּל הַתּלה בי, כי באמת ראתה גם היא את כל הפלאים 
המתרחשים בבדלח, ורק בערמה אמרה לי, שלא ראתה דבר, כדי שתהיה 
לה אמתלא %מלאות צחוק פיה. היא צחקנית גדולה, ילדה נאה וחולה זו, 
היא גם שובבה גדולה, גם צעירה היא ממני בשנה, עוד לא מלאו לה 
עשר שנים, ואף-על-פי-כן היא נראית לי גדולה ממני ונדמה לי, כי היא 
מבינה הרבה יותר ממני, ‏ כי היא יודעת הכל. לפעמים היא מרימה את 
עיניה הגדולות והכחֶלות אל הספון ומביטה בו בלינוע זמן רב, אחר-כך 
היא מורידה אותן על פָּנִי ובת-צחוק קלה על שפתיה, בת-צחוק רחוקה 
וזרה, ואז אני מרגיש לפתאם בדידות צורבת, 
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כן הרגו בהן עד עלות הבקר, וַיִוֶתֶר רק הטף מן הנשים אשר לא ידעו מִשְכָּב 
זָכַר, ויהי מספָּרן רק שנים ושלשים אלף. - בין השבויות האלה אשר נותרו 
היתה גם נערה בת ארבע-עשרה שנה, לְבְנַת-עור עד להפליא, עוּדֶהּ פמעט 
ילדה, וּשְמָהּ הֶגְיָה. שערות ראשה היו ארְכּוּת מאד ותהיינה יורדות עד למן 
קרקע האדמה, והן מִדְבְלְלות ומִסְבָּכות ומראיהן] כפשתים אשר לא שרקו. 
כאשר ראו אותה הָאִילוּת,| החָלו לשאף, ואחר-כן נגשו וילקוּ את כפות 
ידיה, ואולם צוּארה היה כצוּאר נָמַרדהגמל, אַרף וזקוף מאד, וכל הרואה אותו 
עמד רגע תחתיו ויבט. 

ואנשי המלחמה ישבו עוד שבעת ימים מחוץ למחנה, כל הורג נפש 
וכל אשר נגעה ידו בחֶלל, והאנשים האלה התחטאו ביום השלישי וביום 
השביעי כִבּסו את כל כלי-עור ואת כל מעשה-עָזם אשר היה על בשרם, 
ואחר-כן באו אל המחנה. ואולם ביום השמיני בבקר לקחו את השבויות, 
איש איש את מספר שביותיו אשר שַבָה, ויעלו אותן על הפְסגה אשר 
בשדָה צופים, כי שם השוק אשר ימכרו אותן. | 

והקהל אשר נאסף אל ראש הפסגה היה גדול ורב מאד. מקרוב באו 
ומרחוק, מִיעָזֶר ‏ וּמִקְדָש בִרְנעַ, מְדִּיבון וּמַדִּי זֶהֶב, מאות מאות אנשים, כֶ 
היה העם רְעַב *נָּעַרות המִדְיָנִיות, | ויהיו דוחקים איש את אחיו וההמָלה 
גדולה מאד והלחץ רב. והנערות עומדות במערכה, טוּרים טוּרים, והן 
ערמות, לא כַסה את בשרן בלתי אם שמיכת-בד קלה, ורגע רגע נגש איש 
לקנות, והאיש הכושי אשר הֶעָמד על הממפר הָסיר ברגע ההוא את השמיכה 
ויהלל אל הקונה את מקנָתו, ‏ את יצורי גוה ואת בדי עורה ואת תאר 
בשרה ואת כל חַנָּהּ, השמש בערה במרום ותשלח את קויה על חלקת הבשר 
הָעָרם, ויפזו רגע אחד יצורי הבשר בזהָב האור ויברקו ויזהירו. רגע אחד 
רעדו גלי האור וירחצו ביפעת כל פלאי היפי אשר נגלו, ואחר-כן שבה 
השמיכה ותכס אותה שנית. ובקצה המערכה עמדה גם חֶגְלָה, מִפֶנָה מעט הַצְדֶּה, 
ועיניה הנבהלות והגדולות פקוחות *רוָחה - ורק ראה לא ראתה דבר. 
היתה כמו בא עליה קִפָּאון, והיא איננה יודעת איפה היא ומִה-יְעַשָה פה. אכן 
רק עתה בעמדהּ בין רְעותֶיהָ נַרְאָה עד-כמה קְטְנָה קומתה. עוד יִלְדָה היתה. 
ואולם דבר-מה היה בעיניה ובבשרה המזהיר אשר גַּרֶה את כל גבר. כשלג 
אשר על ראש הַשָנִיר הזהיר הבשר ויהי נוצץ לרגעים. והיא עומדת ואיננה 
*ודעת - ורק שערותיה שפוכות לארץ ויִתֶרְן שטוח על-פני הקרקע וצבע 
לו כצבע הזהב הנַּתַּךָ. ורק כאשר הוסר השמיכה רגע אחד מעל בשרה או 
כי שלח אחד הקונים את ידו הגסה למַשָש גם את בשרה הָעָרם, חרדה 
תחתיה רגע קטן וַתְּמַהר וַתְּכֶס בשתי ידיה את שָדיה. ושתי הידים האלה 
לבָנות מאד וענגות - ויהי הקונה מביט בידיה. אבל בעוד רגע שב אליה 
קפאונָהּ וַתְּסַר את ידיה ותעמוד דומם, ברגע ההוא עלה על הפסגה אליצפן 
בן-עְזִּיאל בן-איתמר הכהן, ויתיצב מרחוק ויבט - ופתאם נחה עינו על 
חגלָה. והאנשים הקונים סרו מהר הַצַדֶּה, כי נשיא הוא ובעל בעמו, אשר 
לו הַקְבָּה עם הנשים היפות בכל המחנה, שִתִּים מואביות ואחת אַמורית 





אמי קבלה את הדברים מאמָהּ ואָמָהּ מאמה, זקנתָּהּ מזקנתֶּהּ, וזקנְתָּהּ 
מִזקַנתֶּה, דור מפי דור - ואמי מסרה את הדברים לי. 

הדבר היה בשנת השלשים ותשע ללכת בני ישראל במדבר, בחרש 
השני בשנה ההיא, אחרי שוּבם מהָכּות את חמשת מלכי מדין במלחמה 
הגדולה אשר עִם אָבָל מְחוּלָה. שלשת ימים כבר סְערה המלהמה, מערוער 
אשר על נחל ארנון ועד הגלעד אשר עם גבול יבוק נָטֶשֶה, ורק ביום 
השלישי לפנות ערב היתה תבוסת המדינים. את חמשת מלכי מדין תפשו 
חיים, יאת אןליואת *י הקםי ואת יצור: :ואת חגר ואת רבע וויתפללן יבהם יבל 
הלילה, ובבא הבקר תֶּלוּם ויהיו תלוים עד הערב. אז פשטו על כל הנשאר 
מן המלחמה, על כל זֶכֶר באדם, וישמידום וַיכּוּם ולא השאירו אף אחד ואחר-כן 
באו אל-תוך הערים הנעזבות שכוּרים מִדֶּם וישתערו על כל בית ועל כל 
מסתור ויסחבו את יתר הפלְטה מכל מחבוא אשר התחבאו שם, את כל חולה 
מערשף ואת כל נָחשל מִפְּנָּתו ואת כל זקן מרבצו, וישמידום, ואת הערים 
שרפו ואת הטירות נתּצוּ ואת החצרות החריבו, ומקץ יום אחד לא נָכָּר כי 
היו בזה ערים. ואולם את נשי מדין ואת טפם ואת כל בהָמתם ומקניהם וחילם 
לקחו, את הזהב ואת הכסף, את הנחשת ואת הברזל, את הבדיל ואת העופרת, את 
כל אלה לקחו עִמם וינהגום ויביאום עד ערבות מואב אשר על ירדן יִרחו. 

והשלל ביום ההוא היה רב מאד: ארבע מאות ושבעים וחמשה אלף 
קשָתות, תשע מאות ושמונים אלף אשפות חצים, וכָפות קלע שלש מאות 
אלף וחמשים וחמשה אלפים, והרְכב אשר לקחו היה רב וכבד מאד, מלבד 
החרְבות והכידונים והרמחים. וּמִסְפַר הנשים אשר הוליכו עָמם בַּשָבִי היה 
שלש מאות ועשרים וששה אלף, מלבד הצאן והִבָּקֶר והחמורים. אז יברו 
עוד מן הַשַבְיָה את כל אשה יודעת איש, ויצחקו עָמָהֶן כל הלילה ואחרי- 





* מן הסריה: ,במדבר. מעשיות ביבליות". 
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גבהלה ותמהר ותְּשב וַתֶּשב על מקומה. ואולם בלילה כאשר רבץ החשך 
מסביב כמוזנָד עד כי יוּמַש בידים, אז היה לה פתאם אור בנפשה ותָּרא 
עד למרחוק. אז עצמה את עיניה בתאוה גדולה ופתָּבְּט: - 

הנה עַרְבָה גדולה ורחוקה. בתים קטנים נטושים על-פני השדה, והשמש 
לוהט, אין צמח ואין שיח, ורק עַּרְעַר יחיד ובודד מציץ מקרב נקיק-סלע. 
מדוע היא זוכרת עתה את הָעַרער הלז - והיא וִיבָב הקטן רצים על"פני 
השדה יד בִיָד. ועוד קטנה היא ככה, רק ילדה בת חמש, והנער גדול מעט 
ממנה. לאָן הם רצים אין היא יודעת, אבל הלא אָב אין לה ואֶם אין לה, 
ולא נותר לה על-פני כל הערְבה הרחוקה בלתי אם יובב זה הקטן. ואחר- 
כן היא גדולה, בת שמונה היא או בת תשע, ולא את הערְבה תראה 
לפניה, בלתי אם את הבקעה. הנה הַסְּכַּה. הנה העצים הירקים אשר לפני 
הַסְכָה. הנה האבן אשר עליה תשב. ועל האבן ממולה יושב יובב ומדָבּר. 
מדוע היא זוכרת עתה את האבן? - ופתאם לא את הבקעה תראה, בלתי אם 
את נאות הדשא אשר עֶם מורד ההר. הדשא מִדְבָּק אל המורד, והוא ירק 
ככה. והצאן רועות, ויובב רובץ על הדשא בין הצאן; והיא רובצת על 
הדשא בין הצאן. אז תעבור עליה פתאם רוח הוללות, והיא מתנפלת עליו 
בפתע פתאם ומתרפקת עליו ולוחצת אותו אל לבה, והוא רק יָשֶק לה, 
ישק לה, יָשק לה.. איה עתה הצאן --- 

כחולמת ישבה בתוך הַקְבּה אשר בירפתי האהל. אבל ביום השלישי 
בהיות הבקר באה האָמַה, אשר נתן אליצפן עָמה לשרת לפניה, ותפול לפניה 
על פניה ארצה. 

- גברתי! 

חגלה חָרדה מאד בשמעה את הַמָלה. 

ואולם האמה הוסיפה: - גבָרתין הלא יש עם לבַךָ עתה לגַלחה את 
ראשך? 

והאמה לא חֶכּתה לדברים, כי אם לקחה דומם את מִסְפֶרִיהָ ואת 
תַּעֶרָה ואת כל כִּלֶיהָ, ומקץ? רגע העבירה את התער על ראש הנערה, 
והשערות החלו מעט מעט לנשר ארצה. תלתלים שלמים נכרתו, צמות 
שלמות נפלו. גל גדול עשוי זהב שחוט רבץ על הארץ. חגלה הורידה את 
ראשה ותבט. אז באו לה פתאם דמעותיה ותרדנה לאַטן, והיא לא מחתה 
אותן. כאשר הקרו את משקל הַשָער, והיה משקלו שלש מאות ושבעים 
וחמשה שקלים באבן העדה. 

וביום החמישי באה האמה וַתְּבָא את שַכיניה ואת קשותיה, את 
מֶלְקְחֶיהָ ואת מִנְקיותִיה | ולג אחד שמן ותאמר:- גְבֶרתי! | הלא תצוי 
עתה לעשות את צִפִרְניִף?--וַתֶחל לעשותם. את קצות הַצִפְּרנִים עשתה ארְכות 
וצרות וראשיהם מלמעלה חַדִּים ולבָנִים, והַלְבְן אשר מתחת לשרשי הַצפרֶן 
היה דק ומפעפע, ותמשח אותם מִשָחַת שמן ותתן עליהם שָשַר זף וַתְּשֶם עליהם 
מו מעשָה גְנְבָּר, 

וביום השביעי הסירה האמה מעליה את שמלת שַבָיָה, את שָקהּ ואת 
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וְיִתְרְן מן העבריות, וידעו כי לא יתיצבו בפניו להתחרות עָמּוּ במקנְתו, 
ואליצפן נגש לאטו, והעבד הכושי העביר את השמיכה לשני צַדיה - והנשיא 
לא דֶבּר קטנה או גדולה. רק עיניו נוצצו מאד ותהיינה ירְקות, וגידי 
מצחו שרגוּ פתאם מאד מתחת *עורו. רק עוד רגע בחנו עיניו את צוארה 
ואת ערפה ואת מִבְנָה מפרקתה עד מתניה - אז נראה על שפתיו רְקו. 
פתאם שלחה את ידו וימהר וישַלם את מחירה, מאה וששים שקלים 
כסף, ויקח אותה וִלך. | בלכתו נעו רגליו מעט, 

ועַם רב יורד מן ההר, גדודים גדודים שלמים, איש ומקנָתו אשר קנה, 
ותהי ההמלה גדולה מאד. 

ובצלע ההר עומד אחד כהן על שוכת עץ ומדָבר בקול גדול אל 
הקהל, ויהי הקול הולך מקצָה המחנה ועד קצָה המחנה. ויש אשר נגש 
אחד מן הקהל ויעמוד רגע וישמע: 

,כּי"תצא למלחמה על אויביך, ונתְנוּ אדני אלהיך בידיך ושבית שִביו, 
וראית בַּשָביה אשת יפת-תּאַר וחשקת בה ולקחת לך לאֶשה - וַהָבָאתְהּ אל-תוך 
ביתך, וגְלחה את-ראשה ועשתה את-צפרניה והסירה את-שמלת שִבְיָהּ 
מצביהו- 7 

אנשים הלכו ואנשים באו, ויש אשר עברו ולא שָמוּ לב, ויש אשר 
התיצבו רגע אחד תחתם וישמָעו. ואולם הכהן הוסיף וידבּר: 

,--ויָשבה בביתֶך, ובכתה את-אביה ואת-אמה ירח ימים, ואחר 
כן תבוא אליה וּבְעַלְתָּהּ והיתה לך לאשה --7 א 

האנשים פנו וילכו ואנשים חדשים באו. 

,.--והיה אם-לא חפצת בה - וְשַפַחְתְּה לנפשה, גּמָכֶר לא תמכרְנה 
בכסף, לא"תתעמר בה, תחת אשר עִנִתְה', ₪ - / 

והעם פונה והולך. 

ואליצפן בן-עזיאל יורד מן ההר גם הוא והולך לאָטו והנערה הולכת 
על-ידו, ואולם שפתיו נע מאד, הנה עוד ירח ימים - על רקתו נגלת 
פתאם גיד תכלת מִקשָה אשר שרג כמו פתיל ברזל, בלכתו היה מקלו בידו-- 
פתאם הניף את המקל בחָמה שפוכה על שקמה עָנפָה אשר עמדה בדרך 
ויך בכח עד כי נשמע רגע מסביב קול שרקה עזה, והעץ זע כָּלוּ וירעש 
והענפים הרכים נשרו ויפלו לארץ. 
: . 

כחולמת ישבה ל%בדה בתוך הַקִבָּה אשר בירכתי האהל, ועיניה רק 
מביטות נָכְחֶן ותקועות בִּירִיעות העְזים אשר כָּסוּ את צַדִּי הִקִבָּה. יָרְאֶה 
לנפשה למוש ממקומה או להניע יד או רגל. יומם יָרד האור מן החוץ 
בעד האשנב וגם לפידים היו נתונים בתוך הדַדכַּדִּים ויאירו, ואולם על עיניה 
היתה האפלה גדולה ועבָתּה, ולא רְָאֶתָה. שלהבת הלפידים לחשה חרש ותתן 
קול המלה דקה, ולא האזינה. הנה הקירות מסביב זרים ככה והקרקע זר 
והָסְפוּן זר וכל יָתָד וכל וו היו לה זרים. אז התחזקה ותקם רגע ותגש 
ותמשש באצבעה קְרְס אחד או ללְאָה, וכרגע הרדה האצבע לאחור, והנערה 
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אחור בַתְם-לב ובדברי-אמת: בגבורה התעמר בה ובחזקיד - והיא היתה 
פתאם ככבשה קטנה ותעצרהו,. ככה עבר יום ועָבר שבוע, חלפו שנל 
שבועות ושלשה. עוד מעט וגם ירח הימים אשר נתון לה כחקה יעבור. 
הנה קץ השבוע השלישי.. י | 

וביום הראשון לשבוע הרביעי לא יכול עוד לכבש את נפשו עמו. 
מה לו יָרח? מה לו חֶקה? הן לא אָב 5ה ולא אִם לבפות אותם ירח ימים!- 
גידי רקותיו צבו. בעיניו בערה אש זרה, אימה חשכה רבצה מסביב ותפו" 
ותרד על כל איש או אשה אשר אליהם יִרְאֶה. 

והלילה היה אָפָל מאד. בחוץ התהולל הסער, והסופה שרקה מך 
קקה ותה" כמר ו*לל. הכלבים = גבמו, והשועצלים ילל כל הלילה; 

וכאשר החזיק בה, ידעה כי הפעם הזאת אין עוד מִפְלְט. בא הרגע 
האחרון, בצפרניה הלבָנִים והארְפים שרטה שרטות בעור פניו ותקור את 
עיניו - והוא לא יָדע. בשניה החדות נשכה אתידיו עד זוב דמן - והוא 
לא שֶם לב. בידיה האמונות דחתה אותו מלפניה ככל אשר יכלה - וידיה 
קטנות ככה ורפות. ופתאם רפתה - - 

והסערה עברה והסופה חדלה. לא נבחו עוד הכלבים והשועלים הדלו 
מיללתם. אז התהלך הירח על-פני חוג השמים... 

ואולם בַּבַּקֶר ראו כי נעלמה הנערה ואיננה. אז בקשו אותה בכל 
הגבוּל ולא מְִצֶאוּהָ, ויבקשוּה שלשה ימים ושלשה לילות. ותהי הנערה 
נעלמה - ואחר-כן שכחו אותה ולא זַכְרוְּהָ. 

% 

בשנת הארבעים למסעי בני"ישראל במדבר, בחרש הראשון בשנה 
ההיא באחד בו בבקרזיום מצאו הרועים אשר רעו בשדה בין עטרות 
ודיבון, והנה גופת נפש-אדם שוכבת בשדה בין הסבְכים כברת-ארץ קטנה 
משפת נחל יבוק. הבשר היה מוּבָס כָּלו עד בלתי הַכָּר את יצורי הגו 
ואת הפנים, ורק בעמל יַכָר כי גופת אשה היא. רק אין זה כי אם הציפו 
המים את הנפש הזאת ויקיאוה אחרי שכבהּ בנחל יָמים וחדשים רבים.. 

וכאשר עברה השמועה בקרב המחה, וַתָּהוּם כל העדה. הנה חלל 
בשדה ואין יודע מי הָכּה אותו. אז באו השוטרים והשופטים מכל פנה, 
ויִחָלוּ לדרש את הדבר, ויחקרו וידרשו שלשה ימים. ואולם איש לא ראה 
ואיש לא יָדע - ויחדלו, ואחר-כן הקָלה תכונה גדולה: באו זקני הערים 
הקרובות אל מקום מִשְכָּב החלל ועָמם באו הכהנים ובני הלוים הרבים, כל 
בם בחר אלהים לשרתו ולברך בשמו, וימדו הזקנים אל כל הערים הקטנות 
והרבות אשר מסביב. בחבל-פשתים חדש מדדו אל יִעְזֶר ואל חשבון, אל 
אֶלְעֶלָה ואל נמְרֶה, אל עטָרות ואל דיבון, אל שְבֶם ואל בְּעוּן - אל כל 
הערים אשר מסביב. ואל נָבוּ לא מדדו, כי רחוקה היא מעט ממקום המעשה. 
ככה מדדו, הלוך והַשלך את החבל, ותצא להם אלעָלה, כי הקרובה היא 
מכל הערים, והיא קרובה אל החלל מִדּיבון בשלשים אמה. וזקני אלעָלה 
ראו וימהרו ויביאו עָמם עַגְלַה רְכּה, עָגְלת בְּקֶר היא אשר לא עָבּד בה 
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חַבְלָהּ, ותְּחל להלביש אותה פָּאָר: סַדִין וכתנת פַּשָבֶּץ ומעיל רקמה וחגורת כסף. 

ובערב בא אליצפן. 

בפעם הראשונה הביטה חגלה אל תארר ואל פניו: - היה כמו עִנֶק, 
גבוה וְכְבָד ורחַב"בשר, והיא הגיעה רק עד חָצִיוּ ולמעלה מעט, ואולם 
כאשר הביטה בפניו נבהלה: נחיריו נְפחו בחזקה וינועו, ובעיניו לֶחשה אש 
אשר החרידה אותה. כאשר נגש אליה ויחזק בידה, עצמה את שפתיה בכת 
לבלתי צַעק בקול מרב מכאוב אשר בא לה עַם לחץ כף ידו החזק. 

ומני-אז בא יום יום, ויש אשר בא שלש וארבע וחמש פעמים - 
ולהבף: ולא :+חדל: . 

היש לה אב כי תבכה אותו ירח ימים? - והנערה הניעה את ראשה 
בדממה: - לא. האֶם את אֶמה תבכה? - וּבַלֶט הנידה בראשה:- לא, היש לה 
דוד אשר לו נועְדֶה ואותו תבכה?-- ,הלא את יובב הרגו לעינע" צעקה 
פתאם הנערה קול גדול. 

אליצפן נשא את עיניו. הביט כה וכה ולא ידע ברגע הראשון למי 
הקול הזה - וישתומם. אִידמזה בא הפח ליצוּר הקטן והדל הזה לצעוק בקול 
אשר כזה? אִיהמזה בא לה הקול החזק והאדיר הזה? - כאשר הביט בפניה 
וירא את עיניה הַחַל לירוא מפניה. 

ואולם ממחרת היום בא ויתאוששי: - פתֶּסר-נא את זכר העלם ההוא 
מקרב לבה. הן המתים לא יקומו, והוא יהיה לה לאב וְלרָע ולבעל, טוב 
מעשרה חתנים... 

והנערה, אשר החרישה בכל-עת, היתה פתאם לבעלת-דברים ותדבר 
כאשר לא שמעו אניו עד-עתה. כשטף מים כבירים סָערו המלים, והיא 
לא יכלה עוד לכבש אותן עָמה. ואולם אזניו שמעו רק אחת:- לא תהיה 
לאחר עד-עולם. עד-עולם לא תתן לאחר לנגוע בה, ואם נתח ינתח 
אותה לעשרה נתחים. בצפרניה הארפים תִּקר את עינין. באצבעותיה החדות 
תֶּקוב את צוארו ותחנק לו... 

אליצפן לא יכול למנוע את שפתיו משחוק קל. כל המראה הזה 
וקצפָּהּ נְחָרוּנֶיהָ החָלו לעשות לו צחוק. הנערה הקטנה הזאת ורְפַת-הידים - 
הלא באצבעו האחת יכול לעשות בה ככל אשר יהיה עם %בו-- והיא תהית 
לד לבעלת-מלחמה! 

ופתאם דִּבְּרָה בקול דממה: - ואם בכל-זה יגבר ממנה והיא לא תוכל 
לה אז י[דעינא כי גם יום אחד תמים לא תחיה .אחרי-זה, -- כאשר הביט 
אל עיניה התחלחל. : 

ואחרזכן: - מה יתן ומה יוסיף לו אם את בְּשָרָה יכבש? הן רק 
בשר הוא, וזה רוחה לא יהיה לו עד-נצח. 

ופתאם: - יחכה-נא. 

ויום יום מדי ערב סר אליה האהלה. רִכּות דְּבּר אליה ויתחנן - והיא 
ענתה אותו קשות ובשפה ברורה; עָזות דבר אליה וכמפקד - והיא בכתת 
לפניו ותתחנן על נפשה; בחלקות נסה אליה ובמרמה - והיא השיבה אותו 
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מעודה ואשר לא משכה עוד בעל, ויקחו את העגְלה ויוציאו אותה אל 
הדרך הפונה אל יִבּוּק הנחל, כי אִיתְן הוא, אשר בסביבותיו לא תָעָבד 
האדמה ולא תִזֶּרְעַ. והנשים יָצאו מסביב וַיַעדו את העֶגְלה עָדִי, כָּסוּי מעֶטָה 
לבך כל וארבע ציציות תכלת בארבע כנפות המעטה ופתיל ארגמן על 
צוארה. ושני בני לוים, אחד מזה ואחד מזה, הנהיגו את הצָגלה, ותהל 
העגלה גועה בכל הדרך, הלוך וגעה, ויתנו לה מרגע לרגע מעט חציר 
לאָכֶלה, ואולם העָגלה לא חדלה. אז באו עד שפת הנחל, והכהנים עומדים 
ומַחָפִּים, וימהרו ויחרדו לקראתה ויחזיקו בה ויורידוה עד קצה שפת הנחל 
האחרון. ושבעים זקנים עמדו על שפת הנחל, שלשים וחמשה מעבר מזה 
ושלשים וחמשה מעבר מזה, והכהנים בְַּוֶך שבעה, והם עומדים וכפות 
רגליהם טובלות במים, ורק הכהן הגדול עומד על האבן ופניו מְפָנִים אל 
הקהל. ומחנה הלוים עומדים מאחרי הזקנים ובידיהם כְּיוּרִי נחשת וְהכָּיוּרים 
מלאים מים להיות לרחצה. בעת ההיא והשוטרים עוברים בקרב הקהל 
וקוראים שלש פעמים: התקדשו- הָיוּ נכונים, | התקדשו- הי נכונים, 
התקדשו - הָיוּ נכונים! והעם עונה: התקדשנו -- הננו נכונים! 

ברגע הזה הובאה העָגלה עד אל הכהן הגדול. ביד חזקה אחז הכהן 
בַעגְלַת הַבְּקֶר, וברגע אחד קרע מעליה את כְּסוּיָהּ ואת רבידהּ. רגע אחד 
להטה המאכלת בידו באור השמש עלל"פני העגלה ממול עֶרְפָה, ואחר-כן 
באה בפעם אחת בכח אל-תוך הערף. העגלה געתה רגע אחד בקול גדול וממשך 
ואחר-כן גנחה בקול צרוד וארך, ואחר-כן היתה פתאם דממה גדולה - 
וזרם ז'ם חם זִנָּק למעלה ואחר-כן שטף אל-תוך הנחל. 

והלוים חרדו ברגע הזה מן הקצה והכָּיורִים בידיהם, וירחצו הכהנים 
וכל הזקנים את ידיהם על העָגלה הערופה, והמים התערבו בדם השוטף 
וישטפו אל-תוך הנחל. אז נשאו המתרחצים את ידיהם בקדש ואת עיניהם 
לטשו למרום, ובקול גדול ענו ואמרו איש לאחיו; ידינו לא שפכו את הדם 
הזה ועינינו לא ראו- ואיש את אחיו עונה בקול: ידינו לא שפכו את הדם 
הזה ועינינו לא ראו! והכהן הגדול לוטש את עיניו למרום ושפתיו תאמרנה: 
כָּפּר לעמך ישראל אשר פדית, אדני, ואַל תתן דֶּם נקי בקרב עמך ישראל! 
וששת הכהנים עונים אחריו: וְנְכַּפָר להם הדם! 

ובין הכהנים מִקצה עומד אליצפן בן-עזיאל ופניו לבָנִים מעט, וגם 
הוא רוחץ את ידיו במעַל עינים על העָגלה הערופה, ושפתיו נעות:. ידינו 
לא שפכו את הדם הזה ועינינו לא ראו-- ואולם המלים מתות על שפתין 
ולא תֶשָמענה. 

אבל בעוד רגע אחד התאושש: - הלא רק עָגְלֶה עַרוּפָה. 

ואת העָגְלה הערופה נשאו וישרפוה ואת גופת המתה לקחו ויקברוה 
בצלע ההר. 








דַּבָּרוּדגָא, | אבני-הקיר, וענו לי, ארמנות-רְמים! 


רחובות, רק הָגֶה הַגוּ! גָנִיוּס, אִינְּ עוד זָע? 
אָכן יש נָפָש תְּפַעֶַם אֶת חומותיך הקדושות, 

רוּמָא הַנּצְהִית; אַך לי ידום עוד חֶרָש הַכל. 
הוי, מִיְזֶה ‏ ילְאַט לי אִי החלון ההוא, בו אַבִּיטָה 

יום אֶחָד יִקֶרתדהַדמית, בְּלַהָבָה אָעָלָה בָנִיל? 
הַעוּד, לא אֶחוּש הַשְבִילִים, יום"יום עַלפפַנִיהֶט אֶתְהַלף 

הֶלוך אַלֶיהָ וְשוּב, בּאבד לי חִמְדת הזמִן? 
עוד בְּהִיכְלות וְחֶרְבוּת וְעמוּדִי-השיש אֶתְבּונֶן, 

כַּאשֶָר יִתְבּוּנן הַתִּיָר, השואַף לְדַעַת הַכל; 
אוּלֶם חיש קץ לְכֶָלהזָה, הָיָה %י הִיבָל בק אֶקָה 

הַיכַל הָאהַבָה לאמור, בְּחִירָיו יָבאוּ רק בו. 
אָכן את עולם מְלָא, רוּמָא, אף בְּאִין אַהָבָה 

עוּלֶם לאדעולֶם יָהִי, וְהְיָתָה גם רוּם אֶז לא-רום. 
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ראש-שעשוצֶיהָ הַזָר, בֶּןְחורין. וְאַמִּיץ-לַבֶב, זֶה 

שִיחו עַל שָלֶג וּכְפור וְהְרִים וּבְתִּי-הֶעַץ; 
חַם לָה מִלְהְבוּת הָאֶש, אַשֶָר בְּדָמו הַצִיתָה, 

תְּשִיש כִּי לא יוקיר זֶהַב כִּיסו כְּהוקיר בָּןרום. 
מְלא דָשָן שְלְחְנָה וּמִיטֶב הַשָמְלוּת לְבוּשָה 

ורְכֶב לא יָחָסר, ‏ אֶשָר יִבִילָה אֶל בְּתִיההָשִיה; 
תִָּיל הָאֶם וְהַבַּת עַל הָאבַת מצפון, 


וְשְעְבַּד ל5בַּרְבַּר הַזָּר חַיקָה החם של בת-רוש, 


זו 


כַּבְּדוּ אֶשָר תְכְבַּדוּ! אָנכִי-מְצָאתִי לי מַסֶהוּרן. 
נְשי-הַחַן וְאַתֶּם שועִים יְדוּעִים לָשֶם, 
שְאֶלוּ לְשָלוּם כָּלדדוד וְעַל-כֶּלדוּדָה מְלִים הכבירו 
וְלחץ השִיחָה כִּיתַם וְהַחַל הַמַשְָחֶק בְּלִי-גִיל. 
שָלום אמר לכל, לְמְקְטנָכֶם וְעַד גְּדוּלֶכֶס, 
אַשֶר הַבָאתֶם יום-יום לָבָבִי עַד יאוש כְמעָט. 
חַזֶרוּ לְכם, בְּכונָה. וּלִתְמְּכֶם, = עַל-כֶּלִדעָה ‏ שגוּרָה, 
זוּ אֶת הנודָד רוּדָפַת עַל-ִפָּנִי אִירפָה באֶף. 
פה גַם הפְזְמון מִלְבְּרו רְדַף כָּל בְּרִיטִי נוּסָע 
לְמן פְּרִיז וְעַד פיבוּרְנָה וּמַלִיבוּרְנָה וְעַד רום, 
ְהֶלְאָה עד עִיר ניאפלי, וְלוּ חֶתְרָה עד סְמִירְנָא סְפִיגְתי- 
מַלְבָּרו מְצִפָהוּ גַם שֶם! מְצְאֶהוּ הַפזמון בּחוּף! 
כה עֶם כֶּלהמַדֶרך ‏ פף-רגלי בַלְאֶסָה אנ משָמַע 
תְּלוּנוּת הֶמון וְעֶָם, תָּלוּנוּת עַל יועִץ וְשָר. 
עַתֶה יַבְצַר מִכֶּם <גלות אֶת סְתֶרדמִקְלְטִי, 
זֶה לי בְתֶסֶדמלָכִים חָננִי מְגְנִי אמור. 
פה בָאָבְרָת עָלִי יָסוכף: לב הָאַהיּבָה, 
לָרום גָאָמְנָה, מחרון הַגִלִים) לא תדע חִתֶר; 
אי לָהּ וּלְמִקְרִי הָעַת-לְבָּה לְבְחִירָה רק יְדאַג, 


לעשות אֶת חִפֶץ הָאִיש, כָּל אהַבְחָה רק 65 


ג\) רמז לריבולוציה הצרפתית. 
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שן 


ירְאִישָמַים הִמְאַחָבִים -- כַּלדהַדִּימּנִים דּם נעריץ, 
ְכַּר פּנִי כָלהאֶל וּלְחָסָד כֶּלהאַלָה נָהַל 
ְכְכָה בַשָוָה לְכֶם, ‏ מְנְצְחִים רומְאִים, בְּבְנוּתְכֶס 
לָאָלִָי כָל-לְשון. וָעַם בְּתוכְכֶם. הִיכָל גּזבול-- 
אַם מִנִּי חַמַר בִזָּלֶת, שָחוּרים וְקוּדְרִים, הַמִּצְרי, 
או אָם נְָנִי מְשש לָבְן בְּחן אתֶם צֶר. 
אָכן לא ירע לבב בָּנִהַנצַח עָלִינו אם מִיטב 
סמִי הַלְבינָה וְהַמור אחת מִקְהֶלֶם נקטיר. 
כָּן, אָנוּ מודִים פְפָנִי הקָאֶלִיםי בּארְשֶת שָפְתִינ 
בקר וְעָרֶב יוםדיום לָאחת נֶכוּן הלב. 
פּם בְּפעם לְכְבוד הַגַּעַרְצָה חַגִי-מַסְתורְין 
נערך בְּהוּלְלוּת-גִיל וּבְדָמְמַת-קדָש וְסוד. 
וְאַם גּם יָדַעָנוּ, כִּי חַטָא זֶה וְעָון פְּלִילִי, וְעוּררנו 
חמת הָאַרִיניות, נְשִידהַבַּלְהות, עָלִינוּ וְאִם 
צִיאוּס בָּאַפוּ בְּעַד מִעְשִינוּ גְזַרדדִּינּ הָאִים 
יוצִיא, וְרְפִּקנוּ אֶל-כַּף - לְבָּנוּ לאלת-החן. 
ַת-הַמַקְרָה זה שָמָה, הַכִּירוּ אוּתָה לְדַעת: 
פּעם בְּפַעַם בְּדְמוּת אחֶרֶת לָעִינִינוּ תִתְגל. 
בַּת פֶרטִיאוּס, אֶפְשֶָר, הַנָּהָ וְאִמָהּ היא תַּטִיס, 
בְּצְרְמַת-לְבֶבֶם הָמוּן גְבּוְרִים לֶכְדוּ בַפּח. 


כְּכָה גַם תולֶיך הַבַּת שולל כָּל כושל וְפְתִי; 





ו 


אֶל-נָא יף אותֶף לְבבֶך, רְעיה, כִּי חיש לי נַשְמְעַתִי 
בְּעִינִי הַן לא נְקלת ולא אֶחָשב עָליף כָּלרָע; 
שונִים הָם חָצִי אמור: אלֶה בק יָשָרְטוּ שָרִיטֶה 
וְרַעָלֶם יְפַעְפַע וְיְחְלִיא יִמִים עַל--יָמִים הַלב; 
אוּלֶם אִדַּירִידמְעוּף וּלְטוּשי-שן יִחְדְּרוּ אַלֶה 
אֶ* לב הַשָנִי בְעז וְהַבְעִירוּ כְרְגע הַדֶּם. 
בְּתוּר הַגְבּוּרִים, בְּהַתְעַלֶס אֶלִים וְאֶלוּת בְּאַהָבִים, 
רְאֶתָה עין ופּחַשק, חְשקה-ותפרץ כָּלגְבּל, 
תּאמְרִי, כִּי נַמְלְכָה הַרְבָּה בְדַעְתָה אַלַתִהְאַהְבָה, 
עִינָה כִּי נְשְאָה לֶאנְחִיזֶס בְּחרְש-אִיִדְאֶה הֶעָבו 
לו חַכָּתָה לוּנָה עַד-בוש ולא נִשָקֶה אֶת דודָה הַנֶּרְדֶּם, 
וְִנְּאָה אַבְרוּרֶה בָה חיש וְעוּרְרֶה אותו מִשָנֶת. 
הָירו כִּי נתְנָה אֶת עָינָה בְּלִיאַנְדרוּס בַּמִשְתָּה, וַיְטֶל 
בְּחם אַהְבָתי אֶתְעַצְמו בְּמִצלית גַלִיהְהַלִיל, 
רַיָה סִילְבְיה, מִבְּנוּת הנָּשִיאִים, אֶל שְפַת הַטְבָּר 
יְרדָה מיִם לְשָאב, ויאחז בְּחָשֶקי בָה אַל. 
כה הוליד בְּנָיו מִרְס! וְאֶת-הַתָּאמִים הִינִיקָה 


ְאבָה מְיָעַר, וְרוּם גִקְרְאֶה גְבָרֶת-כָלדעַם. 
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ְחָה. הרוט על בְּאָרֶץֶהשִיר הָתִיקָה, 

חן עולְםהְקדֶם והדר יָמינו רק פה ?י יִתְגָל. 
פה אַקְשִיבָה עָצַת נָבוּנִים וּבְשִירַת קדמונִים 

אְֶגָּה בְחַשֶק ימ-ים, אָטְעַם אֶת טעמֶם לא פָג. 
אָבֶן הַלִילות לָאָמוּר מִקְדְּשִים וְהיא יִעָסִיקְני, 

וְאֶם גַּם לְקיָה תוּרְתִי, אֶשָרִי שופע וְרֶב. 
וְכִי לא אשָכִּילָה, בְּחִיק הָאַהוּבָה כִּידַתְתוּר פִּףְהְיָדִי 

ְצָנְחָה בְּמוּרד יִרְכָה תִּבָנִית וְצוּרָה ללֶמר? 
אֶז רק אָבִינָה הַשַיִשי צוּרֶה לצוּרֶה אֶדמָּה, 

בְּעַין מְמַשָשָה אָסְתַבָּל וּבְיָד מַסְתּבְּקֶת אֶמִש, 
לְבְטוּל-תוְרֶה בַיים אִם יש תְבִיאָנִי רְעַיִתִי, 

עְמָה שְלוְמִים בַּלִיל וְנְכון בְּידָהּ הַגְמול. 
הַן לא בָנְשִיקוּת/ לָבַד יְבַלֶה, בְּתְבוּנוּת נְשִיחַ; 

תִישָן אֶתשַנְתָה ‏ וְאָנִי אֶשֶכּב. וְאעָמִיק חקר. 
יש גם בזרעות-החן בְּמְלָאכֶת-השִירֶה הָגִיתִי, 

וְאֶת הִהָכְּסַמֶטְרִים לְאַט בְּיָד מְנגנֶת עַל-גָב 
הַגּאֶהְבָה סְפְרְתִּי. בְּשָנְתָה מְמְדוּת נוּשָמַת 

ְהָבֶלפּיהָ הַחַם יְלְהַט לְבָבִי עִדדִתְּהוּם. 
אמור אֶת הב הְגַּר יְעַל וְזְכַר הָעַתִּים 


בְּכַהַנו כָכָה לפָנִי הַטַרְיוּמְבִירִים שֶל11). 
ל 
= 1) 8110118 1ז1ט101ז1 -- שלשת משוררי האהבה: קטול, טָבוּל פְּרוּפָרֶץ- 
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לְצון לָה תִּחָמר בַנֶם וְתחָלף עַלפפָנִי הָעַר; 
לבָה לְגְבֶר עזדלב וּלְרַבפְּעָלִים תְּשוְקְתה, 
אלִיו תִבָּנַע ולו תָאִיר פֶּנִי בְּגִיל. 
פּעַם הּפִיצָה גַּם לי, גַעְרָה שָזוּפַת-הפָּנִים, 
שָער-ראשָה שְחוּר מְשָהור בְּשָפַע עַל מִצְחֶח, קֶה רַד, 
מקלְעות תִּלְתַּלִי-ההוד עְטָרוּ אֶת הלקת צוְארֶה, 
סְלְסְלוּ פְרוּעוּת בְּחַן וְעָנְדוּ אֶת חְמְדַּת-הֶראש, 
וַאָנִי חיש הְכַּרְתִּיהָ, וְאָתְפש את המְִחמקת, 
מַהַר חִבְּקה גםהִיא וַתְּשֶק בְעָנְותחַן לי. 
הוי, מַהאֶשַרְתִּי! אך הס, עְבְרוּ הימִים הֶהֶם לע 


וּבְקוְצות בַּתדרוּם אָסוּר אָנכִי. כִיום. 
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תקצף לְמַרְאֶה עָלִי, כִּי תאמר לעְזב אוַתִי כְּבָר, 
ך-לְף! אִין אַתֶּם ראוים לַנָּשִים! נוּשָאוּת אִנְחְנוּ 

אֶת פְרִי-הַבּטְן וְכַן נַשָא הָאָמוּן בַּלַב. 
אוּלֶם אִתֶּם, הַגִּבְרִים, עִם אוְנְכֶם וְחַשְקְכֶם יְחַד 

אֶת אִהְבַתכֶם תֶּרִיקו בִין זֶרְעוּתֶינוּ גם-חִיש!* 
ְּכָה דִבְּרָה אֶלי הְאֶהיבָה ותקח עוַפֶפֶה, 

אִמְצָה אותו ללב, וּבְעִינָה הַדּמְעָה תְּפֶךְ. 
הוי, מַה-ְנֶכְלְמְתִּי אֶזי, כִּי דַבַת אַנְשִיתְכְכִים 

לְהַאֶפִיל יִכְלָה כְמְעַט תְּמַת הָעַיָן הזאת! 
עוּמֶמָה, קודְרֶה הָאֶש וְעוטֶה ענָנִידְעָשָן 

מַיִם כִּי יִתְכוּ אֶל תוך הַמְדוּרָה רְגע רק קל; 
אוּלֶם תְּטהר חִיש וְהַבְרִיחָה אֶת אֶדִי הקדְרוּת, 


ְשִבְעְתִים בְּעו מּפרץ לַהָבֶתהָאור, 


י. וו. גסה 


זו 


אִיכָה תִדְאִיב, הָאַכְזֶר, בְּמַלִים כָּאלָה אֶת-לְבִּיז 

הָיָש כִּי בארְצִף כָּל הַמָאהָבִים דרְכֶּם בְּכּ 
אֶשָא אֶת דַּבַּת הֶעֶם, כִּי אָמָנֶם לא חִפֶה מִפֶּשָע 

ְּלִיל אָנכִי, א חַטָא לי אֶחְד: הָאַהָבָה לך. 
שָמְלוּת אִלָה עָלִי לַשְכְנְתִי הִמְקנּאֶה תְעַדנה, 

כִּי הָאלְמֶנָה לא עוד תְּאָבַל לְבַעַלָהּ הַמַּת. 
ַּמָה פְעָמִים לָאוּר היָּרֶח הן סרֶת אֶל בָעונִי, 

אָפוּר, עוטָה מְעִיל-שָחוּר, וּמְעְגָּל הַשָעֶר פֶראש, 
אַם לא מְלְצון אֶפַר כִּהָנִים בְּעַצְמֶף בְּחרְתָוּ 

אוּמְרִים הסֶגְן בָּא אֶלי- וְאַמָה הוא אתל הַסַגְז 
בְּעִירדהַבְּמְרִים כֶּרום, לא איְאְמִין אִיש, בִּי יִסְפר, 

אָכן נַשָבּעְתִיי אַף"אִיש חַיקי לא חַבַּק מַהֶם. 
בּעְנָיִים. הָיִיתִי וּמַתְעִים הריחוּ אֶת-צעָדִי; 

פלֶקוניָרי בעברי נָפן בִּי עינִיו מְאָז, 
גּם סרסורו שָל אַלְבִַּּי עקף עָלִי בְּפַתֶקָאוּת, 

לָאוּסְטְיָה, חֶפֶּץץ, או לאַרְבַעדהַבָּארות אותִי למל 
אולם לְעָוָא פרש פַּח לְרְגְלִי. מָעוּדִי תַעַבְתִי 

בּכֶ-לְבִּי פְזְמְקִיסְגל וּפְזְמְקידאדֶם גּסההָם. 
כִּי ,סּפֶכֶן, נְצָרוּת,א לנֶפל בְּרְשֶת" - כּה אָבִי יָדִבָּר, 

וְאָם אָמְנֶם הֶיְתָה הְאָם פְּחוּת מִקפִידֶה על-פּך. 
וְהַגָה נְבוּאַת הָאָב נַתְקימָה: גַּדאַמָה בק קצף 
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מְנִי אלִימְפוּס הֶהֶר שוב אֶלִי שָפַל-תְּהום! 
שפטן. לְאֶן ישְאֶף רוח" הוי, סְלַחנָא, מָרמִי 
קפיטוליון ההֶר כְּהַרהָאלימְפוס הַם לְף. 
פַן. ?הסֶתופף %י פה, יָפִיטֶר, וְהֶרְמָס. יָלְוָּה 
אוּתִי לָאוָרְקוּס. עַל-פָּנִי קסְטיוּס. אַחָרִיזֶה ח₪ 


י. וו. גטה 


זז 


הוי, מְההַצְהִילָה עִיר רום לבְבָי! כִּי אַזְכָּרָה עָתִּים 
עַת עָלִי קדר היום בִּיִרְכְּתִי צְפון הקר, 
שְחְקִים עגוּמִים עָלִי קדקדי וְבְבִי מַכְבִּידִים, 
עולם אִין צָבַע וּדְמוּת סְבִיב לפושל א נָח, 
ַעַלִי נַפְשי וַעַלִי רוּחִי הַשוּמְמָה תְמִיד 
חוּתְרִים שָעָפִי בַלָאט, שָבִילִים אַפָלִים פָתוּר. 
ְהַגָּה הָאִיר לי בְּרַק הָאֶתֶּר הַבָּהִיר עַל ראשי 
וְחֶסָד פְבּוּס הָאֶל צְבְעִים וְצוּרוּת %י צָר. 
צלול הַכּכָבִים הַלִיל ופוזז בַּנְנִינוּת\ עָנְגִיִת 
וְנְגַה הַפַהַר לִי טוב נשמָש הצֶפון בַּיים. 
אשָר מֶהרֶב לַבְְֶחלוף! האין זֶה חָלוּם? הַבָאתִי 
לָבִיתֶף, יָפִיטֶר הָאָב, וּזְבולְף יגיגך על 
הוי, פה אֶשְפַּטַח וְאֶחַל בְּיָדִים שָלוּחות אלָיף: 
אֶנָא, יפִּיטֶר קְסָנִייּס, הַטֶה | אֶת-אָזְנֶף 8% 
ַבְצְרָה מִמָנִּי לְדעת, אִיף בָּאתִי אֶל הַיכל קדשף: 
אֶחזֶה הָבִּי בַנָּד וַתְּבִיאָהוּ לְאיּלְמִיהַהוּד. 
אין זאת כִּי הֶרֶם אֶל-עָל צוִּית אחַד הִגְבּרִים, 
וְטָעוּת הָיְתָה בִידִי הַנָּאוֶה? כַּפֶרנָא, אלו 
כּכָה גַם בִּתְףף פוּרְטוּנָה,4 הטובות שְבְּמַתְּנּת הָאָלִים 
תְּחן, כְְּעְרָה אֶת אשֶר לָהּ יילכִיחַ הַלב. 


אַם אתָה אֶל אוּהָב-גר? אַלנָא אֶתאוּרְחְףָּ תוריד 
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בָּאורדבָּצִיר תְּאִיר הָאֶש עַל בִּיבַת-הַבְּפֶר הְעְרבָה, 
רוּעַשָה, חורקה בעז וְהומָה בזרדִידהֶעֶץ. 
עָרֶב זֶה תָּבִיא גִילדמָשָנָה לי: טָרֶם תָּאָכַּל הַחְבִּילָה 
ְהְפְכָה גְחָלִים עָדתם תִּחַת הְאַפֶר הַדק, 
בָּאֶה הַגַעַרָה הִחְבִיבָה. אֶז יַעָלָה להָט הְנְרְדִים 
ְחַם הַלַיְלָה וַיהִי נָהדָּר לָנוּ כְּחְג. 
לְמְחָרֶת פַּשָכִּים מְהִירָה וְעְזְבָה יְצוּעַדהָאַהָבָה, 
תְּשוּב וְעוּרְרֶה חִיש בָּאפֶָר אֶת לַהְבִי החם. 
כִּי שָאֶרדמַמֶּת על-5ל חָנן אָמוּר אֶת-הַשוּבָבָה, 


לשוּב וּלְהַלְהִיב אֶש-גִּיל, זו שְקעָה בְאֶפֶר כְּמְעָט. 


י. וו. נטתה 


חצ 


צַת אַתְּ, אַהוּבָה, לי סְחָה, אשֶר לא נְעָאת בִּילְדוּתַךָ 
לָפְנִי רואיך חן וַתְּבִז גּם אמך לָךְ א 

צד כִּי בַסִמֶר גְדלף וַתְעָלִי פוּרְחַת - אַאַמִינָה: 
יְעַם פי אותֶךָ אשו כִּיִלָד לאדמוּבֶן וזֶר. 

הַן חֶסר יָחֶסַר גּם צִיץ-הַגְפָן תאר. וְצְבַע, 


יְבְשִיל עָנָבו-- לבב אָנְשִים ישפח וְאֶל. 





מִי זה הַנָער יפהדהָעִיניִם - 


ּמִי זאת עלידו הַבַּתוּלֶה! 
לְאור פָּנִידיָרָח מְטַילִים הַשנִים 


על חוף בּרכַת סָבִיטֶז' הכְחְלָה. 


הִיא דִּבְדְּבָנִים 1 נוִתְנָה מַסַלֶה - 
וְהוּא מוסיף פַּרְהִים עַל זַרָה; 


אי אֶהוּבָה זֶה בְעַר-המעָלָה, 


ְהִיא 1% - אַהוּבָה וְחְבָרָה. 


לְעַת רְאִיון, עַת לֶיל, יבאו יַתְרְא 
ְהָאַלֶה הזאת היא ְעָדֶה. 
ציָד הַנער, בִיעַר ‏ פה בע הוא, 


וּמִי זאת הַנַעַרָה? | לא אַדָע. 


מָאין היא בְאֶה? - מִי יחקר כָּל-שָעַלוָ 


אן תַלף?-- מִי חכם וידְע! 
1 ךּ נא ) 
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אן 


אלְכְּסנְדֶר וְיוּליוּס .קסר [)יגריף ילרִידְריף תַגְדולִים 
עד חָצִי תָהַלְתֶם לי נְתְנוּ בְּחִפֶּץֶלָבָב, 
לו לַיִלָה אֶחִד לָאיש וְאִיש תִּת יצוּעי נָאותִי, 
אך הַמִסבָּנִים! יָד אורְקוּס תִבְבַד עָלִיהֶם בָּעז, 
שָמח אָפוא כָּל-עוּדְךּ חַי בְּמָשֶכְּנוּת-אַהֶבָה הַחַמִים, 


בִּטָרֶם אֶתְרגלֶף הַמְהִירָה טיב הַלְתִי הקר. 


תרגם יעקב פיכמן. 
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מִיוּם זאת הוּרנִי הָאָב -- לא אַאָמִינֶה 
ליכ המִשוחות בשמ 

אולי הִָיתִי ְעְתְרֶת לַתְחַנָּה -- 

אוּלֶם הַתהְיָה 5י בָאָמֶ" 


2 \ 


שָמע הַדְּבְרִים וַיּכְרַע הַנָּעַר, 
קח צְפֶר מְלא הַחְפְניִם, 
ַיִשְבַע לשחת לָאוּר קְדָש, אוּר סְהַר, 


הוּא נְשָבַּע - וְאוּלֶם היקים? 


ְהַצִיָד, הַצִיָד, רְאֶה הַזֶהַרְתִּי: 
שמוּר בְִּיתף לְגַּעָרָה הָאחַת, 

אִם תִּפֶר הַשְבוּעָה, | אָם כָּזֶב בְּפִיף - 
מות מְּמוּת, מות תְּמוּת לשחתו 

עמות נְבָל למִפִיר הַשָבוּצָה - וּמְאָרָה* 
כּהּ דִבְּרָה, וּבְסְרֶם יָבִינָה -- 

ופּחָבש הַפּחֶזֶה לֶראשָהּ אֶת זֶרָהּ, 


ופעבר לָה כְּאָשָר הַסְכִינָה. 


היא עְבְרָה, הַקלָה, הִיא עֶבְרָה, הַחְמוּדָה, 
מִי גָבֶר - וְאוּתָה יצודְד? 
שְוָא נסָה הַדַבִּיקָה, שָוָא נחָפַז לְצוּדָה-- 


אִינֶנָה - וּבודֶָד הוא, בּודָד,. 


איננָה, - וְחֶרָש בַּתוך. הדומְיָה 


בּיער הוּא שב עַל-עַקבָיו; 





אדם מיצקביץ 
וז <*-;/]/7272"727"78--- /4/.]/:./-/----.-] 


ְּצִיְרקָב הָעולָה בַבְּרבָה כ תַעַל, 


וכְֶשֶף. בלל אבְדֶה. 


,את פתְרִי לי רְזּ, הַבַּת הַגַּלִבָּבָה, 
מַה-בָּצַע כִּי בְסודות אַסְבֶךָ? 
איזה הדָּרֶף בָּאת אֶלִי, הַנָאוְה, 


וְאַיָה בִית אפך וְאֶבִיךּ 


,חֶלַף הודדקיץ וּזְהַב-שֶמְשוּ דועף, 
עַז גָּשֶם וְקְרָה הַגִּיצָה; 
הַאָמְנֶם לי תָמִיד לְחַכּוּת לְבואַף 


עָלִי ופי שְמְמָה וּשְאַיָה! 


הַתְמִיד בְּיְעָרִים את תִַעָה כְאִיְלָה 
ּבְצָלֶם מִשחַת, הֶרִיבָה! 
הָשָאָרִי אֶת איש, נַפָשו אהַבָה ?ף מְלְאֶה, 


הַשָארִי אֶתי, חָבִיבָהו 


,הן בִּיתִי לא רְחוּק, בְּלֶב-חרְש יִסְתֶר, 
בעבי סְבְכִי אלות וְאָרָנִים, 
שם מוּכָן לשָנִינוּ די חֶלָב, דִּי בְלָר, 


וּפַרוּת ‏ לרב שַם מוכָנים". 


- ,%אט לף - תִתִן בְּקִלָה הַטָמִיר - 
ידַעְתִּיבֶם, הַגְבְרִים, יְדַעְתִּיכֶם! 

לי הַשוּעַל בְּלבְכֶם, ואס זמִיר 

פּח וּמְרְגַּן בְּפִיכֶם. 
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,לו אַתָה שְמְענִי -- כִי אֶז ע ₪ עָטַמְתָה; 
ועצב עב הְַדוּלֶה. 
עדי בוא עִָי = אֶשֶקף וְְחַמְת. 


נַעלִי בְדלַחדמִיֶם נֶלָה. 


,הַתאבָה, כַּסְנוּנִית הקלֶה, הֶחְגְה, 
לרְחַף עַל-פָנִי הַמָּים, 
או בְרִיא כַדָּגֶה וְעַלִיז כִּדָגֶה, 


הַתְעַלַס בְּתְהוּם-פְּהומותִים? 


החֶפְף לְלֶה בְעָרֶש תהום רַבָּה, 
על מצע חְבצלוַת גְאיוּנת, 
ּבְצל אֶהְלִיבָרֶק, מָאִירִים כָּאַש-לַבָה, 


הרְדֶם בָּזהר חַזִיונוּת?" 


ּלְפּתַע מִבַּעַד <צְעִיף-הָאדּרֶת 
שָדִים כָּשָנִי נְחַלִי-שָדִי 
ָגִיחוּ, יִבְרִיקוּ -- וְכְלָהּ תִפָאָרֶת 


היא קְְבָה וְקְְאֶה: ,גְשָה עדי" 


וְעַל בְּמָתִידרוּח תִּצָעַד לָהּ קלוּת 
וּכְקְשָת בְּעֶנֶן סבְבָה, 

ְשוּב תִּחֶצב גַּלִים, תְּרִיצַם עקלקלות 
ּלְבָןְקְצְפֶּם. תַז בְיָד שובַבָה. 

הוּא יָרוּץ לְקְרְאתָּהּ - וְעָמַד בַּמְבוּכָה. 


מַה-יַּעַש? - אִינְנוּ יוּדְע; 


אדם מיצקביץ 


מִתַחת לְבַגְלִיו תְּאָנַח דּלַיָה, 


בְּחָבּּ יַרְגן הַלְבָב... 


עַל שָפַת מִידהַבֶּרָכָה הוּא תועָה וְנָע הוּא/ 
וְשָוָא יְִשָא עִֶינוּ הַבּוּכָה; 
פְּחָאם גַרְעַש רום, עְצִי יער נָעוּ, 


וחָלֶקֶת המם. נְבוּכָה. 


שָאון-גַּלִים וְרְתְחָה, הַמְצִלָה נַפְתְחַת - 
הו מִרְאֶה יִפְעָה וּפְלְאִים! 
שוּךְה, מַמִי סְבִיטֶזִ' עוּלָה וְזוּרְחַת 


בּקצַף מַלְבֶן בְּתִמִיִם... 


פְנֶיהָ כְּטַרְפִּי שושנֶּה חְורְוָרֶת, 
הַרְטִיבְתַם דּמְעַת הַצְפִירָה; 
דְּמְתָה ‏ לאדהצחר קל הְאַדָּרֶת 


על לְבָנַת גְּוַיְתָה. הַצְעִירָה. 


נַעָרִי. כְּלִילדיפִי, ה%' נערי חַלַכָה, 
= בְּרַחָמִים רַבִּים 15 שָרָה - 
מַה-לְך תּוּעָה עַל גְדוּת זאת הַבְּרָכָה 


לגה הַלְבְנָה הַבְּרָה! 


שמה-יצר לף על הֶרִיבָה הֶרִיקה, 


ל רָשֶת בְַָּרָה אּרְגֶת, 


ִָּּלָה וְתִעֶלם - וְנפְשֶ ש'קקה - 


2% 


וְאוּלִי. לָףְ עוד לוַעָגֶ.? 


-7-ד הל 








בת-גלים 209 
4 210 2.44 


שְבּעְתְף אוה הַלא הְהרפיף: 
שָמור בְּרִיִף לנִעְרָה הָאַחַת, 
תפר הַשְבוּעָה, כַָּשְתּ בּמוחפיף - 


מות תְּמוּת, מוּת תָּמוּת לשחת! 


,לא לף פה הַתְעַלס אֶת גִלִי-הַגַּקֶרֶה-- 
לא לְצֶלל בְּתְבְלֶת הַמְצַלֶה; 
אֶת גוף תִּבְלַע הָאדְמָה הַקְרֶה, 


בּעְפֶר יְמִלָא. 


,וְנפּשֶף -הִיא פה תְחַפָּה שנוּת אֶלף 
עלדיד זאת הָאַלָה הֶָעָדָה; 
כּנוז יקוד-אָשָה לא יוּכַל כָּל-דְּלָף, 


עַד-עולֶם תִּנְחוּמִים לא תָּדָעַ". 


שומע הַצִיָּד, - ה תְלְאָה וְרגָז-- 

מֶט לנפל וְנְפְשוּ בו הּמָה; 

הער בַּחרְָש מִתְגְעַש וְרוּגש, 

מִידבְרָכָה מִתְנִשְאִים כַּחיּמָה. 

הַבְּרְכָה נְגְרְשָת, עִדדִתֶּהוּם בָּהּ רוְתַחַת, 
רותחת, גְאָנְקָת בְּסַעְרָה; 

לוּעָה הַנּרָא פוּעָרֶת פְּהוּם-תַּחַת: 


הער טובע וְהַנַעְרְה. 


הַמִיִם עַדדְהִנָּה יְגְאוּ כְמוגְאוּ-- 


צַד-הנה, בּואַבָה הַיִצְרָה, 
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אָז יפֶרץ גַל-אוּר מִן הַחוּף - וּבְמְנוּהָה 


כַּףרְגְלוּ לְאָט יְשַעָשָע. 


וְהוּא קְסְמִים יְהַלְךּ, יפ נעםִצִנָּה 
ְדוּחַ הַגַּעַר בו חַמָּה, 
כְּרוּחַ הַדוּד, עֶת כַףְ-יָדו בְצְנְעָה 


לוחָצֶ הָיָה הַּה. 


לַקסֶם נַשְבָּחַת מְלָבּ הַנִּעָרָה, 
הֶתְכּחָש לַשָבוּעָה - וְחֶשָה, 
חִשָה כְבָר רגלוּ וּבְשָשון מְמַהֶרֶה 


לקראת פָּנִי הַחֶמְדָּה הַחָדֶשֶה. 


רוץ ירוץ וְבִיט, יָבְחן מִיכְסָף, 
ּלְפְתַע פתָאם נסְבך: 
מְַחִבְַתמיָם תְנטְלהוּ על כָּתף - 


ּכְבֶר יְְפּב גלים בַּתְוךָּ. 


וּכְבֶר כַּפָה שֶלְג אֶל יָדו הוא לוחץ, 
עִינו מַאָתָּה לא יִסִיר, 
שֶפְתִיהָ שָנִי הוא רורף - וְרוּחֶץ 


ְִּמֶק נִבְכִיהַסְתֶר. 


מּתָאם קם רוּח, הָעַרְפָּלִים נְגוז 
הָעוּלְפִים מְּמוּנַת-הַזּהַר, 
ְהַבִּירָה הַצִיָד: הו שָבֶר! הַלא זו 


הַנַעָרָה הַהִיא בַּתהיָעַר. 


| ,/ 


\ \\ 
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גָּשר "האנחות 


ד ץצ 


עוד אֶחַת סעָרֶה, 
יְגִעָה בבוז, 
דָּחַקֶה קץ, נִמְהָרָה, 


הֶלְכָה לְמוּת! 


בְּחָמְלָה קחוה: 
מַהזיָפָה וְרִכָּה. היא, 
ְזֶרְתָהּ כּה דקה היא - 


ְִירִי. שאה 


הַשָמלוּת - מַהרִתְּחַזוּ בָהו = 
ְּתַכְרִיכִים נְאֶחְזוּ בָּהּו 
מַהֶן, בְּלִיִחָדָל, 

מְטַפְטף הַנָל 

הַעַלוּהָ מִיָד, 


הָעַלוּבָה, הַנְאוְה, 





אדם מיצקביץ 


א יצא יָרַח שָנִי צְלְלִים יִרָאוּ; 
הלא הַם הגער וְהִגַּעָרָה. 


היא תל על גַלִים, קלֶה כְהזְיָה, 
הוּא - תַּחַת הָאַלֶה הֶעָדֶה 
מָרָה יָאָנַח... הוא-ציד פה הָיָה, 


גּמִי זאת הַגַערְה - הַאדָעַ? 


הרגם אהרן צייטלין 


0 , ל % 
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בו 


צַשוּ שָצָרוּתֶיהָ, 
עַת הָגִינוּת יִתְעַמּקוּ: 


אִי בִית-אָבותֶיהָ 


מִי הָיָה אָבִיהָ 

וּמִי הָיְתָה אִמָּהו 

יש אֶחוּת אוהָבֶָת לֶה? 
וְאֶח, זיל דמצה 

או יש מחְמד-עין לָהּ, 
מָפַל יָקֶר בְּחַיין לָהּ - 


וי גואָלָה עַמְָה 


אבוי כּי. אין צדקה 
ּאָרֶץ, כִּי פְקָה. 

היא בָאֶהָה יְַאָהלָה 
בּבְאָבָה וּרְעבָהּ - 
ובָעִיר. אַלְפִי רְבְבָה 


לבת לא מְצְאֶה לָהּו 


לב אַחוְתֶהּ, אֶחִיהָ, 
אף לב אִמָ, אָבִיה, 
הָפַףּ, נְצָב כַּצר; 
הָשְלְכָה. אַהַבָה 

אֶל קבָרות הַפְּאָוְ 
גּם אֶל לָהּ, בְּדַאָבָה, 


נְדְמָה כְמוּ-זֶר, 
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בָּלִי גְעַל וּשְאֶע. - 


אל תִּגַּע יְדִדתִהֶלֶה 
בַּמשויָה לְמְעְלָה, 

בְּכוּ לַצְרָה, בָּאָה לֶה, 
בֶּרְחָמִים וּבָתם; 

אִין פָּנֶם, לא יִישַר בָּהּ, 
כָּל אֶשֶר נָשָאר בָּה 


טָהוּר כָּיוּם, 


אַל חַקירָה וְאֶל דְרִישָה 
בָּמְרִי נָפֶש אֶשָה, 


מקה בְּפְשָעָה 


הקץ וַתֶסֶפָה; 
כָּל-כָּתֶם הָסִיר בִּהּ 
מָוֶת וְהוּתִיר בָּאּ 


רק אֶתהַיִפָה. 


עוד, בְכֶלפָשְעִיהּ 
ְּבְדָה בַתחוָה. היא - 
מְחוּ מִשָפְתֶהָ 


מִיטִיט נוטָפִים: זַעַוֶה הָיא! 


וּרְאוּ הַמַּחְלְפוּת, 
עַרְמוּניות, יפות, 


מן המִשָרְק הִתְחִמְקוג 
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רְמִץ בְּזֶה שְתַהנָא זָה, 


אָם תוכָל, אָזֶין 


בְחְמְלָה קחוּהָ 
כּה יָפָה וְרִכָּה הִיא, 
ִזֶרְתָה ה דקה היא - 


זֶהִירִים שָאוּהָו 


אֶת יצורִי-בְשָרְהּ, 
עַד לא קְפָאוּ בַקְרה, 
בְּנְמוּס, בְּנְעִימוּת 
יָשָרוּ, הַחַלִיקוּנָא, 
אָבְלֶם הַמְתִּיקוּנָא; 
וְעָצְמוּ עִינֶיהָ - 


שָנִי תְבַלוּלִיה 


עִינִיבַלהָה 

מִצִיצוּת בַּזְוְעָה, 
בְּעַד עַביטִיט וְרְפֶש, 
בְּמו תִנְעַץ הנָפֶש 
מַבָּט אַחרון לא-זָע, 
בו קפָאוּ יָאוּשָהּ 
וְאִימְתָהּ הַכְּביּשֶָה, 


בְּעַולֶם הַבָּא. 


חק אָבְדָה, 


5 


תומס הוּף 


יי 


מקוּם שָם בָּמִים עַזִּים 
אַלְפִי אֶשִים מִזְדעַזְעִים, 
אוּרִים נָעִים סְחוּר-סְחוּר 
מַחַלוּנוּת עָלָיוּת 
וּמִמַרְתְּפִידתַחְתִּית,-- 

שֶט עִמְדֶה תוּךתְהָיוּת, 


אִין-מָעוּן בָּלִיל-שָחור. 


רוּחִַצִנָּה מְיִלָלֶת 

שַל אֶדֶר הַרְעִידְתֶּהּ, 
וְלא צוּלָה מִאפָלֶת 
בְּתַחְתִית גְּשֶר מִלְמַטָה: 
דעְתָה נְטְרְפָה 

מַחַיּים וּשָאוּלֶם, 
בְְְּהוּם, סוד מְעַלְפֶה, 
הַתְנְפּל נַכְסְפָה - 
בּרח, פסח 


עַל מִפְתִּן הְעוּלֶם! 


קְפַצַה מָרוּם 

בָּאמֶץ, וְאִם סָעַר 

קר כַּכָּפוּר נָהֶר,- 
אֶל-תוך פִּי הַתְּהוּם, 
שַעַר זֶה, רְאַה-נָא זֶת, 


קל-ראש, בַּחָטָא חי 
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עִָיֶתְעָנִיוּת, 


וְיָד אַכְזְרִיוּת. - 
שַכְּלוּ יָדֶי.ָ, 

שָימוּן עַל-חֶזְתָ, 

ְּמ בְחְפְלָה שָל צָנִיעוּת! 
ונְרְאֶתָה, שָטוּחָה, 
כְּמַתְוִדְּה בְמְנוּחָה 
עַל-ְכֶּל-חַטְאֶיהָ, 

מַפֶקִידְתֶם, עֶםירוּחָהּ, 


יד אֶלהִיהן 


התרגם מאנגלית שמעון גינצבורגג 





דיר ש. ברנפלד 


ספרי היסטוריה 
ב ספר שופטים 


ההיסטוריה" המקראית אינה ספור המעשה גרידא, אלא דרמה ממיטב המין 
הספרותי הזה. מתנאי הדרמה, אמר גטה, שיהיה המעשה, נושא-ענינה, מתקדם 
והולך בלי עכוב והפסק, נמשך מנקדת מוצאו או קוטבו, והמאורעות מתפתחים 
בו על-פי הכרח הגיוני. כך נסדרה ההיסטוריה המקראית מתחלתה ועד סופה. 
כבר ראינו למעלה, כי יסוד ההיסטוריה הוא בספורים ואגדות, כי חמר היסטורי 
מעשי מראשית ימי האמה לא נמצא לה, ואי-אפשר היה -- לפי טבע הענין - 
למצא כמותו. ספור יציאת מצרים וסבוב שבטי ישראל במדבר עד בואם אל 
ארץ נושבת הוא מעין דמדומי חמה במציאות העם העברי. אין זו עובדה 
היסטורית, אלא אגדה עממית, שנמצא בה גרעין היסטורי. בכשרוּן נפלא השתמש 
מסדר ההיסטוריה הישראלית בחמר זה. ואם אינו היסטוריה ממש -- הוא עשהן 
להיסטוריה. בספר יהושע אנו מוצאים יסוד של עובדה היסטורית: כבוש ארץ. 
זהו ודאי מאורע ממשי, עובדה, אף-על-פי שנמסר לנו בספר יהושע שלא 
כהויתו. אלו היה המחבר מוצא די-ספוק בספור המעשה בדיוק מדעי, לא פחות 
ולא יותר, היה ספור המאורע הגדול הזה מצטמצם בדברים מעטים: בזמן מן 
הזמנים עברו שבטי ישראל את הירדן, לכבש ארץ של תרבות ישובית. העמים 
יושבי הארץ נלחמו בישראל, וזמן רב עבר, עד אשר התישב ישראל בארץ 
הזאת והכניע את הגוים תחתיו. מחבר ספר יהושע הרחיב את ספור המאורע 
להיסטוריה שלמה, לפי שְצִיָר לעצמו את התהוות הענינים. במובן ידוע גם אנו 
נוהגים כמותו, אלא שאנו מצירים לנו אפן המעשה לפי הבנתנו במאורעות 
ההיסטוריה. השנוי העַקרי מהשקפתנו שלנו להשקפת מסדר ההיסטוריה בתקופה 
קדומה הוּא, כי אנו מבינים במאורעות האלה על יסוד התפתחות טבעית הכרחית, 
ומסדר ההיסטוריה המקראית הסבירם על יסוד הפעלה של ההשגחהּ האלהית. 
גם אנו בדורנו עכשו מעמידים חזון של ההשגחה ההיסטורית, היו-- 
פּעָלה מוסרית במאורעות העולם, אלא שאנו דנים בחם מן המאֶחר אל 
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(שמו"ב, ה, ה--י) עדין ישבו היבוסים בחלק העיר (שם, כ"ד, י"ז--כ"ג) ובהם 
גם ארונה המלך !). עם כל זה נראה לקים דבר" הספור מלכידת ירושלים על- 
ידי בני יהודה. כי יתכן, שתחלה לכדוה ושרפו את העיר באש, אבל לא עמדו 
בה, כי חזרו היבוסים ולקחוה מידם. גם בני בנימין לכדו אחרי-כן את ירושלים. 
אבל לא הור"שו את היבוסי, אלא אלה ישבו בקרבם כעדות הרשימה 
ההיסטורית. ומצב זה היה עוד בימי דוד. מה שמספר בכלב ובתו אשת עתניאל 
בן-קנז (שופטים, א, י"ב--ט"ז) ילמדנו, כי נמצאה תחלה בפרשה זו, אשר נספחה 
צזמן מאַחר לספר שופטים, הרצאה היסטורית מפרטת מכבוש הארץ, אלא 
שקצרוּה, כדי לכונה עם המסְפר בספר יהושע. ספור זה נמצא גם כאן (יהושע, 
ט"ו, ט"ו--ייט). במסורת אגדה זו נבלעה רשימה היסטורית קדוּמה, מסָפר בה, 
איך נספחו משפחות כלב וקנז ליהודה (עין מאמרי ,הבכורה בשבטי ישראל'). 
להלן (א, י) מסְפר יחס בני הקיני, ,חותן משה", לישראל (גם זה הֶברר שם) וסמוּך 
לזה מסְפר מכבוש הכנעני ,יושב צפת'; זהו הכנעני ,יושב הנגב", כאמור במקום 
אחר (במדבר, כ"א, א--ג). בינו ובין העמלקי ,יושב הנגב" היה איזה יחס של 
אחוָה. ולפיכך נאמר עליו: ,עמלק יושב בארץ הנגב" (שם, י"ג, כ"ט). זה אנו 
למדים גם מן הדברים האמורים %מעלה: ,ובני קיני חתן משה עלו מעיר 
התמרים. ות בני יהודה אשר בנגב ערד וילך וישב את העמ |לקי]*. ועם העמלקי 
ישבו בני הקיני עוד בימי שאול (שמואל א, ט"ו, י). כאן לפנינו ספור כבוש 
הארץ בטופס אחר לגמרי. יהודה ושמעון, שבימי יהושע לא נחשבו עוד על 
שבטי ישראל, עלו על הכנעני בנגב וגברו עליו. ממקור זה הוא גם הספור 
בספר במדבר (כ"א, א--ג), ולפי דעת מסדר ספר זה אירע הדבר בימי משח -- 
אך מה שמסְתּר כאן, כי לכדו בני יהודה את עזה ואת א שקלון ואת עקרון, 
ודאי שאינו עובדה היסטורית. --. ביהושע (י"ג, ג) נמנו ,חמשת סרני פלשתים" 
בכלל חלק הארץ שלא נכבשה בימי יהושע וזה מפרש עוד יותר בספר שופטים 
עצמו (ג, ג),. ואמנם היה אפשר לישב דברי המקרא ולשער, כי כבשו בני יהודה 
את ערי הזוף, וחזרו הפלשתים ולכדו אותן; אך מלבד עדות המקראות, שלא 
נכבשו הערים האלה מעולם, הנה גם בפרשה זו עצמה הוא אומר: ,ויהי ה' 
את יהודו; וירש את ההר, -- כי לא להוריש את יושבי העמק...* באיזה זמן 
כבשו ישראל את ערי החוף -- אם בכלל נכבשו -- אין אנו יודעים בבָרור. בספר 
שמואל- א (ז, י"ד) הוא אומר: ,ות ש בנה הערים, אשר לקחו פלשתים 
מאת ישראכ לישראל-- מעק רון ועד גת", אבל גם הדברים האלה ספק 
אם היסטוריים הם. 

אחר ספור מפרט של מעשי תקף שבט יהודה ומה שכבש בארץ-ישרא? 
בסיוע ,שמעון אחיו", נקבע בפרשה זו ספור מגבורת בני יוסף (א, כ"ב--כ"ו) 
אשר כבשו את העיר בית א2%)) זה סותר למסְפר בספר יהושע (י"ב, 





1) זה יבאר להלן בחקר ספר שמואל ב'. 
?) לפי הרשימה הגיוגרפית בספר יהושע (י"ב, י"ג), היתה בית-אל בחלקו של בַּנימין. אבל 
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המקדם. אוו בבהינת ,נביא צופה לאחור" (כדברת פרידריך ש5ַיגל); ואולם 
מסדר ההיסטוריה המקראית הבין ודן במאורעות מן המקדם אל המאֶחר: הכל 
נעשה על-פי רצונו וכונתו של אלהי-ההיסטוריה. אין אנו מוצאים במעשי ההיסטורית 
סדר מוּסרי ותכלית מוסרית, אלא אלה הם עצם ההיסטוריה. 

מסדר ההיסטוריה המקראית השלים עבודתו בסדור ראשיתה באפן נעלה, 
הוא יצר כמעט יש מאין, או מגרעין של מאורעות היסטוריים עשה היסטוריה 
שלמה. בספר שופטים, המסדר אחר ספר יהושע, כבר עומדות רגלינו על 
אדמת העובדות ההיסטוריות. מכאן ואילך לא היה המסדר נזקק עוד לכח המצאתו: 
עכשו חמר מעשי בידו, שהיה צריך רק לחבּרו אל ספורו ההיסטורי, לסדרו 
ולאגדו, כדי שיהא נמשך אל הקודם לו ושלאחריו. 

ספר שופטים היה בעקרו ספר היסטורי שלם ומִעְבּד עוד בטרם נספח אל 
ההיסטוריה המקראית. הוא קבץ ציורים היסטוריים יפים מאד. הציורים הם למחברים 
שונים, מה שנפר מסגנון הדברים -- הם יצירת ספרותיות, שנאספו וְחֶבּרו לספר 
היסטורי. | המסדר האחרון, זה שהכניס את ספר שופטים אל ההיסטוריה 
המקראית, הקדים לו רק את הפרשיות הראשונות, כדי להמשיך את הספור 
לספור ספר יהושע. : 

הספר מתחיל: ,ויהי אחרי מות יהושע..." אבל רק בפתיחה זו נכּר המשך 
למה שקדם לו. בתכן הפרשה הזאת אנו מוצאים ספור חדש, סותר לזה שבספר 
יהושע. ספור כבוש-הארץ, שנקבע כאן, הוא מִכְוָּן יותר לאמת היסטורית, אלא 
כי שלטה בו יד המסדר, לטשטש את רשומיו המקוריים. בספר יהושע אנו 
מוצאים בעקר שתי מלחמות גדולות, אשר הכריעו את הכף לצד שבטי ישראל, 
להכניע את הגוים: א) מלחמה אחת בדרום, בגבעון, כשבאו חמשת מלכי 
הדרום להלחם באנשי גבעון על כי השלימו עם בני-ישראל; ב) המלחמה השנית 
על-יד מַי מרום, ששם נלחמו מלכי הצפון, ובראשם יבין מלך חצור, בשבטי 
ישראל. כך מספ-ת ההיסטוריה הפרגמטית. נפלא הוא, כי לפי הספור בספר יהושע, 
לכדו כל שבטי ישראל גם את ארץ יהודה. בספר שופטים מִסְפִּי הדבר באפן 
אחר. יהודה ושמעון ,אחיו" עלו תחלה יחדו, להלחם בכנעני יושב הנגב 
(שופטים, א, ט), המלחמה המכרעת היתה בבזק ושם הכו בני יהודה ושמעון 
בכנעני ובפרזי עשרת אלפים איש (שם, א, ד) במספרם. ענו וצנוע מחבר 
פרשה זו, ואינו מגזם ומפליג כבעל ספר דברי-הימים. מִסְפָר כמו, כי לכדו בני 
יהודה את ירושלים וישרפוה באש (שם, א, ח). אמנם זה מתנגד למה שנאמר 
להלן (שם, א, כ"א): ,ואת היבוסי ישב ירושלים לא הורישו בני בנימן, וישב 
היבוסי את-בני בנימן בירושלים עד היום הזה"י), וזה מסכים לאמת. ההיסטורית. 
בספור פילגש בגבעה אנו מוצאים (שם, י"ט, י--י"ב): ,ויבא עד נכח יבוס היא 
ירושלם7 ולעצת הנער, לסור שמה, אמר אדוניו: ,לא נסור אל עיר נכרי 
אשר לא מבני ישראל הנה ואפילו לאחר שלכד דוד את ירושלים 


') זה נאמר גם ביהושע (ט"ו, כ"ג); אך בתרגום הינָני חסר מקום זת, 
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הדבר, כי בימי השופטים היו מלחמות קשות בארץ, ועמי כנען לחצו וירעצו 
את שבטי ישראל? בספר יהושע נאמר, כי לא כבשו את כל הארץ, ובספר 
שופטים באה רשימה ארְכּה של חלקי ארץ-ישראל, שלא הורישו השבטים, ולאחר 
שהסבירו את העובדה ההיסטורית באפן כזה, המציאו לה מזה גורם מוסרי. 
זוהי הצעת ספר שופטים בפרשיותיו הראשונות. לעיני המחבר כבר היו מנחים 
ספרים היסטוריים, שעליהם נוסד הספור ההיסטורי שבתורה. ברי היה לו, כי לא 
היה כבוש ארץ-ישראל על-ידי שבטי ישראל מאורע טבעי, אלא הכל היה 
. ומסֶדר מראש מצד ההשגחה האלהית. עוד בימי האבות הקדמונים הבטיח 

' לתת לזרעם את הארץ הזאת לרשתה. על-מנת-כן הוציאם ממצרים והעבירם 
את הירדן. המציאות ההיסטורית לא הסכימה להנחה זו. המסדר טרח להסביר 
את הסתירה הזאת ולישבה. הוא מצא ישובים שונים לתמיה זו, ומתוך שהיה 
בהול, לסלק תמיה זו ולישבה מכל צד, קבעם כלם, ולא חש לזה, כי באמת הם 
סותרים זה לזה וגורמים הם עצמם לתמיה. בפרשה אחת קצרה (ג, א-ד) 
נכללו שלשה ישובים: א) ,למען דעת דורות בני ישראל" מה שאירע בימים 
ראשונים; ב) למען ,למדם מלחמה"--ישוב זה תלה בראשון וערבב שניהם באפן 
שקלקל את הלשון; ג) ,לנסות בני ישראל לדעת, הישמעו את מצות ה'..." אך 
עוד לא נתקררה דעת המסדר והקדים להצעה קצרה זו עוד מדרש ארך (ב, 
א-כ"ג), הגוים נתקימו בארץ-ישראל בתור ענש לישראל, על כי לא שמעו 
בקול ה'. מלאך ה' בא להם מן הגלגל אל הבכים. הוא הוכיח את העם בשם 
ה', על כי עברו את בריתו ולא הרסו את מזבחות אלהי נכר הארץ, כאשר 
נצטוּ. ,וגם אמרתי לא אגרש אותם מפניכם והיו לכם לצדים ואלהיהם יהיו 
לכם למוקש" (ב, ב--ג). מסגנון הדברים אנו מכירים את השפעת ספר דברים, 
מאותן הפרשיות שנכתבו בגלות בבל. למדרש זה ספח המסדר ענין מות 
יהושע, המסְפר כבר בסוף ספר יהושע, כי היה צריך לפרט זה, כדי לתלות 
בו הסברת הענינים. כל ימי יהושע וכל ימי הזקנים אשר האריכו ימים אחרי 
יהושע ואשר ראו את מעשי ה' לישראל עבדו את ה' אלהיהם, אבל אחרי מות 
יהושע ובני דורו קם דור חדש, ,אשר לא ידעו את ה', וגם את המעשה, אשר 
עשה לישראל". אלה עשו את הרע בעיני ה'. מעכשו באו ימי פורענות לישראל, כי 
,חרה בהם אף ה' ויתנם ביד שסים וישסו אותם, וימכרם ביד אויביהם מסביב, ולא 
יכלו עוד לעמד בפני אויביהם" (ב, י--י"ג). הרי אנו עומדים בתוך אותה הטרגדיה 
ההיסטורית המצירת בספר שופטים. העוּן גרם. ואמנם לא על עון ארעי הביא הי תקלה 
עליהם, אלא על זדון לבם, כי נשתקעו בחטא. כפעם-בפעם הקים להם ה' שופטים 
להושיע אותם מכף אויביהם, ,וגם אל שופטיהם לא שמעו", או שלפעמים נכנע לבבם 
הערל ושבו אל ה' אלהיהם בצר להם, וה' הקים להם שופט והצילם מכף אויביהם -- 
אבל במות השופט שבו והשחיתו מאבותם. לבסוף זנחם ה' לגמרי ויאמר: ,יען אשר 
עברו הגוי הזה את בריתי, אשר צויתי את אבותם, ולא שמעו לקולי -- וגם 
אני לא אוסיף להוריש איש מפניהם מן הגוים אשר עזב יהושע 
וימת". זוהי הספרה מספקת, ובדברים האלה היה המסדר יכול לסים את הקדמתו. 
אך בסדור האחרון נספחו עוד קצת דברים להקדמה זו: ,למען נסות בם את 
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ט"ז), שבו נמנה מקום זה במספר הערים אשר לכד יהושע, מה שהוא מובן 
מעצמו לפי המשך הדברים שם, שהרי בית-אל היא קרובה כל-כך לעי, אשר 
כבש יהושע. ברי הוא, כי לקח המסדר את ספור הדברים בספר שופטים ממקור 
אחר, שבו היו מסְפרים מעשי תקף בני-יוסף ושהם כבשו את ארץ-ישראל. 
וקרוב לשער. כי שירי ,ספר מלחמות ה'" היו מספרים גבורות בני אפרים 
(שהרי שבט יהודה לא נמנה עוד בתחלת ההיסטורה הישראלית על שבטי ישראל), 
ועל-כן נגנזו, כאשר ,גבר יהודה באחיו". 

ספר שופטים מספר בעקר את מלחמות שבטי ישראל בארץ בימי השופטים. 
לפי ההיסטוריה הפרגמטית מובנים כל הדברים האלה רק מתוך ההנחה הכללית, 
שלא נכבשה הארץ בימי יהושע. על-כן הקדים המסדר וקבע רשימה של חחלקי 
ארץ-ישראל, שלא כבשו אותם השבטים (א, כ"ז--5"ו). הדברים מובנים לנו די- 
צרכם. לא היו שבטי ישראל בימים הראשונים עֶם, ולא בהסכמת כלם עברו את 
הירדן, לכבוש את הארץ, אלא כל שבט עלה לעצמו, לכבוש איש איש חלקו. 
זה מסְפר למעלה (א, א-כו). התאחדות שבטי ישראל לעם היתה בזמן מאַחר. 
קצת שבטים הצליחו להאחז בארץ; אבל רְבם הסתערו תחלה על עמי כנען 
והטילו עליהם אימה, אלא שלבסוף גברו יושבי הארץ עליהם והכניעו אותםי 
בין עמי כנען ובין שבטי ישראל עברו כמה מאות שנה במלחמה תכופה, בתסיסות 
בלי הפסק. בימי שמואל ושאול נתאחדו כל שבטי ישראל והיו לעם. ראשית 
ההיסטוריה הישראלית היא לפי-זה בתקופה ההיא; א ז היה כבוש-הארץ ההיסטורי. 
ואוּלם ההסטוריה המקראית הסבירה את המאורעות מתוך הנחה אחרת; היא 
הקדימה את התהוות האמה הישראלית עד ימי צאתה מארץ מצרים וסבובה 
במדבר. לא שבטים בידואים חסרי-תרבות עלו בהמון על ארץ-ישראל לכבשה, 
אלא עם גדול, שכבר היתה לו בימים ההם היסטוריה קדומה, והוא היה ערוך 
ומסְדר למלחמה, וגם ה' צבאות הלך בראשו ונלחם את מלחמותיו. ואיך בא 


אין זה סותר למסְפר כאן, כי לכדו בני יוסף את העיר. שהרי בנימין היה נחשב בזמן קדום ע*% 
בית יוסף; ובשירת דבורה (שופטים, ה, י"ד) נאמר: ,מני א פרים שרשם בעמלק, אחריך 
בנימן בעפממיך"- כלומר: על דגל% מחנה אפרים נמנה אז גם בנימין בעממיו. בסוף ימי 
השופטים נפרד בנימין לגמרי מאפרים, והעיר בית-אל העתיקה עברה לנחלת אפרים. ובענין שָם 
העיר, שהיה לפנים לוז (עַיָּן גם יהושע, י"ח, י"ג), מִסְפָּר בספר בראשית (כ"ח, י"ט), | שכבר בימי 
יעקב קראו לה בית אל. וברי הוא, כי העַקר כמספר בספר שופטים, שהרי אלמלא כן, לא יתכן 
מה שמסיח לפידתמו בספר שופטים (א, כ"ו): וילך האיש ארץ החתים, ויבן עיר, ויקרא שמה 
לוז -- הוא שמה עד היום הזה". משמעות הדברים, כי בימים ההם היתה בארץ החתים 
ציר ושמה *וז, ומסורה היתה בידם, כי בנה אותה אדם מעיר לוז היא בית אל, (וקרוב הדבר, 
כי בני לוז, שיצאו מן העיר בשעת כבושה על-ידי בני"ישראל, יסדו את לוז בארץ החתים). 
ספור מצור לוז וכבושה, לפי האגדה, בסיוע אדם שיצא מן העיר, הוא, לפי-דעתי, מקור הסבה של 
כבוש יריחו בסיוע רחב הזונה. זהו עקר הספור בטופסו המקורי. בזמן מחר מאַחר אותו במצור 
יריחו והרחיבוהו בספור המרגָלים ומעשה רוךָ הזונה. ן 
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ואפשר, שצריך לגרוס ארם ולא ארם-נהרים. וּכבר הֶברר במאמרי ,הבכורה 
בשבטי ישראל", כי ארם היה תחלה קרוב יותר לארץ-ישראל, לצד דרומית- 
מזרחית, אלא שיצאו ממקומם וקבעו ישיבתם לצד צפונית-מזרחית (עמוס, ט, ז. 
אבל אפשר לקיִם גם את הנוסח שלפנינו. ‏ אין אנו בקיאים במאורעות אסיה 
המזרחית כל-כך בזמן קדום. אפשר, שעלה באמת בימים ההם מלך בבל וכבש 
את המדינות האלה (בתקופה ההיסטורית הזאת היו מלחמות תדיריות בין מלכי 
בבל ומלכי מצרים, וסוריה וארץ-ישראל היו ,מעבר" בין שתי הממלכות התקיפות), 
וכושן-רשעתים זה, אשר לחץ את ישראל שמונה שנים, לא היה מלך ארם- 
נהרים, אלא נצ יב מלך. ספור המעשה הוא בספר שופטים בקצור, ואין לעמוּד 
על פרטיו. ‏ ,עתניאל בן-קנז" השופט אינו כאן אישיות, אלא מַשג של שבט 
ומשפחה, אשר קם להושיע את ישראל, וכבר הְברר, כי היה קנז שבט אדומי, 
אשר נספח בזמן מן הזמנים ליהודה. | 

ב. אהוד בן - גרא (ג, י"ב--ו). ספור המעשה בפרשה זו הוא היסטורי; 
הוא ציור שלם של מאורע היסטורי גדול, שאירע בזמן קדום. לפי סדורו הי 
זה אחרי עתניאל בן-קנז, לאחר שעברו ,ארבעים שנה" של שלוה על ישראל. 
בפעם הזאת לחץ עגלון מלך מואב י"ח שנה. פרטי המאורע מספרים בקצור. 
עגלון מלך מואב כרת ברית עם בני עמון ועמלק ובסיועם הכה את בני ישראל 
ויקח את עיר-התמרים מידם (עין למעלה, א, א). מאז היה ישראל כפוף ונכנע 
למואב, ,נושאי מנחה". בימי צרה זו עמד לישראל אחוד בן-גרא. מבנימין. 
באיזה אפן נלחם אהוד במואב, זה מסֶפר כאן בתמימוף ובטבעיות. כך היה, 
על-פי הרב, שחרור עַם משעבד לזולתו בימים ההם. אין ספק, כי נוסד על 
מאורע זה שיר-גבּורים, וזה נבלע בעקרו בספור שלפנינו. אהוּד הרג תחלה 
את עגלון בביתו, ואחר-כן נמלט ,השערתה" מעבר הירדן מערבה. בהר אפרים 
,תקע בשופר" וגבורי ישראל נאספו אליו. מות עגלון גרם למבוכה רבה בחיל 
מואב, אשר עמד בארץ-ישראל מעבר לירדן. וכשאמרו המואביים לנוס, רדפו 
בני ישראל אחריהם ולכדו את מעברות הירדן, ,ולא נתנו איש לעבר". בספור 
זה אין שום הפלגה במספרים -- מה ששכיח הרבה בספורים ההיסטוריים של 
התקופה המאַחרת. הוא אומר, כי נפלו מן המואביים כעשרת אלפים איש: ,כל 
שמן וכל איש-חיל". ויכנע מואב מפני בני ישראל, והארץ שקטה ,שמוניט 
שנה". 

ג. ‏ שמגר בן-ענת (ג, ל"א). מאורעותיו של זה מספרים בקצרה. הוא 
עמד בפנה אחרת של ארץ-ישראל, לצד מערב. נראה, שהיה גבור, מעין גבורתו 
של שמשון. אמרו עליו, כי ב,מלמד הבקר" הכה שש מאות איש מן הפלשתים. 
אישיותו של שמגר היא ודאי היסטורית, כי נזכר בשירת-דבורה (ה, י), ואין ספק, 
שגם על מעשי תקפו וגבורתו יסדו שיר-גבורים, עם-כל-זה נראה, כי טעה 
המחבר בהבנת דברי השיר. לא שמגר עצמו הכה שש מאות פלשתים ב,מלמד 
הבקר", אלא קמו בני ישראל, אשר לחצו אותם הפלשתים, על מעניהם ולוחציהם, 
ובידיהם לא ח'ו כלי-זין, חרב או חנית, אלא ,מלמד הבקר", והרגו בפלשתים, 
בראש הגבורים האלה עמד שמגר, 


24 דיר שמעון ברנפלד 








ישראל השמרים הם את דרך ה'-- אם לא, ויח ה' את הגוים האלה, לב%ת' 
הורישם מהר, ולא נתנם ביד יהושע". הסיום הזה אינו שיך להקדמת המסדר 
שנאמרה למעלה, אלא להצעה הקצרה שלאחריה. הישובים באים תכופים זה אחר 
זה, להשוות זה לזה. כך היה נראה להם מתך תמימות דתית; אבל באמת הם 
סותרים זה לזת. 

על-פי הסדר, שקבע לו מחבר הספר בהקדמתו העָקרית (ב, ו-כ"א), 
חרז את הציורים ההיסטוריים זה בזה: כשוושו בני ישראל את הרע בעיני ה', 
גתנם ה' ביד אויב, אשר לחץ ורעץ אוהם זמן רב. אז נזכרו ישרא'ל את ה' 
אלהיהם ויצעקו אליו מרב לחצם, וה' נענה **הם, ושלח להם מושיע ורָב, אשר 
פדאם מיד אויב. כל ימי השופט שמעו בקול ה', אך במותו חזרו ועשו את הרע 
בעיני ה', ואז קמה עוד-פעם צרה להם. כך היו המאורעות חוזרים חלילה כל 
ימי השופטים. זהו כלל, וספורי המאורעות וזם פרטים בכלל זה. אך אין ספק, 
כי לפני מחבר ספר שופטים היו מנחים סטורים היסטוריים משכללים, שבדו 
כבר עבוּד אחר עבוּד, והמחבר קבעם \נספויו, זה גָכַר מסגנון הספורים וצורתם, 
שהם שונים מספור לספור. ספר שופטים היא קבץ ספורים היסטורייט, אשר סדר 
המחבר להיסטוריה שלמה של ימי השופטים. ובהיות שעָקר ספר שופטים עצמו 
כבר נוסד בזמן קדום בערך, יברר לנו, עד-כמה כבר היתה האמנות הספורית 
משָכללת בישראל בימי בּית ראשון. בהגבלת זמן ספר שופטים עלינו להבחין 
בין פרטי הספורים, הַשִיכִים לזמנים שונים (ולפיכך עלינ' לדיק בכל 
ספור וספור להגביל זמנו), ובין יסודו של הספר בטופסו העקרי, שזהו אסף 
הספורים להיסטוריה שלמה של ימי השופטים. ואחרי שכבר נוסד בטופסו העָקְרִי, 
שלטה בו עוד יד המסדר, כשקבעל בהיסטוריה הכללית של ישויאל -- אך ברי 
תוא כי המסדר האחרון, זה שהיה בסוף ימי מלכות פרס וקבץ כל ספרי 
ההיסטוריה וקבעם על סדר זמנם עד סוף הימים, שעמד ההא בהם, לא שנה 
הרבה את עקר טופסו. מה שהכניט הוא בו, היה רק מעט. 

נבחין עכשו את הציורים הויסטוריים שבספר שופטים עַל-פי סדורם 
שלפנינו (שאין סדר זה כרונולוגי, נבאר להל]). 

א ימי עתניאל בן-קנז (ג, ז-י'א). זהו ספור קצר; המאורע, 
נושא-ענינו, * נאמר רק דרך-כלל. לפי משמעות הדברים אירע המעשה סמוך 
לכבש הארץ, תכף אחרי מות יהושע, שהרי נודע לנו, כי היה כלב, ,אחיו 
הגדול", בימי יהושע. וגם עתויאל עצמו, אשר נתן לו כלב את עכסה בתו 
לאשה, היה מן הכובשים הראשונים (יהושע, ט"ו, ט"ז--י"ט; שופטים, א, י"ב--ט"ו). 
זה שלחץ את ישראל בימיו היו: ,כושן-רשעתים מלך ארט-נהרים". בזה נתקשו 
חוקרי המקרא, שהרי אם עלה מלך ארם-נהרים על ארץ-ישראל, ודאי כי על 
שבטי הצפון עלה, ומה ענינו של עתניאל בן-קנז מיהודה לכאן? גרֶץ שער, 
כ" היה כושן-רשעתים מלך א]'ט. נתחלף תחלה אדם בארם, ומזה עשו לבסוף 
ארם"נהרים (בספרו הגדול, ח"א, עמ' 413). יותר ממה שנתקשה גַרֶץ בקושי 
חגיוגרפי אני מוצא בשם מל זה: כושן-רשעתים, שאינו בבלי (כי ארם-נהרים 
הוא. ררל). ולפיכך הייתי נוטה גם אני לשער, כי מלך זה היה מבני קדם, 
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לפני בנידישראל. מעין מאורע-מלחמה כזה מסְפר גם בספר יהושע (א, א--י"ג), 
בראש מלכי כנען, שקשרו על ישראל, עמד גם בימים ההם יבין מל ך-חצור. 
המלחמה היתה על-יד | מי-מרום. אבל המלחמה בימי סיסרא היתה על-יד 
נחל קישון, קרוב להר תבור. אין אני תוקע מסמרות בענין שווּי השם של 
מלכי חצור; כי יתכן, שהיה שם ,יבין" משתף למלכי חצור, כשם ,אבימלך* 
למלכי פלשתים ו,אדני-צדק" או ,מלכי-צדק" למלכי ירושלים. אך ברי לי( כי 
ספור מלחמת יבין בישראל בימי דבורה וברק הוא היסטורי, וזה שבספר יהושע 
הוא על-פי שבלונה, שעשוה לשםכך -- כלומר: למלאות את הריק בהמשך הספור 
ההיסטורי של התקופה הקדומה. מכבוש ארץ-ישראל בימי יהושע לא ידעו כלום 
זולת מאורע הכבוש עצמו, מה שמִסְפר בספר יהושע על-דבר מלחמת יבין מלך- 
חצור אינו אלא אותה המלחמה בימי סיסרא בקצת שנויים, כדי להקדים את 
המאורע ולקבעו בימי ככוש הארץ על-ידי יהושע. 

אישיותה של דבורה, שהצטינה ברוח עז וגבורה במאורעות האלה, 
היא היסטורית. היא העירה את שבטי ישראל למלחמה לאָמִית זו, שעשתה רשם 
גדול בהיסטוריה הישראלית. בפעם הזאת נשברה זרוע הכנענים, ואפילו שגם 
בדורות המאַחרים לא חדלו מלחמות בין ישראל ובין יושבי הארץ -- אותה 
התקיפות, שהיתה להם בימי יבין מלך-חצור, אבדה ובטלה. לא רק את סיסרא 
מכר ה' ,ביד אשה', אלא את כל תקף הכנעני. מאורע זה היה ראשית כבוש 
הארץ על-ידי שבטי ישראל, ולא הפליג הפיטן באמרו;: 


עד שְקִמְתִּי דְּבורָה, 
שִַמְִּי אָם בְּיְלְְאָל י). 


בספור שלפנינו הוא אומר: ,ודבורה אשה נביאה, אשת לפידות, היא 
שפטה את ישראל בעת ההיא; והיא יושבת תחת תמר דבורה, בין הרמה 
ובין בית-אל בהר אפרים, ויעלו אליה בני ישראל למשפט" (ד, ד--ה). ממה 
שנאמר: ,אשה נביאה" -- ברור הוא, כי הם דברי מחבר הספור בזמן מאֶחר, 
שהרי בימי דבורה, ואפילו בימי שמואל, לא היו משמשים עדין בתאר ,נביא" 
או ,נביאה", אלא בתאר ,ראֶה". גם שם המקום ,תמר דבורה" בא לו לאחר- 
זמן, כשהיתה דבורה מפרסמת כבר בהיסטוריה הישראלית, והיו בני-אדם מראים 
את מקום ישיבתה וקראו לו ,תמר דבורה". אך במה שהוא מספר, כי עלו בני 
ישראל אליה למשפט, נראה, שזוהי עובדה היסטורית, כי אלמלא כן, איך עלה 
בידה להלהיב את שבטי ישראל למלחמה לאָמית זו? השבטים הבידואיים, 
שלפני ימי שני דורות נכנסו לארץ-ישראל להאחז בתרבות ישובית, ועוד לא 
נאחזו בארץ, אלא היו מוטלים כבכף-הקלע בידי העמים אויביהם, אותם השבטים 
כבדו את האשה הגדולה הזאת ועלו אליה למשפט בסכסוכיהם ודברי ריבותם.-- 
זה גרם לה, שהשתמשה בכחה הגפלה *פעלה לאָמית גדולה. בראש המלחמה. 


) צִיָן 5הלז בברור המלה ,שקמתי". 
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דה דבורה וברק בן-אבינעם (ד-ה). זהו מאורע היסטורי 
גדול ורב-הערך. בפעם הראשונה אנו מוצאים בהיסטוריה הישראלית נסיון, 
לאַחד את שבטי ישראל במלחמה לאָמית. הנסיון עלה יפה, אלא שלא התמידו 
תוצאותיו, ושוב נפרדו ונתפזרו שבטי ישראל. נסיון כזה נעשה גם בימי גדעון 
ובימי יפתח. אך אחדות קצת השבטים (כי כלם לא היו מעולם בעצה אחת) לא 
נתקימה לזמן מרְבה. ספור המעשה בימי דבורה וברק בן-אבינעם מפרט, ומה 
שחסר בו משלים השיר שלאחריו, ספור זה חשוב לנו הרבה גם מצד אחר: 
ממנו אנו למדים, איך השתמשו ביצירת הספורים האלה בשירי-גבורים, אשר 
ממקור זה שאבו בעָקר. אנו למדים מזה, כי שמשו בדברי השירים בנאננות 
רבה, ויש לספוריהם על מה לסמוך. 

אם נגביל זמן מאורע זה על-פי סדר הספורים בספר שופטים, צריכים 
אנו לאחרו הרבה. לפי דברי המסדר -- עברו, לכל-הפחות, ימי דור אחד אחרי 
מות יהושע, עד אשר עשו בני ישראל את הרע בעיני ה'. אז מכרם ה' בידי 
כושן-רשעתים: אותו עבדו שמונה שנים. עתניאל בן-קנז שפט את ישראל 
ארבעים שנה, אחרי מותו עשו עוד את הרע בעיני הי ויתנם ה' בידי עגלון מלך 
מואב: אותו עבדו י"ח שנה. מימי אהוד בן-גרא ואילך שקטה הארץ שמונים שנה. 
אחריו קם שמגר בן-ענת וישפוט את ישראל. אך אנו יכולים לחבר ימי שלטון יבין 
לאותן שמונים שנה, כי בתחלת הספור נאמר: ,וִיסָפוּ בני ישראל לעשות הרע בעיני 
ה' ואהוד מת" (ד, א). את יבין מלך חצור עבדו עשרים שנה. נחשוב ח' 
שנות שעבוד לכושן-רשעתים, ארבעים שנות שחרור בימי עתניאל בן-קנז, ייח 
שנות שעבוד לעגלון מלך מואב, שמונים שנות שחרור בימי אהוד, עשרים שנות 
שעבוד ליבין מלך-חצוּר -- הרי סך-הכל קפ"ו שנה. ולזה עלינו להוסיף עוד השנים 
מזמן כבוש ארץ-ישראל עד מות יהושע, ימי הזקנים שהאריכו ימים אחרי מות 
יהושע, לפי-זה יהיה זמן מאורע סיסרא לערך מאתים שנה אחרי כבוש 
ארץ-ישראל. זהו ודאי אי-אפשר, עלינו להקדים הזמן בערך מאת שנה, שיהיה 
המאורע בדור שלישי לכניסת שבטי ישראל בארץ. בסדר הזמנים ב:פר שופטים 
יש מבוכה רבה: אין אנו יודעים, אם היו מספרים אלה בטופס הצָקרי של 
הספורים, או שהם הוספה של המסדר, שאסף את הספרים ועשאם קבץ ספר 
היסטורי; אך בכל-אפן אין אנו סומכים על המספרים האלה, ומצד שני קמו 
בזמן אחד שופטים בפנות שונות של ארץ-ישראל. קצתם לא עמדו זה אתר 
זה, מה שנראו מסדור הפרשיות בספר שופטים, אלא זה יחד עם ז. 
בדור אחד נלחמו במקומות שונים בארץ-ישראל כל שבט לעצמו, או שלפעמים 
חֶברו שנים או שלשה שבטים וסיעו זה לזה. 
| בעקר הדבר בספור שלפנינו אנו מוצאים חזון חדש. נלחמו תחלה 
בכושן-רשעתים מלך ארם-נהרים (או שנאמר מלך ארם או אפילו מלך אדום). 
אחרי-כן נלחמו בעגלון מלך מואב ובפלשתים -- הרי כל המלחמות האלה עם 
אויבים מחוץ, שכני ישראל. בפעם הזאת היתה המלחמה עם יבין מלך 
חצור, כלומר, עם מלך-כנען, אשר נלחם בישראל בסיוע שאר מלכי כנען 
(ה, י"ט). זאת היתה מלחמה של שבטי ישראל עם עמי כנען, שלא נכבשו 
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תע עלדמִי מגה 
צֶצע כּסף 8% לקחו. 


הנצחון היה גדול. חיל יבין מלך-חצור, שבראשו עמד סיסרא, שר-צבאו 
המפרסם, נפל לפני ישראל. בהחפזם לנוס טבעו רבים בנחל קישון, שעלו מימיו 
בימים ההם, מה שגרם --כנראה-- הרבה למפלתם השלמה של הכנעניים, 
בשירת דבורה נאמר על זה בהתפעלות מרבה: 


מִזֶ-שָמיִם נָלְחָמוּ - 

הַכּוּכָבִים מְמִסְלותֶם נגלְחמוּ עַם סיסרא. 
ַחַל קישון גִרְפֶם - 

נחל קדוּמִים, נַחַ* קישון - 


תְּדרְכִי, נפשי, עז! 


ספור מלחמת-סיסרא% מצטין בשכלולו; הוא אחד הציורים הספרותיים 
המעָלים בכתבי-הקדש. תכנו הוא נעלה מצד נושא-ענינו: מעשה רב בהיסטוריה 
הישראלית. בקצורו מקיף הציור הזה את כל פרטי המאורע בבָרור מספיק. 
והדרמה ההיסטורית הזאת היא מלאה ענין: שעבוד ישראל ליבין מלך-חצור; 
הנביאה דבורה, השופטת את ישראל; האשה הנפלאה הזאת מלהבת ומעודדת את 
שבטי ישראל למלחמת השחרור; היא קוראה לברק בן-אבינעם מקדש נפתלי 
לצאת לפני העם; סרובו והסכמת דבורה לצאת גם היא למלחמה; יחוס שבטי 
ישראל למאורע זה; המלחמה והנצחון; אחרית סיסרא, אלמלא ראינו את היצירה 
הספרותית הזאת לעינינו, בכל שכלולה ומלואה, 5א הַיִינוּ מצירים לנו אפשרות 
הדבר, להקיף בספור קצר כזה מעשים רבים ומאורעות גדולים, ושיהא הציור 
עם כל קצורו בולט ובהיר כל-כך. המחבר אמר להכניס אל תוך ציורו גם 
מעשה סיסרא ויעל אשת חבר הקיני-- כי מצא ספור-המעשה בשירה שלפניו 
וגם היה נראה לו חשוב מצד תכנו. אבל מצד שני ראה קושי בדבר: מה 
לחבר הקיני בארץ-ישראל סמוך למקום המלחמה? בפסוק אחד פרש לנו את 
הענין בבהירות נפלאה: ,וחבר הקיני נפרד מקין, מבני חבב חתן משה, ויט 
אהלו עד אלון בצעננים אשר את קדש" (ד, י"א), למעלה (א, ט"ז) נאמר: ,ובני 
קיני |מבני חבבו, חתן משה, עלו מעיר התמרים') את בני יהודה מדבר יהודה, 
אשר בנגב ערד, וילך וישב את העממלקי)". ועם העמלקי ישב הקיני עוד 
בימי שמואל (שמואל-א, ט"ו, ו). אבל קצת בני הקיני, משפחת חבר, נפרדוּ מקין 
+התישבו בצפון צרץ-ישראל, ולהלן משלים מחבר הספור את הגדתו במה שצריך 





') זה אירע בימי עגלון מִלְרְ-מואב, כשהָּוּ מואבים ועמונים את ישראל, ,וירשו את עיר 
התמרים" (ג, י*ב), | 


.2% ד"ר שמעון ברנפלד 
0000000000 0 07 
הלאֶמִית העמודה את.ברק בן-אבינעם מקדש נפתלי. אותו הכירה מימים שהיו 
עולים אליה בני-ישראל למשפט. ברק סרב תחלה לקריאה זו, ולבסוף הסכים 
לה רק בתנאי, כי תלך גם היא עמו. דבורה נאותה גם לזה, אלא שאמרה קצת 
בהתול: ,אפס, כי לא תהיה תפארתך על הדרך אשר אתה הולך -- כי ביד אשה 
ימכר ה' את סיסרא". הדבור האחרון מכוּן למעשה יעל אשת חבר הקיני, שבידה 
נפל סיסרא. זה לא ידעה דבורה מראש, ולפיכך נראה לי, כי זהו דבור נוסף. 
היא אמרה: ,אפס, כי לא תהיה תפארתך על הדרך אשר אתה הולך" -- ומחבר 
הספור הוסיף (על-שום המאורע, שאירע אחרזכן): ,כי ביד אשה ימכר ה' את 
סיסרא" '). 

במלחמה זו השתתפו בעקר בני נפתלי וזבולן. | המחבר אינו מפליג 
במספָּרים, הוא אומר, כי אסף ברק כעשרת אלפים איש. נראה, כי לבסוף נספחו 
אליהם גם משאר השבטים, ומספרם היה כ,ארבעים אלף" (ה, ח). גם מספר זה 
אינו מגזם. אל הר תבור, אשר שם נועדו גבורי ישראל, באו גם מאפרים 
.ועמהם גם בני בנימין, מיששכר; ממכיר (כך היה נקרא אז שבט מנשה 
אשר בעבר הירדן מערבה) ,ירדו מחקקים?, כלומר: יודעים לכתוב, כשם שבאו 
מיששכר השרים, ,ומשכים בשבט ספר". בכלל גדלה ההתפעלות הלאָמית בקרב 
המנהיגים וראשי האֶמה, והם הלהיבו את העם למלחמה לאָמית זו: ,,בפרע פרעות 
בישראל -- בהתנדב עט". לעמת זה עמדו מנגד בני שבט ראובן (הוא ישב 
,בין המשפתים', ,ל%שמע שריקות עדרים'), גלעד (כך נקרא אז שבט 
מנשה בעבר הירדן מזרחה), בני-ד ן, אשר היו משכירים עצמט באניות של 
הפיניקים, ואֶשר, אשר ישב ,על מפרציו". בשירת דבורה אנו מוצאים דברי- 
תרעומות עצומים על השבטים האלה, שלא השתתפו במלחמה. ביחוד גדל הכעס 
על אנשי מרוז, שהיו קרובים, כנראה, למקום המלחמה, אבל לא באו לעזרת 
הנלחמים, בשיר עממי נאמר בגנותם: 


אורוּ מָרוּז - אָמַר מִלָאך יהוָה, 
ארו - אָרור ‏ יושָבֶיהָ. 

כִּי לא בָאוּ לֶעָזֶדַת יְהוָה, - 
לְעְזרת יְהוָה בַּגְבּרִים, 


מלכי כנען ידעו והכירו כלם ערך מלחמה זו, שתוצאותיה היו גדולות 
ומרבות. השיר העממי, שדפר בגנות השבטים מוגי-לב, שלא באו לסִיע לאחיהם, 
אומר במרירות מִרְבה: 


בָּוּ מִלָכִים נַלְחָמו, 


אֶ גַלְחַָמו. מלְבִי ְנען 


1) חבור שנ* הדבגּרים האלה לא עלה יפה, וְנַכָר שאינם שיכים זה לזה. 
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הווהת 2 


נראה, כי בימי המלחמה הלהיבה דבורה עצמה את הלבבות בשירי- 
התעוררות. לזה מִכְוָנִים דברי הפיוט: 


צורי צוּרִי דְּבוּרָה! 
עוּרי עורי דּבְרִישִיר; 


קוּם בְּרְק וּשְבַה שְבְי--בָּדְאָבִינעַם! 


אָז יָרַד שָרִיד לָאַדִּירִים. עֶם; 
יְהוָה יָרַד-לִי בְגִבּוְרִים. 


ציור נהדר הוא המחזה של אם-סיסרא בארמונה. מצפה בכליון עינים 
לשיבת בנה מצֶטר בעטרת-נצחון מן המלחמה: 


בְּעַד החלון נַשֶקְפָה ותִיִבָּב 


אַסיסְרָא. בְּעַד הָאָשנֶב: 


מדוּע בשש רְכבּוּ ל בוא, 
מדוּע אֶחָרוּ פַּעַמִי מִרְכְּבוְתִיו? 


חַכָמוּת עְרוּתֶיהָ תִעָנְגָה, 
היא מְּשִיב אֶמְרִיה. לָה: 
הלא יַמְצְאוּ יְחַלְק שָלָל 
רַחַם רִחְמְתִים לראש גְּבֶר; 
שֶלל צְבָעִים לְסִיסְרָא 
של-צְבִָים ְַמָהג 


צבַצ ַקַמְתִים לְצוָארי שָלָל:). 


') במסורה נקוד: לצַוָּארִי בסמיכות, ואין לזה מובן מְחוָּר, והציור מקלקל, שארי אין צואר 
%ש%?. ובתרגום היוְני נסחו: לצוארו -- שב אל סיסרא. וגם זה איננו מִדֶיק, שהרי כבר נאפר בשיר 
זה: ,שלל צבעים לסיסרא". והנכון: לצוּארי, כלומר: אַם"סיסרא מדברת אל לבה ומתנחמת, כי עכוב 
בואו של סיסרא הוא מתוך רבוי השלל, ומלבד זה שיחלק בנה לעצמו יביא גם ,צבצ רקמתים 
לצוארְי שלל", צִיּן דברי י"ש ריגיו בתרגום ההפטרות בחמשים דפוס ווין (הוצאת ביש, תר*"ו). 
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לספורו: ,וסיסרא נס ברגליו אל אהל יעל אשת חבר הקיני, -- כי שלום בין יבין 
מלך-חצוּר ובין בית חבר הקיני" (ד, י'ז). בדברים מועטים מסר לנו המחבר 
מאורע היסטורי חשוב. 


לספורו צרף המחבר את השירה הנפלאה, שהיא בלי-ספק היצירה היותר 
קדומה בספרות המקראית. המחבר, או המסדר, רשם בתחלתה: ,ותשר דבורה 
וברק בן-אבינעם ביום ההוא לאמר". נראה היה לו, כי יסדה דבורה את השירה 
הזאת, כי טעה בהבנת הדברים: ,עד ש קמתי דבורה, שקמתי אם בישראל". מלת 
,שקמתי" הבין לגוף ראשון: עד שקמתי (אני) דבורה--ואינה אלא לנקבה גוף שני: 
שקמת (אַת) דבורה. הצוּרה הקדומה במלת אַתְּ לנקבה נוכחת היתה אַתִּי, וכן בנטיות 
הפעלים '). מובן, כי לאחר שכבר טעה המחבר (או המסדר) בהבנת המלה הזאת, 
נמשך אחריו גם המנקד. אבל ברי הוא, שלא דבורה יסדה את השירה, אלא זהו 
קבץ שירים עממיים, שנוסדו על המאורעות הגדולים בימי המלחמה. כמעט 
שאין מן הצרך לברר, כי מלחמה זו לא תמה עוד עם מפלת סיסרא על נחל 
קישון, שהיתה אמנם קטב הדרמה ההיסטורית הזאת. המלחמה ארכה עוד זמן 
רב, מה שמבאר בסיום דברי הספור (ד, כ"ד): ,ותלך יד בני ישראל הלוך 
וקשה על יבין מלך-כנען, עד אשר הכריתו את יבין מלך-כנען". בימים ההם 
נוסדו השירים המאַחדים עכשו בשירת דבורה. הם קבץ של ציורים דרמטיים 
מצִינים בחָיות מרְבה, המראות בהירות ובולטות, אבל בתכנם הם שונים זה מזה. 
בראש השירה הציור הנהדר של מראה ה' בצאתו מאדום. אשר שם,חביון 
צָזוי, לישע עמו: 


יָהוָה. בְּצַאתְףף משָעיר, 
בְִּעְדִף מִשָדָה אֶדום - 

אָרֶץ רְעֶשָה, גְם-שְמִים נְטָפי; 
גַּםדעָבִים נטְפוּ מָיִם. 

הָרִים נָזְלוּ מִפְנִי יָהנָה - 


זה סִינִי מִפָנִי יְהוָה אַלהִי יִשְרְאָל. 


ואת המלחמה עצמה צִיֶר הפיטן בציור מבריק;: 


אֶז הֶלָמוּ עָקְבִידסוּס, 


מִדְּהַרות דַּהְרוּת אַבִּירִיו. 


) עַיָן דברי י. ה. שור (,החלוץ'י אי, עמ' 106) וש. פינסקר (בספרו ,,מבוא לנקוד האשורי",. 
עמ' 96). 


ספרי היסטוריה 203 





דידספוקו בשיחה קצרה זו. הוא הוסיף עליה עוד שיחה ארְכּה בין גדעון 
והמלאך הדובר בו. גדעון סרב תחלה לשליחותו (זהו פרט שכיח בספורים כאלה: 
גם משה, גם ישעיהו וגם ירמיהו סרבו תחלה בשליחותם). בשיחה זו בא פעם 
אחת: ויאמר אליו ה' (ו, ט"ז); נתערב למחבר-הספוּר ה' במלאך-ה' -- מה 
ששכיח הרבה ביצירות הספרותיות ממקור זה (היהוהי). אך אין ספק, כי המלאך 
הוא הדובר בגדעון. לבסוף עשה המלאך מעשה נס נפלא: ,וישלך מלאך ה'') 
את קצה המשענת אשר בידו ויגע בבשר ובמצות -- ומלאך ה' הלך מעיניו". 
כשהכיר גדעון בו, כי היה מלאך ה/, נתיָרא מאד. אבל עכשו אמר לו ה? 
,שלום לך, אל תירא; לא תמות" (ו, כ"ד). במקום שנראה לו המלאך ,בנה 
גדעון מזבח לה' ויקרא %ו: יהוה ש5 ום"--,עודנו בעפרת אבי העזרי". הגרעין 
ההיסטורי שבספור זה הוא המזבח שעמד בעפרת אבי-העזרי, ואנשי המקום 
קראו לו ,יהוה שלום". כלומר, שהיה מקדש ליהוה-השלום ולא ליהוה-צבאות. 
בעובדה זו השתמש המחבר ותלה בה את ספורו. 

בספור גלוי המלאך לגדעון חרז המחבר אניקדוטה, שבעקר הדבר היא 
שלא לצרך בהמשך ההרצאה הספורית. זוהי מעין בורליסקה. אלא שנראית היה 
למחבר יפה וגם תלה בה ענין קריאת שני שמות לשופט זה, נושא ענין ספורו: 
ירבעל וגדעון. לפי משמעותו אין ספק, כי ירבעל הוא שם מקורי, ואין 
אנו זקוקים למדרשו: ,ירב בו הבעל":). אבל השאלה היא, מה ענין שני 
השמות האלה? יש משערים, כי בספור זה ערבוב והרכבה של שני ספורים 
שונים: קצתם תלו מעשה הצלת ישראל מכף מדין בגבור, אשר שמו ירבעל, 
וקצתם יחסו המעשה לאדם אחר, ושמו גדעון. בהרכבת שני הספורים נתקלו 
בשנוי השמות, ולישב קושי זה המציאו את האניקדוטה שלפנינו (עַיּן שטוירנגל 
במבואו). לי לא נראה כך, אלא ירבעל הוא השם העקרי לגבור הספור הזה, 
ואחרי מעשה גבורתו קראו לו גם גדעון, על-שם מעשיו, כי גדע את קרן 
מדין. בזמן מאֶחר:) לא ידעו אמתות הדברים והסבירו העגין באניקדוטה זו. 





1) בכל הספר נאמר מלאך-ה' או ה'; ואולם למעלה הוא אומר אליר ,,מלאך האלהים" (ו, כ). 
הרי ברי, כי עִבּד הספור הזה ביד סופר מאַחר ונכנסו בו יסורות זרים. 

1) עַיָּן במאמרי ,מדרשי שמות בכתבי-הקדש". 

3) מקרא אחד (י"ב, י"א) נראה כמסיע להשערת אלה האומרים, כי ירבעל וגדעון הם 
נושאי-ענין בשני ספורים שונים. הוא אומר שם: ,וישלח ה' את ירבע% ואת בדן ואת 
יפתח...* וקרוב לשער, כי בדן הוא גדעון, הרי הם שנים. אך בתרגום היוֶני והסורי הנוסח: 
ואת ברק (תחת בדן), ונוסח זה גראה ישר, שהרי למעלה הוא אומר: ,וישכחו את ה' אלהיהם 
וימכר אותם ביד סיסרא שר-צבא [יבין מלך] חצור וביד פלשתים וביד מלך מואב" (שם, שם), 
וכשהזכיר את סיסרא, יתכן שהזכיר גם את ברק. ואל תתמה, כי לא חשבם על סדר זמנם, אלא 
ברק אחרי ירבעל, כי חשב גם את סיסרא לפני מלך מואב (וזה היה בימי אהוד, שקדם לברק). 
אבל אפילו אם נשער, כי במקום בדן היה תחלה גדעון, אין מזה הכרע, שגדעון וירבעל הם 


שנים. פרשה זו שיכת לזמן מאחר, ולא שמואל אמר לדברים האלה, אלא אדם שעמד בדור אחריו, 
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ה. גדעון בן-יואש (שופטים, ו--ח). בספר שופטים נסדרו אחרי 
מלחמת סיסרא ספורי-מאורעות בימי השופט גדעון בן-יואש. המסדר רשם כאן:, 
,ותשקט הארץ ארבעים שנה" (ה, ל"א). אבל אין מספר-שנים זה היסטורי. 
צריך היה המסדר %ו לתכלית סדורו. אין אנו יודעים מתי אירעו המעשים 
האלה, אבל אנו מיצאים להם סמוכים היסטוריים ממקום אחר (עין להלן). בני 
ישראל הוסיפו לעשות את הרע בעיני ה', ובפעם הזאת נתנם ה' ביד מדין. 
טבע שעבודם למדין משָנה לגמרי משעבודם ליבין מלך-חצור. שבטי מדין 
היו בידואיים, ולא לשלוט בישראל היה חפצם, אל לבוז ולחמוס את יגיעם. 
השבטים הבידואיים היו עולים על ישראל שנה בשנה, הם ובהמתם, לאכול את 
תבואת שדותיהם. ,והיה אם זרע ישראל, ועלה מדין ועמלק ובני-קדם 
ועלו עליו. ויחנו עליהם וישחיתו את יבול הארץ עד בואך עזה, ולא ישאירו 
מחיה בישראל -- ושה ושור וחמור, כי הם ומקניהם יעלו ואהליהם ') ובאו כדי- 
ארבה לרב, ולהם ולגמליהם אין מספר, ויבאו בארץ לשחתה" (ו, ג--ה). זה הנה 
לא היה שעבוד קבוע, אלא חסרי כח היו בני ישראל להגן על יבול ארצם 
מפני שוסים וחמסנים, שבטים בידואיים עזי-נפש. זאת היתה מכת-מדינה, אשר 
נמשכה שבע שנים (ו, א). תחלה היו השבטים בעבר הירדן למרמס לחמסנים 
האלה; אבל הם עברו גם את הירדן וישחיתו את הארץ ,עד בואך עזה". בני 
ישראל היו ,מניסים" את תבואותיהם מפני מדין: היו מחביאים ב,מנהרות אשר 
בהרים" ועשו להם את ,המערות ואת המצדות". המצב היה נורא ,וידל ישראל 
מאד מפני מדין". בימי-צרה אלה קם להם שופט ומושיע: גדעון בן-יואש. 

ספור המעשה של מלחמת גדעון עם המדינים וגבורותיו שונה לגמרי מזה 
של אהוד בן-גרא ושל דבורה וברק בן-אבינעם. יש בו אריכות דברים, מעשי- 
נסים, גלוי-מלאך, שיחות מרְבות, אניקדוטות יפות, כל-אלה הקיף המחבר בספורו, 
שאין בו אותה האחדות, שאנו מוצאים בספורים ההיסטוריים הקודמים. הפרטים 
שבו אינם מתרכזים לציור כללי, אלא מתפשטים ומתרחבים. ספור מלחמת ישראל 
ביבין מלך-כנען הוא דרמה נהדרת; ספור מלחמות גדעון במדין הוא אֶפוס. אין 
בו קטב המעשה, אלא הפרטים נחרזים זה בזה. קצתם הם שלא לצרך, ובאו רק 
להפליג מעשה הנס ולהעשיר את הספור באניקדוטות יפות, מפליאות. 

הצעת הספור ותחלתו הוא מעשה נס: איך צלחה על גדעון בן-יואש 
רוח הי, לקום בתוך אחיו, להושיע את ישראל. הוא היה ,חבט חטים בגת 
להניס מפני מדין". שם נראה אליו ,,מלאך ה'* (מלאך הי זה ישב לו תחלה תחת האלה 
אשר בעפרה בנחלת יואש אבי העזרי) ושאל בשלום גדעון: ,ה' עמך, גבור החיל!" 
על הברכה הזאת השיב גדעון במרירות: ,בי אדני, ויש ה' עמנו ולמה מצאתנו 
כל-זאת? ואיה כל נפלאותיו, אשר ספרו לנו אבותינו לאמר; הלא ממצרים 
העלנו ה'--ועתה נטשנו ה' וית:נו בכף מדין". המלאך ענהו על זה: ,לך בכחך 
זה והושעת את ישראל מכף מדין--הלא שלחתיך". אבל מחבר הספור לא מצז 


!) במובן הערבי של מלת ,אהל" -- אגשיהם וכל הנלוים עליהם. 
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,ויעלו לקראתם". (ז, כ"ג) ,ויצעק איש ישראל מנפתלי ומן אֶשר ומן כל מנשה וירדפו 
אחרי מדין, ומלאכים שלח גדעון בכל הר אפרים" וכו'. באמצע היה נמצא 
בטופס הקדום ספור הנצחון הראשון של ישראל. אותו החסיר המעפד, כי לא 
הנאהו לפי טעמו והשקפתו. במקום הספור ההיסטורי קבע את אניקדוטותיו 
התמוהות. הספור ההיסטורי נמשך מכאן ולהלן בצורה יפה ובסדר נאה. ברי 
הוא, כי היתה כאן תחלה יצירה ספרותית יפה מאד. בעבודה נקטעה ראשיתה 
ונתקלקלה צורתה. מכאן ואילך (ז, כ"ג -- ח, כ"א) הוא הספור בטופסו המקורי, 
והוא שי למיטב הספרות ההיסטורית שבמקרא. 


מסיום הספור (ח, י"ח--כ"א) יכולים אנו לשער מה שהיה כתוב בראשיתו 
ונקטע ביד המעַבּד. במלחמה זו, בין ישראל ומדין, היתה התחלה של ,גאֶלת 
הדם", מה ששכיח תדיר בשבטים הבידואיים. -- זבח וצלמנע, שני שרי מדין, 
הרגו בתבור את אחי גדעון. המלחמה עם מדין היתה קשה מצד אחר. נראה, 
כי לא רק את ישראל לחצו המדיָנים בסיוע העמלקים ובני-קדם, אלא גם את 
העמים שכניהם, וביחוד בני עמון ומואב. עָקֶר מפלתם היתה ב שדה מואב. 
שם נצחם הדד בן- בדד מלך אדום (בראשית, ל"ו, ל"ה). כי אדום היתה 
אז ממלכה תקיפה, והדד בן-בדד בא להושיע את אחיו הצעיר ישראל ואת 
הקרובים אליו ביחס הגזע. התשועה הגדולה, שהיתה אז לישראל, מסְפרת כאן 
על-פי ההשקפה הישראלית, כי עמד גדעון על המדינים ונצחם. מובן, כי קמו 
גם שבטי ישראל במעניהם, לאחר שגבר עליהם מלַך-אדום והכפּה אותם מפה 
רבה בשדה מואב. 


המסדר המשיך את הספור ההיסטורי במאורעות גדעון וביתו. אחרי 
המלחמה אמרו שבטי ישראל להמשיל אותו ואת בניו אחריו עליהם, אלא כי 
סרב גדעון לזה (ח; כ"ב--כיג). לסיום דברי גדעון, ,וה' ימשל בכם", יש כּוָנה 
בולטת כנגד שלטון מלוכה בישראל, מה שמוצאים אנו עוד במקום אחר (שמואל- 
א, ח, י"א--יח; שם, יייב, ו--כי"יה). בסוף מסְפּר, כי עשה גדעון מנזמי הזהב, אשר 
גתנו לו בני-ישראל מתנה, אפוד ,ויצג אתו בעירו בעפרה" (ח, כ"ז). בימים 
הראשונים לא חשבו לו זה לגנאי, אלא -- אדרבה לשבח, כי נדבו לבו להציג 
בעירו אפוד. אבל בזמן מאַחר הוסיף המסדר: ,ויזנו כל ישראל אחריו שם, 
ויהי לגדעון ולביתו למוקש". זהו מיסודו של ספר דברים, אשר השפעתו גנראית 
בסדור הספרים. ההיסטוריים. 


ו אבימלך (ט). סְפוּר זה הוא המשך הספור ההיסטורי הקודם 5ו. 
הציור הוא יקר מאד ושלם בכל פרטיו. עוד פעם לפנינו יצירה ספרותית כזו 
אשר בספור מלחמת יבין, ועוד עולה היא על הראשונה בגוניה המַרְבים ובספור- 
המעשה המושך את הלב. הספור אינו חוליות חוליות כזה ש5 גדעון, כי אם 
ענין אחד מראש ועד סוף, הכל מתקדם בסדר הכרחי והגיוני. ענין פתוי בני- 
שכם מצד אבימלך ובני-משפהתו, הריגת בני ירבעל -- דבר שהיה שגור בימים 
ההם: אם עלה איש לכסא, אשר על-פי הנמוס לא הצליח למלוכה, ‏ מהר להאביד 
את כל זרע המלוכה (זה עשה אבימלך, שהיה בן-האמה; וכזה עשה גם שלמה 
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המחבר בא עכשו אל עקר ספורו, אבל מתוך שהיה להוט אחרי אניק. 
דוטות, לקשטו ולהרחיבו, על-כן עלה לו הכל בערבוביה ואין סדר פנימי 
להרצאתו. הוא מתחיל: ,וכל מדין ועמלק ובני-קדם נאספו יחדו ויעברו |את 
הירדן! ויחנו בעמק יזרעאל* (ו, ל"ד). זוהי תחלת המעשה. ,ורוח ה' לבשה 
את גדעון ויתקע בשופר -- ויזעק אביעזר אחריו". גם שלח מלאכים במנשה, 
באֶשר, בזבולן ובנפתלי ויאספו אליו (ו, ל"ד--ל"ה),. אל הצעה זו סמך המסדר 
אניקדוטה, מפסקת את ההרצאה הספורית: גדעון הוא מסֶפק, אם ינצח במלחמה, 
ולפיכך הוא ,מנסה" את האלהים ב,/גזת הצמר" (ו, ל"ו--מ). אניקדוטה זו 
מיסודו של ה,אלהי* (גם נזכר ג' פעמים שם האלהים) אינה יפה ביותר: הכפלת 
הנסיון בגזת הצמר היא דרדקאית. מטופס העקרי של הספור (היהוהי) הוא מה 
שנאמר להלן (ז, א). זה מקביל למספר למעלה (ו, ל"ג--5"ח), אבל גם בטוכס 
זה נקבע ענין מפליא, רוח ה' צלחה על גדעון והזמין אנשי-ישראל מאביעזר 
ומשבט מנשה כְלו וגם מאשר ומנפתלי נאספו אליו, עכשו אומר לו ה: ,רב 
העם אשר אתך, מַתְתִי את מדין בידם; פן יתפאר עלי ישראל לאמר -- יךלי 
הושיעה לי". לפיכך צוהו ה' להכריז -- לאנשי לויָתו: מי ,ירא וחרד, ישב 
ויצפר מההר הגלעד"י) ולכרוז זה שבו מן העם כ"ב אלפים, ורק עשרת 
אלפים נשארו (ז, ב--ג). ועוד היה מספר העם. אשר עם גדעון, רב -- שיהיה 
הנצחון בלי מעשה נס, על-כן צוה ה' להוריד אותם אל המים ויצרפם שם. 
מעשה ,צרוף" זה הוא זר מאד. לבסוף נשארו ,שלש מאות איש" עם גדעון, 
וביד אלה אמר ה' לתת את מדין (ז, ד--ח). הערך הספרותי של אניקדוטה זו 
אינו עולה על-זה שבספור נסיון האלהים בגזת הצמר. ולא נתקררה עוד דעת 
המחבר (או המסדר) גם בספור זה, והוא מוסיף כאן ירידת גדעון ופרה נערו 
אל מחנה המדיָנים וספור החלום הזר (שם, ט--י"ד). ציור ,גבור-/חיל" שבתחלת 
הספור ההיסטורי נתמזמז לגמרי ביד המחבר. אמנם בטופסו העקרי נאמר: ,ורוח 
הי לבשה את גדעון'"; אך רוח ה' זו לא התמידה בו, הוא מִסְפק בנצחונו, 
מתיָרא ודואג ומצפה לנסים. ולבסוף בא הנצחון באמת רק בנס. בשלש מאות 
פדים ושופרות החרידו את מחנה מדין. ההרצאה הספורית היא כאן דרדקאית, 
ואין בה אפילו קשוּט של מליצה יפה, של תמימות פיוטית. אין ספק, כי 
נתקלקל הספור ההיסטורי מרב האניקדוטות, שהכניסו בובזמן מאחר; ואלה אינן 
מצלחות ואינן מיפות את הספור משום צד. אם נחסירן מכאן -- ובזה לא נפסיד 
כלום -- יצא לנו הטופס העָקרי: (ו, ל"ג--%"ה) ,וכל מדין ועמלק וכו'* עד 


שהרי שם הוא אומר: ,את ירבעל ואת בדן ואת יפתח ואת ש מוא%". ,קר הנוסת הוא: את 
ירבעל ואת יפתח ואת שמואל. בזמן מאֶחר הוסיף אדם בגליון את גדעון, כי ירבעל הוא 
גדעון. מן הגליון נשתרבב הדבר לטופס הפרשה. וכשנתקשו בזה, שהרי ירבעם וגדצון הם אחד, 
שנו ונסחו: ,בדן". והתרגום היןְני והסורי שנו ונסחו: ,ברק". 

1) לדברים האלה אין מובן, לפעל ,ויצפד" לא מצאתי צוד פרוש מחְנָּר: במקום ,מהר 
הגלעד" התמוה מנסחים קצתם: ,מהר ה ג ל ב'ע". 
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שמגר בן-ענת, אהוד, דבורה וברק, גדעון, אבימלך, תולע בן-פואה); עכשו בא 
לטפר מעשי השופטים, שקמו בעבר הירדן מזרחה: יאיר הגלעדי ויפתח הגלעדי. 
אין ספק, כ* לכל שבט היו גבוריו, אשר מעשי תקפם וגבורתם נמסרו בשירים 
עממיים. או בספורי אגדה. וכבר הָברר למעלה, כי כל ספור בספר שופטים הוא 
יצירה ספרותית לעצמו, והמסדר אספם וקבצם וקבעם בספרו לפי סדר, שנראה 
נאה ויפה בעיניו. אבל לא קבעם על סדר זמגם, תדע, שכן הוא. כאן הוא אומר, 
כי אירע מעשה יפתח שלש מאות שנה אחרי כבוש ארץ סיחון ועוג. ועתה צא 
וחשב מנין השנים של השופטים, שספורי מאורעותיהם נקבעו בספר שופטים 
לפני ספור מעשה יפתח: ימי השעבוד לכושן רשעתים מלך-ארם ח' שנים; ימי 
שלום אחרי-כן מ' שנה: לעגלון מלך מואב נשתעבדו י"ח שנה; אחרי מפלתו 
שקטה הארץ פ' שנה; ימי שעבוד ליבין מלך-חצור עשרים שנה; אחרי מפלתו 
שקטה הארץ מ' שנה; ימי שעבוד למדין ז' שנים; ימי השלום אחרי נצחונות 
גדעון מ' שנה; ימי שלטון אבימלך ג' שנים; תולע בן-פואה שפט את ישראל 
כ"ג שנה; יאיר הגלעדי כ"ב שנה; ימי שעבוד *עגלון י"ח שנה; -- סך-הכל; 
שי"ט שנה. למספר שנים אלה צריך להוסיף ימי כבוש הארץ וימי זקנת יהושע 
וימי הדור, אשר האריכו ימים אחרי יהושע. ולפי-זה אין חשבון השנים בספור 
מעשה יפתח עולה יפה. והנה אמנם אין אנו נזקקים למספרים אלה, וכבר בררת? 
למעלה, כי מעשה דבורה וברק צריך להקדים בערך מאת שנה. וקרוב הדבר, 
כי בזמן אחד קמו שנים או שלשה שופטים-- זה בפנה אחת של ארץ-ישראל, 
וזה בפנה אחרת. אבל לשיטת מחבר הספר, אשר סדר את ספורי מאור" 
השופטים, כאלו אירעו זה אחר זה, והרי זהו תמוה. אלא שאנו רואים, 
הסדר בספר שופטים אינו על-פי המשך הזמנים, כי אם לפי חלוקת הארץ. מנה 
תחלה את השופטים אשר קמו בארץ עבר-הירדן מערבה (בשבטי אפרים ובנימין, 
אשר נחשב תחלה לאפרים); אחרי-כן ספר מאורעות יאיר הגלעדי ויפתח 
הגלעדי בעבר-הירדן מזרחה, ולבסוף סִיִם בשמעון בדרום (שאף-על-פי שהיה 
משבט הדן, עָקר מעשי ,גבורותיו* עשה ביהודה). 

המסדר הקדים לספור מעשה יפתח הצעה כזו, שהקדים לספוּרי מאורעות 
של שאר השופטים, כדי שיהיה נמשך למה שלפניו. בני ישראל עשו הרע בעיני 
ה' ויתנם ה' ביד פלשתים וביד בני עמון (י ). הרי שבזמן אחד היו 
תסיסות בפנות שונות בארץ-ישראל: לצד דרומית-מערבית ולצד מזרח'). יפתח 
לא נלחם בפלשתים, אלא בבני עמון; ובנוגע למלחמות ישראל עם הפלשתים, 
הרי זה מסֶפר במקום אחר (בתחלת ספר שמואל-א ומעשי שמשון). בפרשה אחרת 
אנו מוצאים הגדת עדות סותרת לזו שלפנינו: ,וימכר אתם |ה'] ביד סיסרא שר 
צבא |יבין מלך! חצור וביד פלשתים וביד מלך מואב" (שמואל-א, י'יב; ט). ואחרל 
זה הוא אומר: ,וישלח ה' את ירבעל ואת בדן (ברק?) ואת יפתח" (שב, שם, י). 
ואמנם אמרתי למעלה, כי אין אנו משגיחים בסדר זת, שהרי אין אנו יודעים, 





.) עיִן בספר ההיסטוריה לגרֶץ, ח"א, עמ' 130, 
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לאדוניה, שהרי גדול היה אדוניה על שלמה בשנים), המשל הנעים, אשר נשא 
יותם על אבימלך ואנשי שכם, הוא אחת המרגליות היקרות בספרות המשלים. 
מובן, כי אין מן הצרך, שיהיה הפרט הזה!היסטורי; הַינו, כי באמת הלך יותם 
ויעמוד בראש הר גריזים ,וישא קולו ויקרא" את דברי המשל הזה. אלא די 
הוא, כי השכיל המחבר לשלב את הדברים הנעימים האלה לתוך ספורו ).-- 
במאמר געל בן-עבד: ,עבדו את אנשי חמור אבי שכם" יש בלי-ספק איזה 
יחס וקשר לזה שמספר בתורה על-אודות כבוש שכם מצד בני יעקב; אלא שקשה 
לעמוד על המכוּן בו, ובפרט שהלשון מגנְמגמת קצת במקרא זה (מי אבימלך 
ומי שכם כי נעבדנו? וכן בסוף: ומדוע נעבדנו אנחנו?). 

זה תולע בן-פואה ויאיר ה גלעדי (, א-ה). אחר ספור מעשה 
אבימלך סַדַּר ‏ המחבר רשימה קצרה של שני שופטים, אשר קמו ,להושיע את 
ישראל": תולע בן-פואה איש יששכר, אשר שפט את ישראל עשרים ושלש 
שנה. המחבר רשם רק את שמו ושם אביו ושבטו והיכן נקבר. אחרי תולע בן- 
פואה שפט יאיר הגלעדי את ישראל עשרים ושתים שנה. עליו מספר, כי היו 
לו ,שלשים בנים, רכבים על שלשים עירים" (אין אנו יודעים מה בא זה 
ללמדנו) ,ושלשים ערים להם -- להם יקראו חות יאיר עד היום הזה אשר בארץ 
הגלעד". משמעות הדברים היא, כי שלשים ערים, אשר לבני יאיר, נקראו על 
שַם אביהם ,חות יאיר". וזה סותר למה שמספר בספר במדבר (ל"ב, ל"ט--מ"א) 
ובספר דברים (ג, י"ד). ברי לי, שלא זה ולא זה דבר היסטורי, ו,חות יאירצ 
נקראו על שַם משפחה או שבט (ועדין מספקני, אם היה זה שבט מישרא); 
אך בכל-אפן אנו רואים שנוי גדול וסתירה בולטת מרשימה היסטורית אחת 
לחברתה. ואפשר, שלא ידע מחבר הספר את הרשימה בספר במדבר ובספר 
דברים; או שראה אותה ולא חש לה. 

ח. יפתח הגלעדי (י"א, י"ב, ז), המחבר סדר כאן ספור מעשה 
יפתח, ציור היסטורי יפה וחשוב מאד. המאורעות האלה אירעו בסוף ימי 
השופטים, כי מצאנו בספור זה רשימת שנים: כשלש מאות שנה אחרי כבוש ארץ 
טיחון ועוג (י"א, כ"ו). ואולם מסדורם של ספורי מאורעות השופטים בספר 
זה (כי נסדר ספור מעשה יפתח אחרי ספורי עתניאל בן-קנז, אהוד בן-גרא, 
דבורה וברק, גדעון ואבימלך) אין הכרע לזמנו. המחבר סדר תחלה את ספורי 
המאורעות של השופטים, אשר קמו לישראל בארץ עבר-הירדן מערבה (עתניאל, 


1) המוּסר הצפון במשל זה מובן מאליו: אנשים בעלי חכמה ומעשים טובים אינם רודפים 
אחרי השררה, כי אם נעורים וריקים כאותו האטד, אשר יתנשא למשל. ואולם האטד הזה אינו 
יודע, כי רק מפגי סבה זו זכה למלוכה, כי עצי-פרי התרחקו מכל שררה, ולכן הוא כועס על בני- 
ממשלתו, אם אחרי"כן יאמרו להסיר את עַלו מעל צוארם. ובתשובת העצים החשובים: החדלתי וכו' 
אין המכון כאשר הבינו המפרשים והמתרגמים: האם א<חדל את מתקי וכו' כדי לנוע על העצים' 
שהרי על-מה לו לאבד את מתקו? אלא: האם כבר חדלתי וכו' והייתי לאילן סרק, באפן 
שאתרצה לקבל עלי על שררה? 
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יפתח, שלא את ארץ עמון ומואב לקחו ישראל, כי אם את ארץ סיחון מלך 
האמורי. ואלו היתה לעמון זה זכות ותביעה על הארץ הזאת, מדוע לא תבעוה 
זה שלש מאות שנה? כך הסבירו להם בני ישראל את זכות-קנינם בארץ עבר- 
הירדן. אבל דעת עמון ומואב לא נתקררה בטענות האלה, שהרי סוף-סוף ארצם 
היא, מידם לקחה סיחון, ו,חזקה" של שלש מאות שנה אינה מפקעת זכותם. 
באפן כזה סדר המחבר את הטענות משני הצדדים; הוּא, המחבר, נסתיע בספורי 
ההיסטוריה, שהיו נודעים ומפרסמים בימיו. הוא ידע את ספור כבוש הארץ, 
שנקבע בספר במדבר (אין אנו מחליטים, כי היה ספר במדבר לעיניו, אלא 
המקור, שממנו שאב מחבר ספר-במדבר, היה *פני המחבר) ובספור בלק ובלעם. 
בפי יפתח הוא שם את הדברים: ,ועתה הטוב טוב אתה מבלק בן-צפור מלך- 
מואב? הרב רֶב עם ישרא*? אם נלחם נלחם בם?" אמנם שלת בלק לקרא 
את בלעם לקלל את ישראל מיראתו אותם, אבל לא תבע את הערים, שכבשו 
ישראל מיד סיחון מלך האמורי. 

המשא-ומתן הדיפלומטי לא עשה פעלה. -- עכשו התחילה המלחמה. 
יפתח נצה וגרש את בני עמון מגלעד וממנשה, גם את מצפה-גלעד, שהיתה 
בידי בני-עמון, גרש את האויבים. לבסוף עבר לארץ בני-עמון ויָכּם וילכוד 
,מערוער ועד בואך מָנית עשרים ושתים עיר". ובאָבל-מחולה היתה מפלתם 
של בני עמון שלמה, ,ויכנעו בני עמון מפני בני ישראל". גם בספור הנצחון 
הדברים קטועים ומגמגמים קצת. כּוְּנתם: ,ויכּם מערוער ועד בואך מנית - 
עשרים עיר |לבד! -- ועד אָבל-כרמים מכה גדולה מאד". | 

אחרי הנצחון הגדול הזה נצעקו בני אפרים ויעברו המצפתה') לריב 
ביפתח: ,מדוע עברת') להלחם בבני עמון, ולנו לא קראת *לכת עמך? ביתך 
נשרף עליך באש!" (י"ב, א). כטענה זו כבר שמענו מפי בני אפרים בימי 
מלחמת גדעון עם מדין (ח, א--ג). גדעון פִּיס אותם בדברים נוחים, ,אז רפתה 
רוחו מעליו בדברו הדבר הזה". אבל לדשרי יפתח לא נתפיסו, ותהי מלחמה 
קשה רבת הדמים בין אפרים וגלעד, כי הקניטו בני אפרים את בני גלעד 
בדבריהם: ,פליטי אפרים אתם גלעד בתוך מנשה")). 

בספור מעשה יפתח יש גם צד אישי-טרגי, מה שאירע לו בבתו העלובה. 
זה בררתי במקום אחר, בדברי על ,ספורי המקרא". 


1) לפנינו הנוסח: צ פונה, אמנם בנחלת בני גד נמצאה עיר בשם צפון (יהושע, י"ג, כ"ז), 
אן? מה ענינה לכאן? %פיכך נראה *נסח: ה מצ פתה, כי שם בית יפתח (י"א, ל"ב). וזה שאמרו 
בני אפרים: ,ביתך נשרף עליך באש". 

2) ,עברת" מלשון: ,%א אוכל *עבור את פי ה'" (במדבר, כ"ב, י"ח)--%מה עברת *עשות 
שלא כחק ומשפט. בני אפרים יחסו לעצמם את ההגמוניה המדינית, שלא יעבור שבט אחר לעשות 
שלא ברשותם. 

3) בני אפרים היו מונים את בני ג*עד ואומרים להם:. אתם גלעד פליטי אפרים בתוך 
מנשה (כי גלעד היה חלק ממנשה). והמלים ,,בתוך אפרים" הן כאן בטעות. 
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באיזה סדר זמני אירעו המאורעות האלה. אך אם נאמר, כי ,ביד פלשתים", 
האמור בספר שמואל-א, מְכוָן לגבורת שמגר בן-ענת (שופטים, ג, %"א), יקשה 
לנו, מדוע לא הזכיר את השופט הזה? ונראה ברור; כי מִכְוָּן הו בספר שמואל- 
א למה שמספר בספר שופטים בפרשה שלפנינו, כי מסר ה' את ישראל ביד 
פלשתים וביד מל מואב ובני עמון כאחד. כי לא רק מלך בני עמון 
נלחם בישראל בימי יפתח, אלא גם מלך מואב, שבא לתבוע את ארצו, אשר 
לקחו בני ישראל ממואב בימי משה (וזה נראה גם מספור ספר במדבר, אלא 
כי לא ל%קחו בני ישראל את הארץ מיד מלך מואב, כי אם מיד מלך 
סיחון, וזה לקחה ממואב: במדבר, כ"א, כ"ו--5). כי השתמש מחבר הפרשה 
בספר שמואל-א בפרשה זו שלפנינו בספר שופטים, זה אנו למדים ממה 
שאמר כאן (שופטים, י, ט"ו): ,ויאמרו בני ישראל אל ה', חטאנו...* ובספר 
שמואל-א הוא אומר: ,ויזעקו אל ה' ויאכר , חטאנו..." (י"ב, י). 

בני עמון ומואב לחצו תחלה את בני-ישראל מעבר הירדן, ואחר-כן 
עברו את הירדן ונלחמו ,גם ביהודה ובבנימן ובבית-אפרים" (י, ט). בספור 
הדברים יש קושי מִרְבּה: ,וירעצו וירצצו את בני-ישראל בשנה ההיא שמנה 
עשרה שנה את כל בני ישראל אשר בעבר הירדן". עוד לא נאמר בזה 
פרוש מחוָּר (עַיָן גרְץ, שם). מלבד הקושי בשני מספרים, שחֶברו יחדו וסותרים 
זה לוה, הנה גם בשאר הדברים הלשון מגְמגם: ,וירעצו וירצצו את בני ישראל... 
את כל בני ישראל אשר בעבר הירדן". וברי הוא, כי יש כאן הרכבת שני. 
ענינים, שלא עלתה יפה, וספור המעשה מקטע קצת. ודאי, שלא בשנה הראשונה 
לשעבודם התעוררו למלחמה זו, אלא אחר שעמדו בו י"ח שנה, ,ותצר לישראל 
מאד", בסוף י"ח שנה אירע איזה מעשה, שלא גרשם בספור שלפנינו. ואחר- 
כן הוא אומר: ,ויעברו בני עמון (בש:ה ההיא] את הירדן להלחם גם ביהודה 
ובבנימן ובבית אפרים...* (שם, שם, ט). המלים ,בשנה ההיא" נשתרבבו, לאחר 
שנקטע ספור איזה פרט, למעלה שלא במקומן. וזה מובן מהמשך הספור. 
השעבוד היה קשה תחלה רק בארץ עבר-הירדן; אבל ביהודה ובבנימן ובבית 
אפרים לא ארך זמן רב, אלא בה בשנה שנסו בני עמון להלחם בארץ עבר- 
הירדן מערבה, באה התשועה על-ידי יפתח. שהרי אנו רואים את מאורע 
המלחמה בבני עמון כי נתרכב בארץ עבר-הירדן (י"א, כ"ט; %"*ב--%"ג), ולאחר 
שהיתה התשועה לישראל, נצעקו בני אפרים לריב ביפתח, על כי לא קרא להם 
להלחם בבני עמון. וזה לא יתכן, אלו ,רעצו וירצצו" בני עמון גם את בית 
אפרים, 

ספור המלחמה אינו מפרט. המחבר קצר בו הרבה; אך לצָמת זה האריך 
בהצעת משא-ומתן ,דיפלומטי", שהיה תחלה בין יפתח ובין מלך בני עמון (י"א, 
י"ב--כ"ח). זוהי רשימה היסטורית חשובה -- אפילו שלא יהיה בה המשאדומתן 
הדיפלומטי הזה מעקר המאורע, אלא הם דברי מחבר הספור, הרי הטעים אותה 
יפה, וראוים היו הכתבים הדיפלומטיים חהם להקבע בקבץ ממין זה של זמננו. 
ומה שחשוב ביותר: הטענות משני הצדדים צדקו, איש איש לפי השקפתו, 
מלך בני עמון (וכפי הנראה, היה עמו גם מלך מואב) טען, כי לקח ישראל את 
ארץ עבר-הירדן בעלותו ממצרים, ,ועתה השיבה אתהן בשלום". על-זה השיב 
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את פרשיותיו וספוריו, היה ספור שמשון כצורתו כעת. הוא הוסיף רק בתחלתו 
את הדברים: ,ויסיפו בני ישראל לעשות הרע בעיני ה' ויתנם ה' ארבעים שנה" 
(י"ג, א), ובסופו: ,והוא שפט את ישראל עשרים שנה" (ט"ז, ל"א), כדי לקבוע 
את הספור הזה בספורי השופטים, אשר קמו לישראל אחרי מות יהושע עד ימי 
המלכים. אבל באמת לא היה שמשון (לפי ציורו בספור שלפנינו) שופט במשג 
המקורי, שנלחם את מלחמות ישראל, לשחרר אותם מידי אויביהם; או אפילו 
לפי מְשגו בזמן מאֶחר, שהיה מנהיג ופרנס לאָמה הישראלית, מה שנאמר 
למשל על עלי הכהן (שמואל-א ב, י"ח). בימי שמשון עם כל מעשי ,תקפו 
וגבורתו" עמדו ישראל בשעבודם לפלשתים, וגבורתו הפלאית לא גרמה להקל 
עָלם. בספור עצמו נאמר: ,והוא יחל להושיע את ישראל מיד פלשתים" (י"ג, 
ה). נראה, שהם דברי המעבד, אבל באמת לא היתה אפילו תחלת תשועה על- 
ידו, אדרבה, אחיו היו מתיראים והתרעמו עליו: ,הלא ידעת כי משלים בנו 
פלשתים -- ומה-זאת עשית לנו?" (ט"ו, י"א). 

י"א. פסל מ יכה ושבט הדנ" (י"ז--י"ח). ספור זה והבא אחריו (מעשה 
,פילגש בגבעה", י"ט--כ"א) היו תחלתם בקבץ אחר, ומחבר ספר שופטים חברם 
אל ספרו ההיסטורי. או אפשר, כי עשה זה מסדר הספר בזמן מאֶהר. בכל-אפן 
ברי הוא, כי כך היו הפרשיות האלה מְנחות לפני מסדר ההיסטוריה המקראית, 
וקשה היה לשנות את סדרו. אלו סדר מחבר הספר, או המסדר האחרון, את 
הספורים לפי סדר זמנם, היה צריך לקבוע את שני הספורים האלה לא בסוף 
ספר שופטים, אלא בת חלתו, כי מעשים אלה -- עד-כמה שהם היסטוריים -- 
אירעו בדור שני ליהושע, ‏ תכף אחר כבוש הארץ; בתחלת ימי השופטים ולא 
בסופם. תדע, שפן הוא: בספור פסל מיכה, אשר גזלו בני שבט הדני והקימו 
להם בעיר דן, הוא אומר: ,ויהונתן בן-גרשם בן-מ שה הוא ובניו היו כהנים 
לשבט הדני..." (י"ח, 5). יהונתן בן-גרשם בן-משה, האמור כאן, הוא, לפי 
המשך הדברים, אותו ,הנער הלוי", אשר בא לשמש במקדשו של מיכה בעד 
עשרה כסף לימים ועָרך בגדים ומחיתו. לפי-זה אירע הדבר בדור שני ליהושע, 
ואז היה בן-בנו של משה עודנו נער,; כלומר: אדם צעיר. ואמנם יכולים אנו 
לאחַר זמן מאורע זה ולאמר, כי בן-גרשם בן-משה אינו בנו ממש, אלא מבני- 
בניו (והרבה כזה במקרא); אבל ודאי שלא היתה זו כוּנת מחבר הספור. הוא 
הקדים מעשה זה למעשה פילגש בגבעה, שאירע בימי פינחס בן-אלעזר בן-אהרן 
(כ, ‏ כ"ח, עְיָן ‏ מה שיברר להחלן), שעמד אז לפני ארון ברית-האלהים -- 
בתחלת ימי השופטים. לפי כוָּנת מחבר הספורים האלה, אין אלה המשך ספורי 
.מאורעות של ימי השופטים, אלא הוא חוזר לזמן קדום; ואך קבעם מסדר 
ההיסטוריה המקראית כאן ולא בתחלת ספר שופטים. כך מצא את ספר שופטים 
כבר מסדר בימיו, ולא מלאו לבו לשלוח יד בסדורו לשנות בו הרבה. כי לקבוע 
את הספורים האלה בספר ‏ שופטים במקומם הראוי, לפי סדר זמנם, היה צריך 
לסדר את הספר מתחלתו ועד סופו מחדש. 

בספור פסל ימיכה וכבוש העיר ליש, המחֶבר לו, אנו מוצאים שני יסודות 
:היסטוריים ודאים: א) מציאות מקדש בעיר דן מזמן קדום מאד; ב) כבוש העיר 
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₪ אבצן מבית לחם, אילון הזבולוני, עבדון בן-הלל הפרעתוני 
(*"ב, ח--ט"ו). אחר מעשה יפתח סֶדר המחבר רשימה של שלשה שופטים: 
אבצן מבית לחם (בארץ זבולון: יהושע, י"ט, ט"ו) והוא שפט את ישראל שבע 
.שנים, עליו מסְפר רק, כי היו לו שלשה בנים, אשר לקח להם אביהם נשים, 
,ושלשים בנות שלח החוצה". נאמר עליו, כי נקבר באילון בארץ זבולון. 
בארץ-ישראל היו כמה טקומות, שנקראוּ בשם אַלון בצרוף כנוי: אלון-תבור, 
אלון-מעוננים וכו אך מה שנתיחס לזבוּלון בן-יעקב בן בשם אלון (בראשית, 
מ"ו, י"ד; במדבר, כ"ו, כ"ו), נראה, כי מכאן יצא לו שם זה. וכבר ראינו כיוצא 
בזה בשמות בני יששכר, אשר יחסו לו מיסודו של ספר דברי-הימים (במאמרי 
,הבכורה בשבטי ישראל"). אחרי אִילון שפט את ישראל עבדון בן-הלל מפרעתון 
(בארץ אפרים בהר העמלקי)-- עליו אמרו, כי היו לו ארבעה בנים ושלשים 
בני בנים, ,רכבים על שלשים עירים" (כדומה לזה ספרו גם על יאיר הגלעדי 
ונראה שזהי מסורת אגדה אחת בשני פנים). 

מעשה שמשון (י"ג, ט"ז). המחבר מצא ספור שלם: מעשה תקף 
וגבורה של אדם נפלא, וקבעהו בספרו, כי הנאהו. ספור זה הוא ענין ספרותי 
לעצמו, והוא נוסד בזמן קדום בדרום ארץ-ישראל. קדמות הספור נכרת 
בהרצאת הדברים: א) נזירות שמשון. הוא היה נזיר אלהים ,מן הבטן", ולפיכך 
נשמרה אמו בימי הריונה לבלתי אכול .כל טמא" ולבלתי שתות כל אשר יצא 
מגפן היין. זה היה מנהג קדום מאד. כנראה, היתה אשה עקרה, שעברו עליה 
ימים רבים בלי הריון, נודרת להקדיש את בנה -- אם יזכרנה ה'-- ,מן הבטן" 
לנזירות, ובימי הריונה היתה היא עצמה נוהגת בנזירות. מנהג זה בטל בזמן 
מאַחר. ב) העלאת קרבן לה' על הצור, בפשטות ותמימות כזאת לא היו מקריבים 
להי בדורות מאַחרים, אפילו בימי הראשונים; זה יתכן רק בזמן קדום מאד. 
ג) נשואי שמשון בקחתו את אשתו התָּמנית. אמנם התפלאו תחלה אביו ואמו על 
זה ואמרו: ,האין בבנות אחיך ובכל-עמי אשה, כי אתה הולך לקחת אשה 
מפלשתים הערלים!" אבל כשעמד שמשון על דעתו ואמר: ,אותה קח ל כי 
היא ישרה בעיניי, הלכו עמו תמנתה לשדך לו את בת הפלשתי הערל--ושמשון 
הלא היה נזיר אלהים ,מן הבטן"! אין התמיה במה שעשה שמשון כן, עור 
כל ימי בית ראשון לא עמד אסור ההתחתנות בגוים בכל חמר שבו, אבל 
התמיה היא במה שמסֶפר זה בפשיטות. אביו ואמו תמהו על מעשהו ולא יותר; 
לבסוף הלכו הם עצמם וסיעו בשדוכיו. בזמן מאֶחר קצת עָבד הספור הזה, ואז 
הוסיפו את האמתלא: ,ואביו ואמו לא ידעו כי מה' היא, כי תאנה הוא מבקש 
מפלשתים" (י"ד, ד). אבל אין בישוב קלוש זה כדי להפקיע את התמיה בדבר. 
מעשה שהיה כך היה. אלא כי בדורות מאַחרים, בימי הנביאים, לא היה עולה 
על דעת אדם מישראל להמציא סספור כזה. סמני עבוד אנו מוצאים בקצת 
מקראות שבספור זה. בספור גלוי המלאך למנוח ואשתו נאמר תמיד ,מלאך 
יהוה;? אך באמצע ("ג, ט) הוא אומר: ,וישמע האלהים בקול מנוח 
ויבא מלאך האלהים עוד אל האשה" וכן להלן: ,ויצמא מאד. ויקרא אל 
*הוה.. ויבקע אל הים* (ט"ו, י'ח--י"ט). ביד מחבר ספר שופטים, אשר סדר 
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תתלתו לא היה אלהים זה אלהי שבט או משפחה בישראל, אלא אלהי איש אחד; 
ורק לבסוף, לאחר שחמסוהו בני דן, עשוהו אלהי שבטם. בימים ההם הלכו בני 
שבט הדני לבקש להם נחלה לשבת, ,כי לא נפלה לו עד היוס ההוא בתוך 
שבטי ישראל נחלה" (י"ח, א). בספר יהושע (י"ט, מ--מ"ח) רשומים תחומי 
הארץ אשר הפילו לנחלה לבני דן. שם מספר (י"ט, מ"ו): ,ויצא גבול בני דן 
מהם; ויעלו בני דן וילחמו עם לֶשָם (בספר שופטים נקראה העיר ל%יש) 
וילכדו אותה, ויכו אותה לפי-חרב, וירשו אותה וישבו בה ויקראו ללָשֶם דן כשם 
דן אביהם". העובדה ההיסטורית היא, כי לא נפלה לשבט הדני נחלה. ומה 
שמסְפר בספר יהושע, כי הפילו להם נחלה, אינו אלא המצאה. בזמן מאַחר 
אמרו להסביר, שאותם השבטים, שלא עלה בידם לכבוש את חלקם, כי חזקו 
יושבי הארץ עליהם, זכו בנחלתם על-פי הגורל בימי יהושע. בספר שופטים גאמר: 
,וילחצו האמרי את-בני-דן ה ה רה, כי לא נתנו לרדת ל ץ מ ק" (א, ל"ד). התרבות 
הישובית אפשרית היתה רק בעמק. אבל כל-זמן שהיו בני-דן בהר היתה אומנותו 
חמס. ,יהי דן נחש עלידדרך, שפיפן על ידאר ח-- הנשך עקבי סוס ויפל 
רכבו אחור" (בראשית, מ"ט, י"ז). מעין מעשה ,נחש עלידדרך" היה מה שעשו 
בעיר ליש או לָשם. זה מסֶפר בספר שופטים בתמימות מִרְבה. אבל כמה גלגולים 
עברו על שבט זה בדרך הלוכו מדרום לצפון. ממעשיהם בדרך היה גם מעשה 
המס ואלמוּת שעשו למיכה. על צעקת חמס של זה השיבו הם בגסות: ,אל 
תפשמע קולך עמנו, פן יפגעו בכם אנשים מרי נפש ואספתה נפשך ונפש ביתך? 
(ייח, כ"ה). קצת מבני שבט הדני היו משכירים עצמם באניות (שופטים, ה, י"ז. 
ורק בזמן מאחר נאחז בארץ שבט זה, להגיע לתרבות ישובית. כדי לחפות על 
מעשי ילדותו ולהשכיח חרפת נעורים הוסיפו בברכת יעקב את הדברים: ,דן 
ידין עמו כאחד שבטי ישראל" (בראשית, מ"ט, ט"ז). נפרים הדברים בסגנונם 
הפרוזאי, שאינם מעָקר השיר הקדמון הזה. 

בסוף הספור שלפנינו נאמר: ,ויקימו להם בני דן את הפֶּסל, ויהונתן בן- 
גרשם בן-משה, הוא ובניו היו כהנים לשבט הדְּני עד יום גלות: הארץ. 
נראה, כי הדין עם אלה המנסהים: עד יום גלות ה ארון. ולפידזה אין סיום 
הדברים אלא טופס אחר של הסיום הבא אחריו: ,וישימו להם את פסל מיכה, 
אשר עשה, כל ימי היות בית אלהים בשילה". בסוף ימי השופטים גְלה הארון, 
כי לקחו אותו הפלשתים והחריבו את בית אלהים בשילה. שני טופסים היו לסיום 
ספור-המעשה שלפנינו, ולבסוף הרכיבו אותם יחדו ורשמוּם זה אחר זה. בזמן 
מאחר לא הבינוּ ענין גלות הארון, ונסחו: גלות הארץ. שנוי נוסח זה הוא, 
כנראה, למסדר האחרון. כַּוְּנִת הדברים לפי-דעתו, כי עמד פסל מיכה בדן, ומבני 
בניו של משה שמשו לפניו (אם מבני בניו ממש, או שנתיחסו אחריו, כשם 
שנתיחסו הכהנים בימי בית שני לזרעו של אהרן אהיו) עד יום גלות הארץ 
בימי שלמנאסר מלך-אשור. ואף-על-פי שלא כך כתב מחבר הספור ולא לזה 
נתכון, הנה בעצם המאורע ההיסטורי יפה אמר המסדר. המקדש בדָן, אשר 
נתיחס בזמן מאַחר לירבעם בן-נבט, היה מרכז דתי קדמון בארץ-ישראל: בני 
= יסדוהו ושמו בו את הפסל הקדוש, שהביאו בידם, כשעלו לכבש את העיר. 
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ליש, שהיתה תחלה קולוניה צידונית, וקביעת ישוב לשבט הדני בארץ. איך 
ספק, כי היה בדן בזמן קדום מאד מקדש חביב לעם. אמרו על ירבעם בן-נבט, 
כי עשה לו שני עגלי זהב -- כדי להדיח את ישראל מאחרי ה' אלהי ישראל, 
והעמיד את האחד בבית-אל ואת השני בדן, וזה שעמד בדן היה חביב ביותר 
לישראל (מל"א, ‏ י"ב, כ"ט--5). כך נסחה ההיסטוריה הפרגמטית את ספורל 
המאורעות. אך אין ספק, כי המקדש בדן היה קדום הרבה לזמן ירבעם בן- 
נבט, וכמותו גם המקדש בבית-אל, אשר תלו בו זכרון מאורעות של יעקב 
(בראשית, כ"ח, י--כ; שם, ל"ה, ו--ח), וגם בעיר דן עמד מקדש ופסל זמן מרבה 
לפני ימי המלכים, אפשר, שחדש ירבעם בן-נבט את קדְשת המקומות האלה; 
אבל יותר נראה, כי לא פסקה מעולם. כשבנו את המקדש בירושלים, אמרו 
להפקיע את קדְשת שאר המקומות -- מה שלא עלה בידם אפילו לגבי מקומות 
הקדשה הדתית ביהודה, ומכל-שפן בארץ אפרים. שבטי הצפון לא הודו מעולם 
בקדשת בית-הבחירה בירושלים, ולא זו בלבד, אלא דוקא למקדש ירושלים לא 
היתה מסורה דתית קדומה כלשאר המרכזים הדתיים בארץ-ישראל. השאלה היא; 
איך התיחס מחבר הספור הזה למקדש דן? מסורה קדומה היתה בידו, כי כל 
ימי היות בית-האלהים בשילה עמד פסל מיכה בדן, ומבני בניו של יהונתן בן- 
גרשם בן-משה שמשו לפניו. אך מחבר הספור מתיחס למקדש זה באירוניה. 
אלו היה המרכז הדתי הזה קדוש בעיניו, לא היה נוהג בו קלות-ראש ליסד 
עליו ספור של בדיחות. צא וחשב, איך נהגו הדור קדְשה במקדש בית-אל. 
יחסוּ לו קדמות מִרְבה ויסדו עליו ספור נהדר של חלום יעקב בצאתו מבאר 
שבע ללכת חרנה. ספור פסל מיכה הוא יפה מאד מצד ערכו הספרותי, הוא 
יצירה ספרותית מן המבחרות שבספרות הספורית, אך הדרת קדשה אין בו, 
יסודו הוא הלצה. זה נכר גם בתחלתו. איך ,נוצר" אל זה? לאם מיכה נגנבו 
אלף ומאה כסף, והיא קְלְלֶה קללה חריפה את הגנב, מיד הודה בנה, כי הוא 
לקח את הכסף. האם חרדה מאד על מוצא שפתיה, שתהא קללתה חלה על בנה, 
ותאמר בפחדה: ,ברוך בני לה'". ועוד הקדישה את הכסף המושב לה ,לדבר 
שבנדקה". ,הקדש הקדשתי את הכסף לה") מידי %בני לעשות פסל ומסכח". 
פסל זה, שנעשה בכסף הגנוב, שמש למיכה ,אלהים" (אבל לא ,אלהים אחרים"). 





1) חבל, כי נמחה הציור הנפלא הזה על-ידי קצת מלים אשר נשתרבבו ש%א במקומן. 
וכך צריך לגרוס את תחלתו ש% הספור: ,אלף ומאה הכסף אשר %קח ל ואת אלית וגם אמרת 
באזני הנה הכסף אתי אני לקחתיו ועתה אשיבנו 5% ותאמר אמו ברוך בגי לה'. וישב את אלף 
ומאה הכסף *אמו ותאמר אמו הקדש הקדשתי את הכסף לה' מידי לבני לעשות פסל ומסכה. 
ותקח אמו מאתים כסף ותתנהו לצורף..." 

משיחה זו לפִידִתְמה אנו למדים, שבימים הראשונים ,5%א עזבו את ה'" בעשותם *הם פסל 
ומסכה, אלא עבדו אותו בצורה נראית. אסור ,כל תמונה" בעבודת ה' נתחדש %הם בזמן מאֶחר. 
בספר הברית טופס ראשון %א נאמר אסור זה, אבל הוא כבר נקבע בספר הברית טופס שני 
(שמות, 5*ד, י"ז). 
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לישראל (ט, טן יי ע--). אין ספק, כי רמז הנביא לאותו המעשה המבהיל 
המספר בספר שופטים: ,העפמיקו שחתו כימי הגבעה...* (ט, ט) ולמלחמה 
שהיתה בסבה זו: ,מימי הגבעה הטאת ישראל, שם עמדו-- לא ת שיגם בגבעה 
מלחמה על בני עלוה" (2/ ). אין אנו יודעים, באיזה טופס היה ספור 
זה בימי הושע, בכל-אפן לא היה בטופס שלפנינו, אשר נדרש ונתרחב בזמן 
מאַחר. זה נפר גם מסנון הדברים, אשר הכניסו אל תוכו שלא מעגינו. 

זמן מאורע זה הוא ימי השופטים, ירושלים היתה עדין, ,עיר נכריוה! אשר לא 
מבני ישראל הנה" (י"ט, י"ב). אם היינו נזקקים לתכן הדברים, שהוסיפו על ספור זה 
בזמן מאהר, היינו צריכים להקדים את זמן המאורע לתחלת ישוב ישראל בארץ 
כנען,, שהרי נאמר כאן: ,ושם ארון ברית האלהים בימים ההם, ופינהס בן- 
אלעזר בן-אהרן עמד לפניו בימים ה הם" (כ, כ"ז--כ"ח). הרי שאירע הדבר 
תכף אחרי מות יהושע. אבל אלה הס דברי מדרש מאהר. ,פינחס בן-אלעזר - 
בן-אהרן" זו היא המצאה מאֶהרת מימי בית שני, מדור אחרי עזרא ונחמיה. 
במדרש, כעין זה שהכניס אל תוך הספור שלפנינו, מציר פינחס זה ויזהל 
משמש בתור ,כהן משיח מלחמה" (יתושע כ"ב, ייג). זהו ציור של זמן מאֶחר, 
בסוף ימי מלכות פרס. ואלו היה כן, כי אירע הדבר תכף אחרי מות יהושע, 
לא יתכן מה שמספר (שופטים, כ, י'ח): ,ויקמו ויעלו בית-אל וישאלו באלהים 
ויאמרו בני ישראל: מי יעלה-לנו בתהלה למלחמה עם בגי בנימן? ויאמר ה 
יהודה בתחלה". זהו הקוי של הספור בתחלת ספר שופטים (א, א). אבל גם 
שם וגם כאן אין זה מסכים למציאות ההיסטורית. תכף אחרי מות יהושע לא 
נחשב עוד יהודה על שבטי ישראל: זה לא היה אפילו בימי נלחמת סיסרא. 
בספור כבוש הארץ שבתחלת הספר הדברים עצמם מובנים לכל-הפחות. בזמן 
מאַחר היו מתפארים ביהודה, כי בחר בהם ה, שהם יעלו בתחלה להלהם 
בכנעני, אך הספור כאן הוא תמוּה מאד. אם אמר ה? ,יהודה בתחלה"-- 
איך נגפו לפני בני בנימין1 נראה, כי הרגישו בקושי זה, ולפיכך הטעימו ונסחו 
בטופס השאלה השנית (כ, כ"ג): ,האוסיף לגשת למלחמה עם בני בנימן אחי? 
ויאמר ה': עלו אליו". אבל בשאלה השלישית היו הדברים ברורים: ,האוסף עוד 
לצאת למלחמה עם בני בנימן אחי, אם אחד?%! ויאמר הז עלו, כי מחר 
אתננו בידך" (כ, כ'"ח). בפעם הראשונה והשנית לא היתה השאלה מבררת 
די-צרכה. שאלו תהלה: ,מי יעלה-לנו בתחלה למלחמה?" השיב ה ,יהודה בתחלת". 
אבל לא הבטיח, כי ינצחו,. שאלו בפעם השנית: ,האוסיף לגשת למלחמה עם בני 
בנימן אחי?" השיב ה" ,עלו אליי". אבל לא הבטיח גם בפעם הזאת, כי 
*ינצחו. עכשו הבינו ונסחו את השאלת כהוגן; ונראה, שפינחס בן-אלעזר 
עצמו סדר בפעם הזאת את השאלה: ,האוסף לצאת למלחמה עם בני בנימן 
אחי--אם אחדל?" השאלה היתה ברורה, ואי-אפשר היה להשיב עליה דברים 
בלתי-ברורים, על-כן באה התשובה: ,עלו-- כי מחר אתננו בידך". ומובן, כי 
הבטחה ברורה כזאת אי-אפשר שתכזב. בימי בית שני היתה ה,שאלה באלהים* 
ענין למודי. ורק הכהן הגדול מזרע אהרן (,פינחס בן-אלעזר בן-אהרן הכהן") 
היה בקי בסדוּרה ובנוסחתה. הוא שאל בברור מספיק, ול השיב ה' תשובה ברורה, 
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אמרו על פסל זה ,אלהי" דן, כי חמסוהו בני שבט הדני בדרך הלוּכם מבית 
מיכה, וגם בענין כהֶנתם של בני-משה במקדש זה, אין ספק, שלפנינו רשימה 
היסטורית קדומה. בזמן מאֶחר לא היו אומרים על זרעו של משה, כי נשתקעו 
ב,עבודת אלילים". אין ברשימה זו עדות ודאית, כי באמת שמשו בני בניו של 
משה במקדש דן. אבל אפילו שהיתה זו מסורת אגדה, הנה בכל-אפן היא אגדה 
עממית קדומה מאד. יחוס הכהנים במקדש דן לזרעו של משה הוא יותר 
היסטורי מיחוסם של כהני ירושלים אחרי אהרן הכהן -- אחיו של משה -- ונראה, 
כי כל עָקרו של יחוס ,בני אהרן הכהנים" במקדש ירושלים לא בא, אלא כדי 
להפקיע יחוס קדשתם ומעלתם של כהני המקדש בדן. עלינו לזכור תמיד, כי 
ההיסטוריה המקראית אינה לפנינו בטופסה העָקרי, המקורי, אלא באותו צבע: 
שצבעה אותה הכהֶנה הירושלמית בזמן בית שני. היא שלטה ברשומים 
ההיסטוריים ומחקה את גונם המקורי. מה שאנו מוצאים, אחרי העיון המרבה, 
ברשומים האלה מטופסם הקדום, זה יצא לנו מתוך המחק. מעין פלמצסט כזה 
לפנינו בספור בני בניו של משה. כבר נתקשו במובן רשימה היסטורית זו 
והרחיקוה, ולספוּר פסל מיכה המציאו סיום אחר. אבל על-פי אחד הגורמים 
נתקימה לנו הרשימה ההיסטורית החשובה וחזרה למקומה. בדורות מאַחרים לא 
מלאם עוד לבם לשלוח בה יד; אבל הטילו נ' בשם משה, כדי שיהיה נקרא מנשה '). 

ייב מעשה פילגש בגב עה (י"ט--כ"א). סיום ספר שופטים הוא מעשה 
נורא, שאירע בגבעה, ותוצאותיו. בזמן מן הזמנים היה ספור מאורע זה בקבץ 
אחד עם הספור הקודם. וסמן לדבר--בשניהם הוא אומר: ,בימים ההם אין מלך 
בישראל" (י"ז, ו; כ"א, כ"ה). בשני המקומות הוסיף מיד: ,איש הישר בעיניו 
יעשה". בימים שלא היה מלך בישראל שלטה אנרכיה: עשה לו אדם פסל 
ומסכה והעמיד בביתו; בני שבט הדני הלכו לבקש להם ארץ לשבתם, ובדרך- 
הלוכם עשו מעשה חמס; בנידבליעל עשו מעשה נורא בפילגש, ובני בנימין סרבו 
לעשות ברשעים דינם. סמן זה מעיד, כי נאספו הספורים בקבץ זה בימי 
המלכים, וקבץ הספורים בא כדי לדבר בשבח המלכות, שקצתם היו מרננים 
אחריה (שופטים, ח, י"ג; שמואל-א, ח, ז--כ"א; י"ב, ו--כ"ה; הושע, י"ג, י"א). זו 
היתה כונת אסף הספורים האלה הבולטת מן הדברים: ,בימים ההם אין מלך 
בישראל, איש הישר בעיניו יעשה"--אבל הספורים עצמם לא נכתבו לשם-כך; 
אינם שִיכים למהבר אחד ולא בזמן אחד נוצרו. טופסם הצָקרי קדום, אפשר, 
לימי המלכים, אך הם עברו מיד ליד ועֶבּדו כמה פעמים עד שנקבעו בקבץ 
הספורים ולבסוף סדרם מחבר ספר שופטים כאן. 

עָקֶר מעשה פילגש בגבעה הוא מאורע היסטורי מימי השופטים. הוא 
.כבר היה מִפֶרסם בימי הנביא הושע, אשר רמז לו שתי פעמים בנביאות תוכחתו 


1) הטילו בשם ,משה" נ' תלויה. תקון זה נעשה בזמן מאחר הרבה, שכבר התיחסו ביראת 
הכבוד של קדְשה לנוסח המקבל, תלו אות נ' בשם זה, אבל %א כתבוה בהוכו. בזמן התלמוד 
:היה עוד הנומח הקדום משה, כגראה מדרשתם (בבא בתרא, ק"ט). 
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הנשים" בשילה אינו היסטורי. מנהג קדום היה בשילה, כי ביום שחגדיהוה" היו 
בנות שילה יוצאות בכרמים לחול במחולות, והבחורים היו ,חוטפים" להם איש 
אשתו, ,חטיפה" זו.היתה רק ,זכר לדבר*. מנהג של ארוסין. הנערות כבר 
היו מיָעדות מתחלה בהסכם אבותן או אחיהן לארוסיהן, וביום חגדיהוה היו 
הבחורים באים ו,חוטפים" להם את הארוסות--כאלו החזיקו בהן באלמות.. זה היה 
מנהג קדום מאד, וכנראה, היה לו תחלה יסוד דתי, שהרי על-כן היה זה. בשילה, 
שעמד שם המקדש, וביום ,חג ליהוה". בזמן מאחר בטל טעמו:ותכנן/ונשאר רק 
זכר לדבר". קרוב לשער, כי ביום ,הלולה עממית* זה איְהַעִי ‏ איזה דבר 
נבלה, שעשו בני גבעה לבנות שילה, בשעת הרקודים, ומעשה זה גרם למלחמת 
של שבטי\ ישראל ‏ עם בני כנימין. כי: מה שמספר בספר שופטים' רחוק בעיני 
היותו עובדה. פרטי הספור דומים כל-כך .לספור מעשה סדום (בראשלית,. י"ט) לא 
רק בעקר ‏ המאורע, אלא גם בכמה שיחות (למשל, דברי הזקן אל בני-בליעל 
הדופקים על דלת ביתו וענין בתו הבתולה ופילגש האורח, שדומה לזה של בנות 
לוט), וקשה להאמין, כי כך היה מעשה בגבעה. וגם זולת זה אין הדברים 
מחירים. נאמר תחלה, כי עמד האיש הלוי עם נערו ועם פילגשו ברחוב, ואין 
אדם מאסף אותם הביתה, אבל אין גם אדם פוגע בהם לרעה. צרה היתה עין 
בני העיר באורחים. ‏ ועכשו, כשאספם האיש הזקן אל ביתו, טענו טענת אנשי 
סדום. הספור שלפנינו עבר מיד ליד ונשתנה הרבה בגלגוליו.. אמנם המספר 
בתחלתו שיך לטופס הראשון הקדום (מה שאין כן בנוגע לספור המלחמה, כפי 
שהָברר למעלה). אבל גם הטופס הקדוט הזה אינו המקורי. ובטרם נקבע בכתב 
עבר הספור מפה לאזן, ובזמן קדום, שהיה עוד ע ל-פה, נשתנה -גם-כן הרבה. 
כללו של הבר -- הנביא הושע אומר: ,העמיקו שחתו כימי הגבעה"; ,מימי 
הגבעה חטאת ישראל... לא תשיגם בגבעה מלחמה על בני עלוה"; הרי בר כי 
בעשתה, בזמן קדום נִבָלה בגבעה, ובסבתה נלחמו עט ,בני עלוְה: אבל מה 
שנעשה זה לא נמסר לנו כהויתו. במאורע הנורא הזה תלו דברי אגדה עוד 
בזמן קדום וטשטשו את העובדות; אך נראה, כי היה למעשה זה יחס למנהג 
הדתי בשילה בחטיפת הנשים. זה לא סוף המאורע, אלא תחלתו; 


וטוט 


+% אבות הגערות או אחיהן הוא בענין חטיפת הבנות. אך המסדר הוציא את הדברים לכונה 
אחרת --כי יראים! הם את השבועה, שנשבעו בני ישראל, שלא לתת מבנותיהם לבנ בנימין לנשים. 
והנה תחלת הדברים: ,חנונוּ אותם..." הוא פיוס לאנשי שילה לחוס על בני בנימיין,' וסוף הדברים 
חסר. והשאר הוא' בענין השבועה. ובזה הניחו את דעתם, שלא לדאג לחמר השבועה: ,כי [ה]לא 
לקחו (ני של ,לקחנר. היא טעות) איש אשתו במלחמה-- כי לא אתם נתתם *הם כעת תאשמו"ן 
אין אתם אשמים בחלול השבועה, שהרו לא אתם נתתם את בנותיכם להם לנשים, "אלא הם לקחו 
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שאי-אפשר הטעות 'בה. אדם זולתו לא ידע לסדר השאלה, והתשובה היתה 
בטעות, יולפי'השקפתם בימים ההם לא היה אדם מפקפק בישר. הדבר ובצדקתו. 
אין כל אדם מישראל נגש אל האלהים להרצות לפניו שאלותי). ' ואעם הצבור 
כ:ל ושולח: דברים ביד כסיל--דמו בראשו. אבל בזמן קדום, בזמן המעשה גופא, 
לא היו תולים/ בה' הטעאת הצבור. כשאמר ה?; ,יהודה בתחלה" או; ,לו 
אליו", הרי שהבטיח, כי ינצחו. אין ה' אומר: פלוני יעלה למלחמה, או: עלו 
אליו, כדי שיגבר האויב. כל הדברים האלה שיכים לימי בית שני, ‏ ימי שלטון 
הכהנים בישראל- שלטון מדיני ושלטון רוחני. ואף שאר הפרטים בספור המלחמה 
אינם היסטוריים, ואינם מעָקר הספור בטופסו המקורי. תכסיס המלחמה האחרונה, 
שבה נצחו שבטי ישראל אח בנימין, הוא על-פי זה, שהשתמשו בו בני ישרא: 
במלחמה עם אנשי עי (יהושע, ח, א--כ"ט). בספור שלפנינו ‏ הוא אומר, כ: 
במלחמה האחרונה נפלו מבני בנימין כ"ה אלף ומאה (כ, ל'ה). אחר-זה הוא 
מספר את מאורעות המלחמה בפרטות ומונה מספר הנופלים מבני בנימין: י"ח 
אלף, ה?. אלפים -וב' אלפים -- סך-הכל כ"ה אלף (כ, מ"ד--מ"ו). כל זה הוא 
לפי-דעתי הוספה מאחרת (כ. ל"ו--מ"ו). פרטי המלחמה נאמרו, אפשר, גם בטופס 
הראשון; יאך זה לא הנאה את המסדר וההחסיר אותם, ובמקומם סדר את הדברים 
בטופס שלפנינו. והנה ראינו למעלה, כי מספר בני בנימין עם יושבי הגבעה 
היה 5'ו אלף ושבע מאות (כ, ט"ו); וכאן הוא אומר,. שרק שש מאות איש מבנל 
בנימין נמלטו. אל סלע הרמון (כ, מ"ז). הרי חסרים אלף. אבל יתכן, ‏ כייאלה 
נפלו בשתי המלחמות הראשונות, שבהן נצחו בני בנימין. בימי המלחמה, -שהיה. 
הכעס על בני בנימין גדול מאד, נשבעו בני ישראל במצפה לפני ה': ,איש ממני 
לא יתן. בתו לבנימן אשה* (כ"א, א). ולאחר שגברו על בנימין באו אל עריהם 
,ויכום לפי-חרב, מעיר מתם עד-בהמה עד כל-הנמצא, וכל הערים הנמצאות שלחי 
באש".'(5, מ"ח)/ לפי-זה נשארו מבני בנימין רק אותם שנמלטו לסלע הרמוך 
ולאלה לא היו נשים. ועל בני ישראל חלה השבועה, שלא לתת נשיב לבני 
בנימין. 'לאחר ששכך הכעס בישראל נתחרטו על שבועתם ובכו:',למה ה' אלהי 
ישראל, היתח.זאת בישראל להפקד היום מישראל שבט אחד" (כ*א, ג). בחרטתם 
אמרו לסלק מעשה אכזריות אחת (השמדת שבט בנימין) באחרת, כי גזרו כליה 
על עיף יבש-גלעד, ורק ארבע מאות נערות בתולות ‏ החיוט אותן נתנו ?נשים 
לבני בנימין,,.שרידי: חרב; אך גם ענין השמדת שבט בנימין וענין השמדת עיר 
יבש-גלעד' אינם היסטוריים. 

והנה בסוף ספורנו נאמר, כי ארבע מאות נערות, אשר החיו ביבש-גלעד, 
לא הספיקו לכל פליטי בנימין, עוד נשארו מאתים איש מהם בלי נשים. אותם 
השיאו עצה, שלמועד ,חג יהוה* בשילה, שבו יוצאות בנות שילה במחולות בכרמים, 
,יחטפו" להם איש אשתו. ,והיה 5י יבאו אבותם או אחיהם לריב אלינו -- 
ואמרנו אליהם: חנונו אותם, כי לא לקחנו איש אשתו במלחמה, יפי לא אתם 
נתתם להם -- כעת תאשמו" (כ"א, כ"ב)'). והנה ברי הוא; כי 'ענין ,חטיפת 





1) הדברים אינם מִמוּרים, ואין ספק, שהם מקטעים, כי שלטה בהם יד המסדר. מובן קוום 
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ענש על שהעמיד פסל בעפרה. כאן אנו רואים השטעוג תורת הנביאים בספר 
דברים. בספר הברית טופס ראשון (שמות, כ"ג, ל"ג) נאמר: ,לא ישבו בארצך, פן 
יחטיאו אותך לי. כי תעבד את-אלהיהם, כי-דיהיה לך למוק ש", ובספר 
הברית טופס שני (שם, ל"ד, ייב) הוא אומר בקצור: ,השמר לך פן-תכרת 
ברית ליושב הארץ אשר אתה בא עליה -- פן-יהיה למוקש בקרבך". אבל סתם 
סמבול ציורי, שאינו לשם עבודה זרה, לא נחשב תחלה ,זנות" ו,מוקש". זוהי 
הוספה מאֶחרת בספר שופטים מזמן גלות בבל. ובעָקר היא סותרת לגוף הספור, 
כי עשה אבימלך לבית גדעון עול וחמס, וכל ישראל היו כפויי טובה לגדעון -- 
ואולם בהוספה זו הצדיקו על גדעון וביתו אחריו את הדין. 
ספור גבורת שמשון הוא אגדה עממית מקומית מדרום ארץ-ישראל. בספור 
פָּסל מיכה אנו מוצאים, כמבאֶר למעלה, אירוניה כלפי אפן עבודת יהוה 
באפרים. סדר העבודה הרצויה ליהוה הוא רק בירושלים על-ידי ,הכהנים 
הלוים"--מה שאין כן באפרים, ויודעים הם, בני אפרים, באמתות הדבר, שהרי 
כמה שמח מיכה שמחה גדולה, כאשר זכה, שבא הנער הלוי אל ביתו לשמש 
לפג" ,אלהיו": ,עתה ידעתי כי ייטיב י*הוה לי, כי היה לי הלול לכהן". וכבר 
הברר, שגם אִם מיכה הקוישה את הכסף ליהוה, ולא עלה על דעתה ודעת 
בנה, בעשותם פסל ומסכה בביתם, לסור מאחרי יהוה. פסל-מסכה זה היה סמבול 
ציורי לעבודת יהוה--אותו קראו ,,אלהים" (י"ח, ה). כאשר סרו חמשת המרגלים 
הדְּניים אל בית מיכה, אמרו אל הנער הלוי: ,שאל-נא באלהים ונדעה התצלח 
דרכנו אשר אנחנו הלכים עליה". והוא השיב להם: ,לכו לשלום, נכח יהוה 
דרככם אשר תלכודבה" (שם, ו). ואין בין שאלה זו באלהים ובין שאלת דוד ביהוה 
על-ידי אחימלך הכהן בנב (שמואל-א, כ"ב, י) ולא-כלום. תדע, שהרי לאחר 
שהרג שאול את אחימלך נמלט אביתר בנו אל דוד, ובידו האפוד. זה שמש 
לדוד כל הימים היותו מתחבא מפני שאוּל לשאל ביהוה (שם, כיג, ו--ח; שם, 
ל, ז--ח). ולפי-זה אין במעשה עצמו של ,אלהי" מיכה עקיצה כלפי בני אפרים 
ואפן עבודת יהוה, שהיתה נהוגה בהם-- כי כן עבדו גם בני יהודה את יהוה 
ושאלו בו. אבל בספור המעשה אנו מוצאים אירוניה לפסול קדשת המקדש 
בדן. ואפילו העובדה, כי שמשו במקדש זה מבני בניו של משה, לא עמדה לו 
להצילהו מדברי גנאי של בני יהודה. יכולים אנו לשער, כי כזה דברו גם בנל 
אפרים להפחית ערך המקדשים אשר ביהודה. מי יודע, מה היו בעיניהם 
ה,כרובים" אשר במקדש ירושלים ונחש הנחשת (,נחשתן"), שבספר-מלכים 
עצמו העידו עליו, כי עבדו לו והיו מקטרים לפניו (מל"ב, ‏ י"ח, ה), והציורים 
הסמבוליים יכין ובעז (מלכים-א, ז, כ"א) ו,מער איש וליות* (שם, שם, ל"ו). 
נתקימו %נו רק טענות בני יהודה, ששנאתם לאחיהם בני אפרים קלקלה את 
השורה, להפליג בגנותם; אבל לא נתקימו לנו טענות אלה שכנגדם, מה השיבו 
אלה על חרפת אחיהם, 
בגלות בבל סדרו להם את ספרי-ההיסטוריה הראשונים ובכללם גם ספר 
שופטים. כבר בררתי, למעלה, כי הקדימו לספר זה הצעה (ב, י"א--כ"א). אותה 
חברו להקדמה הראשונה, אלא שחבור זה לא עלה יפה, ועל-כן סותרים קצת 
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בשאלת זמן חבורו של ספר שופטים נמצא הקושי בהצעת השאלה 
עצמה. סמנים זמניים מְבהקים וברורים מעטים מאד בספר ההיסטורי, אבל גם 
הסמנים האלה אינם מכריעים כלום. ברי הוא, כי כל ספור היסטורי או ספור 
אגדה (מעשה שמשון, פסל מיכה) שבספר שופטים הוזג יצירה ספרותית לעצמו. 
מחבר הספר קבצם וקבעם בספרו. ולפיכך השאלה היא: מָתי נוצר כל ספור 
וספור? זה אפשר להבחין בסיוע קצת סמנים מתוכם. אבל מחבר הספר סדר 
בזמן מן הזמנים את הספורים וקבלם להרצאתו ההיסטורית, ואפילו שלא שנה 
בהם הרבה, הנה הכניס בהם קצת רמזים אי שסדרס על סדר הזמנים. וכשמוצאים 
אנו איזה רמזים לכוּן על-פיהם זמן חבורם של הספורים, השאלה היא: אם 
הרמזים האלה מעקר טופס הספורים או למחבר הספר הם. וכשהיה הספר שלם 
בקבץ ספוריו, עבר מיד ליד, ונכנסו בו קצת ענינים חדשים. לי נראה, כי שני 
הספורים האחרונים (פסל מיכה בצרוף כבוש ליש ופילגש בגבעה) היו תחלה 
בקבץ ספורים היטטוריים אחר, ומשם לקחם המסדר בזמן מאֶחר וקבעם בסוף 
ספר שופטים. ובספורים אלה נעשו, כפי שהברר למעלה, כמה שנויים. הסדור 
האחרון היה בימי מלכות פרס, כאשר נסדרה ההיסטוריה המקראית על סדר 
זמנה. וכבר בררתי למעלה, כי בספור פילגש בגבעה נכנס יסוד חדש מתורתו 
של ספר דברי-הימים. כל זה מגדיל את הקושי בהתרת השאלה בנוגע לזמן חבורו 
של ספר שופטים. 

אבל בכלל נוכל להעמיד הדבר על שלש הנחות: א) הספורים עצמם הם 
קדומים, וקצתם נוסדו עוד בימי השופטים או בימי המלכים הראשונים -- קצת 
הספוּרים הנם לפנינו בטופסם המקורי (ספיר מלחמת אֶהוד בן-גַרא, מלחמת 
סיסרא, ספור מלוכת אבימלך ובעָקר גם ספוּר מעשה יפתח. וגבורות שמשודו, 
וקצתם הם מרכבים מיסודות שונים (ספיר מלחמת גדעון, מעשה פילגש בגבעה). 
בספר-שופטים נקבעו הספורים ממקומות שונים: ספור מעשה שמשון הוא יצירה 
ספרותית *עצמו; כיוצא בזה גם ספור פָּסל מיכה וכבוש ליש ומעשה פִּילגש 
בגבעה. הסדור הראשון של ספר-שופטים (קשה ל<כין את הקפו בטופס ראשון, 
כי נקל היה להוסיף עליו עוד קצת ענינים) נעשה גם-כן בזמן קדום בערך, 
בימי המלכים. לי נראה, כי נוסד הספר בעקרו באפרים. אין בו כלום מנטיה 
לבית דוד ולבית-הבחירה בירושלים. בספור מלחמת גדעון נאמר בפשיטות, כי 
צוה ה' לגדעון לבנות מזבח ולהקריב עולה, אלא כי יהרס תחלה את מזבח 
הבעל ויכרות את האשרה אשר עליו (ו, כ"ה--5*ב). ובספור הזה יש בכלל כונה 
בולטת כלפי עבודת הבעל, אבל אין שום הקפדה כלפי עבודת יהוה- 
שבכל מקום. זוהי ההשקפה הדתית של עובדי יהוה באפרים, לאהר 
שגברה מלכות בית יהוא במלחמות יהוה. אבל בסוף הספור (ח. כ"ז) נאמר: 
ויעש אותו גדעון לאפוד, ויצג אותו בעירו בעפרה, ויזנו כל ישרא% 
אחריו שם ויהי לגדעון ולביתו למוקש." ובדברים האחרונים הוא 
מצדיק על גדעון וביתו את הדין. מה שאירע להם אחרי מות גדעון, זה היהת 
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תאריכי ישראל 


סקירה כללית 


א. התאריכים בכל5. העמים הקדמונים, שעמדו עוד על מדרגה 
שפלה בהתפתחותם, היו רגילים לקצוב הזמנים על-פי מאזרעות מִסָימִים, שאירעו 
בימיהם ועשו עליהם רשם, והיו אומרים דרך-משל: דבר זה היה בזמן שָקְרֶה 
מקרה פלוני, או בכך וכך שנים אחרי-כן (וכדרך שאנו רואים אצל יושבי ערים 
קטנות, החושבים זמני המאורעות לפי השרפות הגדולות שהיו בימיהם). 
דוגמאות. רבות כאלה אנו מוצאים אצל המצרים, הבבליים והינֶנים הקדמונים. 
אבל סופרי הזכרונות ודברי-הימים, ששיטה כזו לא היתה מספקת לצרכם, היו 
קוצבים הזמנים על-פי שנות המלכים או שמות הארכונים, שאירעו הדברים 
בימיהם. שיטה זו היה בה חסרון גדול, שקשה היה *קוראי דבריהם לחבר יחד 
את החוטים הנפרדים ולדעת כמה שנים עברו בין מאורע אחד לחברו, ומי 
שלא היו לו רשימות המלכים והארכונים!), לא היה בידו לכוּן את הזמן 
אפילו בקרוב. ולכן השכילו עוד בימים הקדמונים לבחור באחד המאורעות 
המסימים והידועים בדברי ימי העמים ולעשותו כעין יתד תקועה במקום נאמן, 
לקשר בו חוט נמשך בלי-הפסק, שכל המאורעות האחרים יוּכלו להיות חרוזים 
עליו איש איש על מקומו. בדרך כזו נולדו ונתפתחו אצל עמים שונים מניָנים 


') רשימות מלכים שונים (פרסיים, סוריים ומצריים) נמצאות בספרי אזביוס, ששאבן 
ממקורים קדומים יותר. הנכבדה שברשימות מן המין הזה היא הַקנון הידוע של התוכן תלמי, 
המוציא במספר שנות מלכי בבל, פרס, מצרים וקסרי רומי, משנת 747 לפני המנין הרגיל עד 
זמנו (מחצית המאה השנית למִנִין הנהוג). רשימות שנות המלכים, שהתחלת ממשלתם גמנית בהן 
לפי שיטות שונות (מפני סבות שונות), אינן נותנות לגו תמיד את היכלת למצא בכל מאורע 
את זמנו בדיוק גמור, ונכבדות מהן יותר הן רשימות הארכונים אצל היונים, הקענסולים אצל 
הרומיים ואָפונימים אצל הבבליים, שזמני כניסתם לַהְנה היו קצובים וקימים ולא היו משמשים - 
חוץ ממקרים ידועים -- אלא שנה אחת. 
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הדברים אלה לאלה. בסוף ימי מלכות פרס, כשנסדרה ההיסטוריה המקראית על 
סדר הזמנים, הוסיפו קצת ענינים בספוּר פילגש בגבעה, ובהקף זה נקבע ספר 
שופטים בכתבי-הקדש. אבל בכלל מעטות הן ההוספות בספר זה. לפנינו ספר 
היסטורי קדום מאד, קבץ ספורים היסטוריים יפים ומשכללים, מרְבּי-הערך הן 
מצד תכנם והן מצד צורתם. ובהיות כי בעַָקר נתקימו לנו בטופסם המקורי, 
על-כן אנו מוצאים בהם ציורים נאמנים מהחיים התרבותיים של שבטי ישראל 
בזמנים שונים (מזמן דור שני או שלישי לכבוּש הארץ עד ימי המלכים) 
ובמקומות שונים בארץ-ישראל. הספורים מצטינים גם באמָנות ספרותית מִרְפה 
ובסגנונם היפה. מעטים כמותו, בנדון זה, בשאר הספרים ההיסטוריים שבמקרא. 





תאריכי ישראל : 29 


התאריכים האחרים, אף כי למראה-עינים כבירים הם לימים מחבריהם, בכל-זאת 
זמן יצירתם מאחר הרבה יותר. התאריך האולימפי, הנראה קדום מכל חבריו, 
מאחר הוא מזמנו של הירודוט ותוּקידידס, שהיו במאה החמישית לפני המנין 
הנהוג (אידְלֶר, 372 ]), והסופר, שנתן את הדחיפה הראשונה ליצירתו, היה 
טימיּס (במאה השלישית *פני המנין הנהוג), שערך רשימה שלמה מכל שמות 
האנשים, אשר נצחו בשעשועים הא\לימפיים, איש אחרי אחיו, ובצד כל אחד מהם 
שם משמות ארכוני אתוּנא, שמות מלכי שפרתא ונשיאיהם (עפארען), ושמות 
הכהנות, ששמשו בהיכל הֶרה בארגוס; ובן דורו, הסופר אָרטוסתנס, ערך את 
קורות דברי-הימים לפי החשבון האולימפי (גינצֶל, 356 11). התאריך לבנין 
רומי, ההולך אחרי התאריך האולימפי, נולד בזמן מאחר יותר הרבה, כי לא 
נתבסס חשבונו עד ימי טַרְנְטיוּס וַרְרוּ, ‏ 43 לפני המנין הנהוג (אידְלֶר, ח"ב, 
מצד 134 ואלך; גינצל, 194 1), והוא הדבר בלי-ספק גם עם התאריך 
הנבונסארי י). שני התאריכים הראשונים נבראו ביד סופרי דברי-הימים, לסדר 


1) תאריך נבונאסר נזכר בראשונה בקנון של תלמי האלכסנדרי (במאה השנית למנין הנהוג), 
שסדר על-פיו את זמני המלכים, מנבונאסר עד קסרי רומי שהיו בימיו. אבל יש להחליט, שהשתמשו 
בתאריך זה גם חכמי התכונה שהיו לפניו. בכתבי היתדות של הכלדיים נמצאה רשימה אחת, 
הפורטת את ראשי המחזורים של לקיות המאורות (אשר, כידוע, הן חוזרות מקץ כל שמונה-עשרה 
שנה בקרוב), ערוכים לפי שנות המלכים ולפי התאריך הסילוקי. | הרשימה הזאת, הידועה בשם 
,סאראָסליסטע", חסרה בתחלתה, ומתחלת משנת שבע לנבּונִיד (קצ"ט לנבונאסר), שהיתה ראשונה 
למחזור; ואם נשוב ממנה למפרע, נמצא, שגם שנה ראשונה לנבונצסר היתה תחַלת מחזור, ונוכל 
להוציא מזה, שמחבר הרשימה בתקופה הסילוקית היה חושב שנותיו לתאריך הזה שלנבונאסר. והכהן 
הכשדי בירוסי (במאה השלישית לפני המנין הנהוג) יאמר: ,עלדפי (שנות) נבונאסר היו הכלדיים 
חוקרים ודורשים על זמני תנועת הכוכבים, ואחריהם (הלכו) התוכנים היונים". והוא מוסיף ואומר: 
,כי נבונאסר קכץ את פעלות המלכים, שהיו לפניו, והעלימן מן העין למען יחלו (?) ממנו את מנין 
מלכי הכשדים". גִינצַל חושב %דבר אפשרי, שבזמן קדום היו השנים נמנות לנבונאסר, והמנין 
הזה גנוה אחרדכך במצרים ליסוד לכונן עליו את התאריך הנבונאסרי (ח"א, צד 145). אבל 
מרשימת מחזורי הלקיות ומדברי בירוסי (אם לא נשים לב לדבריו האחרונים, שגינצל בעצמו 
חושבם לאגדה בלבד) נראה רק זאת, שהיה תאריך זה נהוג בימיהם אצל ה תוכנים. ורחוק 
רחוק מאד לחשב, שנתיסד תאריך זה בזמן המושל, ששמו נקרא עליו, או אחריו מעט. מצד אחד 
אנו רואים מהמון התעודות שבאו לידינו, כי גם אחר נבונאסר היו חושבים כבראשונה לשנות 
המלכים שבזמנם בעשר " ומצד שנל לא נצטין נבונאסר -- כאשר יעיר גינצל בעצמו-- במעשים 
כבירים, שיוכלו להיות סבה מוצאת להתחיל ממנו תקופה חדשה בחשבונות הזמנים. וגם חכמת 
התכונה לא הגיעה עוד בימיו למדרגה כזו, שתצטרך לתאריך קבוע. החכמה הזאת לא יצאה עוד 
מחתוליה, מזרועות האסטרולוגיה הורתה. הכלדיים בתקופה הקדומה הזאת הביטו על צבא המרום 
במרום כאלהים מתהלכים על חוג שמים, סובבים הנה והנה כפי העולה על רוחם ברגע ההוא. כל 
מלאכת הוברי-שמים החוזים בכוכבים לא היתה אז, בלתי אם להשקיף על כל אחד מכוכבי הלכת, 


מקומו ומעמדו בערך חבריו ובערך צורות של כוכבים אשר בחר לשכנו, ועל"פי מקומות תּחנותם 
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ידועים, אשר יקראו להם בשם תאריכים'), שאני פורט כאן רק את הנכבדים 
שבהם, שמוצאותם לפני המנין הרגיל, והם: התאריך האולימפי (שנהגו למנותו 
מראש חרש יולי 776 לפני המנין הרגיל), תאריך בנין רומי (מיום כיא לאפריל 
שנוג 753), תאריך נבונאסר (מחרש האביב 747), התאריך הסילוקי (שהיה מתחיל 
אצל הסוריים מתשרי 312, ואצל הבבליים מניסן 311), התאריך הארסקי (המתחיל 
משנת 248/7) ותאריך אוגוסטוס או התאריך האלכסנדרי (כ"ט אוגוסט 2)30). 
מכל התאריכים האלה אחד הוא התאריך הסילוקי, שזמן יצירתו נופל יחד עם 
התחלת מנינו, ואפשר שכך הדבר גם עם התאריך הארסקי, לעָמת זה, שלשת 


') השם תא<ריך לקוח מלשון ערבית-- ת אריח, שפָּרושו מנין הזמן, חשבונות 
העתים וספר זכרונות דברי-הימים, והוא נגזר מפעל | ארח, שענינו כתיבת הזמן 
בשטרות עלדפי מספר ימי החדש (הנמנה אצלם לירח). ובדין היה לכתבו בלשון עברית 
ת אריחן אבל היהודים יושבי ארצות הערביים הֶרגלו עוד בימים קדמינים לכתוב את אות ח' 
החזקה על-ידי אות כ' (ד"מ כליף תמורת חליפה). ומפני שכבר נתפשטה מלה זו לרב בספרות 
העברית, לא חשבנו לנכון לשנות את תמונתה. 

?) כל המנינים האלה, כאשר נראה מיד, נתקנו בזמן מאֶחר, אבל בזמנים קדומים יותר לא 
נמצא כל זכר לתאריכים. אך כתבת אחת חרותה במצבה, הנמצאה בצען מצרים, נותנת מקום 
כסקירה ראשונו: לחשב, שבארץ מצרים-- שכפי הידוע היו מונים בה למלכים -- היה תאריך קבוע עוד 
בזמן קדמון, על המצבה הזאת חקוקה דמוּת רעמסס השני, העומד עם משנהו ושרי צבאיו ועם ראש 
הכהנים לפני שח (סעטהאס) אלהיו, ועל-ידיהם חרותה כתבת, האומרת, כי ,המלך פקד להקים את המצבה 
הזאת לשה אבותיו הגדולים, %מען יעמוד שם אבי אבות אבותיו, המלך שת הראשון, ויפרח לעד, כרע 
אלהי מצרים), כל הימים. שנת א ר ב ע מא ות בארבעה לירח מסורע, למלך שת נובטי, הבן האהוב 
לרע נובטי?. מתוך סוף דברי הכתבת הוציאו מקצת חכמים את התולדה, שהיה למצרים תאריך 
קבוע, שהתחיל ממלכותו של שת-נובטי. ולדעתם, היה המלך הזה אחד ממלכי הרועים (היקסאס) 
ממעריצי האלוה שת, אשר נשא עליו שֶם אלהיו, והוא יסד באמת את התאריך הזה, אשר מנו ?ן 
כתאריך של היכל רק בצען לבד ובמקדשו של שת, בדברים הנוגעים לסדר העבודה בהיכלו זה, 
רעמסס השני מָלךְ במחצית המאה הי"ג לפני המנין הנהוג, ואם כן יגיע עקרו של התאריך הזה 
עד מחצית המאה הי"ז, לְעָמת זה יחשבו אחרים, שאין המלך הזה, שאליו תחשב המצבה, ילוד" 
אשה כלל, כי אם אחד מבני האלהים, אשר לפי האגדה מלכו לפנים בארץ (וגם מצאו דוגמא לזה 
בכתבת אחרת, שנזכרה בה שנת שס"ג לרע, שהכל מודים, שהוא אלהי מצרים), וכל התאריך הזה 
בדמיון יסודו (עַיָּן עדוארד מאיר, אָגיפטישע כראָנאָלאָגיע, צד 65; גינצֶל, 234 [). אולם לדעתי, 
אף אם נאמר, שפַּנֶּנת המצבה למלך בשרדודם, לא נוכל עוד ללמוד מזה, שהיה למצרים תאריך 
קבוע, שהיו מונים לו במעשה את השנים בכל הפרק האמור וכן לאחריו. והמספר העגול ,ארבע 
מאות" מוליד בלב כל איש את הרעיון, שכל עָקרה של מצבה זו אינה אלא מצבת זכרון, לזכר 
המלך שת הראשון או לזכר ההיכל אשר בנה לשם אלהיו, אחר שעברו ארבע מאות שנה מיום 
הוסדו, וכדרך שאנו מוצאים כזאת בכל הזמנים ובכל המקומות, וכאשר רגילים אנו גם עתה לערוך 
חגי יובל לזכר מקרים מסימים. מצד אחר תזכיר לנו הכתבת הזאת את המקרא בספר מלכים, 
שבנין הבית היה בארבע מאות ושמונים שנה לצאת בני-ישראל מארץ מצרים. 
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ויש שיצאו מתוך החשבון למפרע, כאשר נראה' במרוצת דברינו. | על-דבר 
המנינים השונים שנמצאו במקרא כבר אמרו במכילתא (יתרו, פסוק בחדש 
השלישי) ובירושלמי (ריש ראש-השנה), שבתחלה היו מונים" ליציאת מצרים, 
משנבנה הבית התחילו למנות לבנינו, ‏ לא זכו למנות' לבנינו "התחילו למנות' 
לחרבנו, ‏ לא זכו למנות לעצמם התחילו מונים למלכיות. והנה עזב בעל המאמר" 
הזה את המנינים השונים למאורעות אשר הבאנו, מפני שלא היו נוהגים אלא לשעה.' 
וכן את המנין לגלות ‏ יהויכין, שיחזקאל מונה לו בכל ספרו" ונזכר גם בסוף 
ספר מלכים וירמיה, מפני שלא מנה לו העם כָּלו, כי אם חלק ממנו. <אם נתבונן 
לראיות, שהביא בעל המאמר לדבריו, אז נראה, שמנין יציאת מצרים, כמנהג' 
של דורות, מיסד רק על מקרא אחד: ויהי בשמונים שנה וארבע מאות' שנה' 
לצאת בני-ישראל מארץ -מצרים (מ"א, ו, א), שיש עוד מקום לפקפק בו,' אם 
היה המנין הזה נוהג' במעשה בכל הזמן שקדם לבנין-הבית, כי המקרא הזה 
דומח .לגמרי למקרא:: ויהי מקץ שלשים שנה וארבע מאווג שנה, שאין להוכיח 
ממנו, שהיו מונים לפני יציאת מצרים לתאריך כזה. והוא הדבר גם בדבר 
המנין לבנין. הבית ולחרבנו, שלא מצאנו במקרא, כי אם עד אחד לכל-אחד 
מהם. אבל כאן שני מנינים אלה ידועים לנו שהיו נוהגים על-כל-פנים בבית 
שני, ונזכרו במשנה שנביא לפנינו מיד -- ואֶלו היה בימי בית-ראשון תאריך 
קבוע נהוג בישראל, כי אז, בלי-כל-ספק, לא היה בעל ספר-מלכים נמנע מלהשתמש 
בו בקציבת זמני' מלכי יהודה וישראל, ולא היה זקוק לתלות תמיד ראשית 
מלכותם של מושלי: בית אחד במספר שנות המלכים של חברו, דבר שהביא 
מבוכה בחשבון הזמנים של תקופה זו, ‏ מבוכה שלא עלה עוד ביד איש לצאת. 
ממנה עד-היום 0. ו ) 
 -‏ ג. תאריכי המשנה מלבד מנינים אלה, היוצאים מן המקרא, נודעו' 
לנו תאריכים אחוים שהיו נהוגים בימי המשנה, לפי חָקִי מלכות רומי הין 
כותבים את' הזמן בשטרות" לפי שנות הקיסר או לשם הארכונים, שהיו באותה 
שנה, וכל מנין אחר' לא היה לו כל תקף וכח, ומפני-זה אסרו חכמים 5כתוב 
גטי נשים לתאריכים אחרים. והמשנה פורטת תאריכים אלא הפסולים ואומרת: 
כתב לשם מלכות שאיגה הוגנת '), לשם מלכות ‏ מדי, לשם מלכות יון, לבניד 
ד:ית ולחרבן הבית, תצא מזה ומזה (גטין, פ"ח, מ"ה). והנני לפרש פה את. 
התאריכים האלה אחד אחד, 

,מלכות שאינה' הוגנת". פי פרושו של הרמב"ם, ענינה ,שאינה הוגנת 
במקום שנכתב בו הגט", ואין הכָּונה" בה למנין מיַחד כדרך המנינים האחריםי 
המפרטים במשנה; וכן הבין גם החכם בלוי (דיא יידישע עהעשיידונג, ח"ב,' 

( ..". 

1) בספר ,מורה נבוכי הזמן" (חקר אבות, סָמן ט) נמצאה סק ירה קצרה ויפה עלהדבר חשוב" 

הזמנים בספרי המקרא, אבל כל דבר חדש אין בה, כי כָלַה כלוּלה ומיָסדת במאמר המכילתא 


9 
על-דבר המנינים השונים, שהבאתיהו בפנים. 


1 


?) כך הוא במשנה שבבבלי ובירושלמי ובמשניות כ"י קמבריג'. ובמשניות ש*פנינו?' 
מלכות אחרת. יש 
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על-ידיהם ‏ את קורות העתים ולחרוז/ אותם על פתיל.אחד,. והשליש' על-ידי 
חכמי 'התכונה, ‏ לסדר על-פיהו את \ השימותי חזיונות-השמים, שבאו. לידיהם: 
עהוכים לפי' שנות המלכים, שהיו בימי.קחם, ולהגביל עלדידיו את השקפותיהם המה.\ 
י'י.ביתאריכי המקרא. ככל ‏ הלברים ‏ האלה \אנו מוצאים גט בחשבון! 
הזמנים ש% היהודים. לא-אחת ישתמשו\ במקרא במאורעות מיחדים: \ שנתים) 
לפני הרעש (עמוס, :א, א), מקץ שלשים שנה וארבע מאית שנה (שמות, ייב,: 
מ"א), ימקץ ארבעים שנה (שיב, ט"ו, ז) ויהי בשלשים שנה (יחזקאל, א, א),י 
וסופרי מלכים ודברי-הימים מונים את הזמנים למלכי יהודה וישראל,:; 
וסופרי הגולה .(חוץ. מיחזקאל, החושב לגלוּת' יהויכין): מוּנים למלכי בבל ופרס,' 
ובאחרונה אנו מוצאים אצלם תאריכים שונים, .יש בהם שנועדו לכך מראש,. 





איש עלדיד רעהו, או עמדתם זה אל זה מנגד, וממבטי אהבח או איבה אשר דמו להכיר בהם אמרו 
לדעת מראש העתידות אשר נצפנו לגוי ואדם יחד. וכן הוא הדבר גם בלקיות המאורות, אשר ראו 
בהן סמן רע לעולם כלו או לאחת מן המדינות בפרט. חכמי הכלדיים היו מודיעים השקפותיהם" 
למלך מעת לעת או לחדשים (ישעיה, מ"ז, י"ג). אבל עד-כמה חשבוּן בפרק הזה אך כצרך הרגע, 
כדברים שְדִּיִּם שעתם, ' נראה מזה, שברב הגדול מהן לא חששו לרשם מספר השנה שנעשו בה, 
ופלקיות המאורות יחסרו פרטים שונים המבדילים לקות אחת מחברתה, כל לא עלה על לבם 
שיצטרכו להם הדורות: הבאים. (על-דבר ידיעת הכלדיים בחכמת התכונה בתקופה הקדומה הזאת 
עין קוְגַלֶר, שטערענדיענסט, ח"ב, מצד 10 עד 24.) אך. סוף-"סוף אחרי עבור מאות בשגים 
נוכחו חכמי הכלדיים לדעת, שתנועת המאורות והכוכבים וכל צבא השמים נובעת %א מרצון משָלח 
וחפשי, המשתנה לרגעים, כפי העולה כפעם-בפעם על רוחם, כי אם מיסדים במשפט וסדרים, 
בדעת וחשבון; ולאט לאט נגלו להם תקופות ומחזורות שונים לצבא השמים, שבהם הם חוזרים 
חלילה ושבים ללכג. ובתקופה הסילוקית כבר אנו מוצאים אותם מחשבים בלוחותיהם מראש מהלד 


המאורות והפו:בים. ובפרק הזה נתקן, כפי-הנראה, .עלדידי הכלדיים תאריך .נבונאסר, לסדר על- 
ן ן 


ידו את ההשקפות, שנעשו ושעונידות להעשות. הדבר, שהביאם להתחיל תאריכם מן המלך:הזה, הוא 
שלא מצאו השקפית קדומות יותר, שהיו דרושות לחפצם, כי לא מכל השקפה אפשר להפיק תועלת !: 


(ען קוגלֶר, ח"ב, צד 8), ובאמת ההשקפה העתיקה ביותר היא לקות הירח משנת ' אחת: לפהאדך 
בלאדן, כ"ו *נבזנאסר, תשכ"א לפני המנין הנהיג, שהביאו התוכן תלמי בספרו (מ"ד, "פ"ה).+ אבל גם 





לאהר' שנתקן +התאריך ‏ הזה -- אשר כפי מה שראינו נגלו: לנו עקבותיו בזמן'מאתה, בתקופה 
הסילוקית -- לא'פסקו התוכנים לְצִיָן את רשימת. השקפותיהם לחשבונותיהם לשנות המלכים שהיו 
בזמנם, כמנהגם לפנים. דבר זה מביאני לפקפק, אם בדין אנו מכנים תקון זה בשם תאריך. לבי 
אומר לי, שכל עקרו לא היה'אלא רשימת המלכים ומספ" שנ'תיהם מתחלת השנה הראשונה 
לנבונאסר וערוכה בלוח מיחד, כדמות הקנון הידוע' של תלמי,'"וברשימה זו, שנתנה בידם היכלת 
לקצוב מספר השנים שעברו. בּין שתי השקפות -- שקשה היה *הם'.לקצבן עלדידי שנות המלכים-- 
היו הכלדיים מסתיעים בחָשוב זמני תקופות הכוכבים (אומלויפס-צייטען, פּעריאָדען), שבהן הראו 


הכלדיים את כחם וגדלם, וזו היא פוגת בירוסי, כי לפי שנות 'נבונאסר היו הכלדיים חוקרים 


וחורשים על יזמפי.ת נועת היפוכבים, ולא !אמר,. שהיו משתמשים בהן בתקופותיהם : 


ופפשימותיהם, כר כהןך -חיר אושבים סמל "יושבי הארץ למלכים שהיו מושלים בימיהם. , 
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לממלכה בפני-עצמה. הדבר הזה נעשה על-ידי האחים אַרסק וטירידת, לפי-דברי 
הסופר יוסטינוס בשנת 256, ולפי-דברי איזביוס בשנת 248 לפני המנין הרגיל. 
ממלכי בית-ארסק אלה (שאחד מהם נזכר בספר חשמונאים א, פרק י"ד) נשארו 
לנו מטבּעות לרב, הנושאים עליהם את שמות המלכים ומספר השנים שנטבעו 
בהן. מקצת חכמים שערו, שהמספרים האלה הם למנין התיסדות מלכות בית- 
ארסק, וכנגדם הוכיחו חכמים אחרים, שהם מורים על שנות התאריך הסילוקי, 
והסבירו להם סַבּת הדבר, שנעשו מטבעות אלה במקומות שישבו שם יוְנים, 
שהיו מונים לתאדיך הסילוקי (עין אידלר, 551 1). אולם בשלש עשרות 
השנים האחרונות נגלו לנו לוחות כתובים בכתב היתדות על-ידי תוכני בבל, 
ומהם נודע לנו בלי כל פקפוק, שבארץ הפרתים היו משתמשים בשני תאריכים 
בזמן אחד, כי כתובים הם בלוחות אלה איש בצד אחיו, ומהם יוצא, שהתזיריך 
הארסקי מתחיל 64 שנה אחרי הסילוקי, או משנת 248/7 לפני המנין הרגיל, 
מכוָּן עם דברי איזביוס. (עַיּן עפפינג, אסטראָנאָמִיָשעָס אויס בּאבילאֶן, 176; 
קוּגלר, מאָנדרעכנונג דער פּאַבילאָניער, צד 10; גינצל, כראָנאֶלְאָגיע, 137, 1. 
ואל התאריך הארסקי הזה, שהיו מונים לו הפרתים, פונו במשנה בשם 
,מלכות מדי"'). 

,למלכות יון". על התאריך הזה יִדְבּר בארְכּה במרוצת דברי. וכאן 
אין רצוני אלא להעיר, שהתאריך הזה, שהוא התאריך הסילוקי, או מנין 
שטרות, לא היה פסול אלא בארץ-ישראל, שהיתה תחת ממשלת הרומיים, 
שהיו מקפידים שיכתבו השטרות לשמות הקסרים ולארכונים; אבל היה 
התאריך הסילוקי מנהג פשוט בארצות הגולה, ששם לא היו מונים אלא 
למלכות יון, כדברי בעל סדר-עולם (פרק %) והתלמוד (ע"ז, דף י, א), בין 
בשטרות בין בגטין (לא כדעת בעלי התוספות, שחלקו בין אלה לאלה), וכאשר 
כתבו הרמב"ם במשנה-תורה (הלכות גרושין, | פ"א, הכ"ז) ובעל העטור 
(כפי מה שהביאז הרב רטנר בהערותיו לסדר עולם, פרק 5, אות ס), וכן אנו 
מוצאים בגטין שנמצאו בגניזת מצרים, שפרסם החכם בלוי בספרו (מצד 96 
עד 102), וכך נוהגים יהודי תימן עד-היום (עַיָּן אבן-ספיר, ח"א, דף ס"ב, ע"ב). 

,לבנין הבית ולהרבן הבית". את שני המנינים האלה כבר פגשנו 
במכילתא ובירושלמי, שאמרו על מקדש ראשון: משנבנה הבית התחילו למנות 
לבנינו, לא זכו למנות לבנינו התחילו למנות לחרבנו,. אבל כאן במשנתנו, 
שדברו על מנינים אלה הלכה למעשה, אי-אפשר לאמר, אלא שכָּונו בדבריהם 





') בשגת 226 למנין הרגיל תפס ארדשיר, אשר יקרא בשם ארתחשסתא, אבי ממלכת בית= 
.ססאן (סאססאנידען) את המלוכה מבית ארסק, וסופר סוּרי אחד אומר על אהד מקדושי הגוצרים, 
לנהרג בשנת 117 למלכות הפרסיים, ומדבריו הוציאו מקצת חוקרים, שהיו הפרסיים החדשים מונים 
תאריך חדש לבית ססאן (עַין אידלר, 553, ]1). אב% לא אליו כונה משנתנו, כי מלבד שכל 
.התאריך הזה, שלא נמצא זכר לו במקום אחר, מוטל% כלו בספק (עין גינצל, 386, [), הנה 
*ההחלתו, שהיא שנת 226 לננין הרגיל, נוכ?ה, כידוע, לאחר חתימת המשנה, 
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צד 52). אבל בבבלי אמרו: ,מאי מלכות שאינה הוגנת? זו מלכות רומי" י). והנה 
אפשר היה לאמר, שאין פונתם לפרש את המשנה, אלא לאמר, שבארצם, בבבל, 
שהיתה תחת ממשלת הפרסיים, ושהיו כותבים בה שטרותיהם לתאריך הסילוקי, 
מלכות רומי היא בכלל מלכות שאינה הוגנת. אבל קרוב הדבר בעיני הרבה 
יותר, שבאמת אין כָּונת המשנה בלשון ,מלכות שאינה הוגנת" *קסרי רומי 
ומושליהם) כי, אם להתיפדות מלכות רומי.או לבניך ציר רומ* 
(6000118 6עזט ט8). התאריך הזה, שכבר הזכרנוהו למעלה, היה נהוג אצל סופרי 
הרומיים, לסדר על-פיו את מאורעות דברי-הימים, או לרשימות שנות הארכונים, 
שנכתבו בזמן מאַחר, ושתים או שלש פעמים במטבעות וכתבות מאֶחרות, אבל 
לא נשתמשו בו בשטרות ובמעשה בית-דין (עין אידלר, 163, 01, ולכן 
פסלוהו גם חז"ל בגטין משום שלום מלכות, ולפי-זה פרוש ,מלכות שאינה 
הוגנת? שוה בענינו אל ,מלכות יון" הכתובה בצדה, שאין הכנה למלכי-יון 
המושלים בזמן כתיבת הגט, כי אם לראשית מלכותם, לתאריך הסילוקי, או 
למנין שטרות. 

,למלכוּת מדי". על-אודות התאריך הזה לא דברוּ המפרשים דבר. והחכם 
בלוי בספרו הלכות גטין של היהודים (שם) אמר בפשיטות: ,למלכות מדי -- 
הוא התאריך הפרסי, כי התלמוד קורא למלכות בית-אחימן (אחימענידען), 
כאשר כבר נמצא כזאת במגלת אסתר, בשם מלכות מדי ופרס", אבל לבית- 
אחימן לא היה עוד כל זכר בימי המשנה, כי האחרון שבהם, דריָוש השלישי, 
נפל במלחמה לפני אלכסנדר מוקדון בשנת 332 לפני המנין הרגיל! וגם בזמן 
שהיתה מלכות בית-אחימן קימת, לא היה להם תאריך מיָחד, והיו מונים השנים 
למלכים, כאשר יוכיחו המון המטבעות והשטרות הנושאים עליהם את שמותם, 
וכאשר נראה במגלת אסתר ובספרי דניאל, עזרא ונחמיה. ובעיני קרוב הדבר 
עד-מאד, כי גם כאן אין הכּוָּנה לשנות מלכים שהיו מולכים במדי או בפרס 
בימי המשנה, כי אם לת אריך ידוע, שהיו מונים לו בזמנם, והוא התאריך 
הארסקי, שרמזתי עליו למעלה, שהיה נהוג אצל הפרתים. מדברי ימי-העמים 
ידענו, כי הפרתים, אשר בהַחָלק הארץ אחרי מות אלכסנדר נפלו בחבל 
למלכי בית-סילוקוס, נקרעו מעליהם בימי ממשלת אנטיוכוס השני ויהין 





1 בך הגירסא בדפוס ויניציא, ובכ"י מינכן ובערוך (השלם) ערך לשון. ובדפוסים אחרים: 
מלכות הפרסיים", והדבר פשוט, שזה תקון הצנזוריה. ונמצאה דוגמא לזה בשבועות (ו, ע'יב): ,זו 
פרס", תמורת ,רומי" (עַיִן ,דקדוקי סופרים", שם). ובדפוס וילנה תקנו מדעתם: מלכות הרומיים. 
והרשי"ר (,השחר", שנה ה, צד 590) מגיה: מלכות אדום, והגהתו נכונה, אם לא כצורתה. ואני תמה 
על הרא"א הרכבי (דענקמאֶלער, צד 165), שראה את דברי הרשי"ר, ובכל-זאת הוא מתאמ 
לקים את הנוסח חמקלקל שלפנינו, באמרו, כי הלשון, ,שאין לה כתב ולא לשון", אפשר שהוא 
מוסב על לשון פהלוי (לשון הפרסית האמצעית), שנמצאו באותיותיה ובלשונה עקבות אותיות 
ומלים ארמיות. אבל באמת המאמר הזה, שהסמיכוהו על המקרא ,בזוי אתה מאד", האמור באדום, 


צאמר על שפת הרומיים (עַיָּן ע"ז, י', ע"א). 
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שהוציאו מקצת חכמים מסברא. ובאמת לא היו ולא נבראו מעולם. 

בספר חשמונאים (א, י"ג, מ"א) נאמר: ,בשנת שבעים ומאה (למלכות 
יון) סר על הגוים מעל בני-ישראל, וייחל העם לכתוב בשטרות ובכתבי-אמנה 
בשגה הראשונה לשמעון הכהן הגדול שר הצבא ונשיא היהודים". בדברים אלה 
ראו הרבה חכמים תאריך חדש, שיסד שמעון במקום התאריך הסילוקי (עין 
שירֶר, 242, ]; וינקלר, קיילאינשריפטען א. ד. אַלטע טעסטאַמענט, 14, 308, 
4; אידלר, 1,135; גינצל, 61, ]|; | מאהלר, 147), והחכם סִידֶרסקי') בנה 
על זה בנין גדול, שבימי שמעון החשמונאי נתקן שבון עפור מיחד, מיסד 
על סדר הזמנים ש% הבבליים! סמך לתאריך זה חשבו החוקרים למצא 
במטבעות, אשר נמצא חרות עליהם הלשון ,לגאֶלת ישראל", ובמטבעות אחרים 
אשר שם שמעון חרות עליהם, ואשר חכמים אחרים ייחסו אותם לבן-כוזיבא; 
אבל כבר הרגישו אִידָלֶר, וינקלֶר ומַאהלֶר, שכפי-הגראה לא האריך תאריך זה 
ימים ועוד בחיי שמעון פָּנה מקים לתאריך הסילוקי. ובאמת אנו מוצאים בספר 
החשמונאים, שהוא מונה למלכי יון גם אחר שנת 170 עד סוף הספר. אבל 
באמת לא מת התאריך הזה בקצר ימים, כי גם שמש לא ראה ולא ידע. 
מדברי ספר חשמונאים נוכל להוציא רק זאת, שאחר שיצאו ישראל לחרות 
מתחת שעבוד מלכות, וּמנוּי הכהן הגדול לא היה תלוי עוד בדעת שלטון 
היונים. אז החל העם, כמנהגו מקדם, למנות לכהנים הגדולים, ולאחר 
שמת שמעון התחילו למנות לבנו יוחנן והיו כותבים: ,בשנת כך וכך ליוחנן 
כהן גדול לאל עליון" (מגלת תענית, פ"ז; ר"ה, י"ח, ע'"ב), וכן לכהנים אחרים 
מבית חשמונאים (כי באמרם ,בטילת אדכרתא מן שטריא", רצ"ל, שעזבו את 
המלים ,לאל עליון'), וכן לכל מלכי בית חשמונאי ולמלכי בית הורדוס, 
שמִכָּלם נשארו לנו מטבעות שנטבעו על שמם, אבל לא יעלה על לב איש 
להתחיל מכל אחד מהם תאריך חדש. . 

והחכם וינקלֶר בגדל חריפותו מצא עוד תאריך חדש, אשר יסדו על 
ערמות תאריך אחר, שלא הטיל בו איש ספק, אבל וינקלר אמר') להכחידו 
ברוח פיו. הכל יודעים את התאריך לגלות יהויכין, הנמצא בסוף ספר מלכים 
וירמיה; ויחזקאל, שהיה מבני גלות זו, מונה לו בכל ספרו. שנית התאריך 
הזה מכוָּנות באַחת-עשרה השנים הראשונות עם שנותיו של צדקיהו, שָמִּלֶך 
תחת יהויכין: בשנה התשיעית למנינו בחדש העשירי בעשור לחדש סמך מלך 
בבל על ירושלים (יחזקאל, כ"ד, א), ולפי ספר מלכים (ב, כ"ה, א) וירמיה 
(נייב, ד) היה הדבר בשנה התשיעית לצדקיהו. השמועה על-דבר חֶרבן הבית, 
שהיה בחרש אָב בשנת אחת-עשר לצדקיהו, באה ליחזקאל בעשתי:)-עשרה 
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%) בנוסח ש*פנינו: בשתי-עשרה. אבל בתרגום הסורי: בעשתידעשרה, וכן הוא, כפי 
אשר יעיר קיטל, בשמונה כתבי-יד ובהרבח נוסחאות כתבידיד מן חתרגום היוני, 
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למנינים שהיו נוהגים בזמנם. התאריך ,לחרבן הבית" ידְענו מדברי סדר-עולם 
(פרק %) ומובא בע"ז (דף ט, ע"א): ,מכאן ואילך צא וחשוב לחרבן הבית", 
שהיה המנין הזה נוהג אצל היהודים בזמן המשנה. וכאשר נראה להלן, היה 
נהוג בסוף האלף שעבר, אבל אף-על-פי שהיה פשוט בחיי העם, פסול היה 
ההשתמש בו בגטין מפני שלום מלכות. התאריך לבנין הבית לא נמצא 
עוד במקום אחר. וקשה לאמר, שכך היו מונים בזמן שעמד הבית השני על 
מכונו, כי אלו היה כך, אי-אפשר *הבין, איך נהיה הדבר שקצבו את זמנו 
לת'כ שנה, בזמן שעמד באמת קרוב *ת"ר שנה. ואפשר לשער, שהיו אנשים 
שהיה קשה בעיניהם למנות לחֶרבן הבית, משום ,אל ,תעמוד בדבר רע", והיו 
מוסיפים על שנות החֶרבן ת"כ שנה, כדי למנות *בנינו, ויצא. לָהם .התאריך 
המלאכותי ,לבנין הבית" 1). ובאמת אנו פוגשים אצל כמה סופרים מאַחרים, 
שבין המנינים השונים, שהיו משתמשים בהם בבת-אחת, היו חושבים גם לבנין 
הבית, אבל כל המנינים האלה לא היו אלא כעין סלסול שנהגו הסופרים 
בעצמם, משום ,יגדיל תורה ויאדיר"2). 

מתוך משנתנו אנו יכולים ללמוד, כי לא היו ישראל מונים בזמן ההוא 
למנין בריאת עולם, כי אלו היה נהוג בימיהם, היה *חכמים לפרש מה דינו 
לענין גט. ובלי-ספק היו פוסלים גם אותו ,מפני שלום מלכות",. כדרך שפסלו 
את המנין לחרבן הבית. כי בלי-ספק לא היתה מלכות זו, אשר שמן בפיה את 
המקרא ,מי לי בשמיםי, חוששת לסברת הר"ן בפרושו לאלפסי; במקומו, 
שהצדיק את מנהגנו לכתוב בגט למנין בריאת עולם, באמרו, שכל מלך בשר- 
ודם ימחול על כבודו לכבוד שמים. ואפשר להחליט, כי לא נשלמו עדין;באותו 
פרק החקירות והדרישות בחשבונות הזמנים של המקרא, שנתעסק .בהן אז 
התנא של סדר- עולם, וכאשר יאמר הוא בעצמו: ,מיכן ואילך צא וחשוב 
לחרבן הבית", והֶצרכו עוד כמה מאות שנים לעבור עד שנתקבל בין 
היהודים, כאשר נראה במרוצת דברינו. 

ד, תאריכים מדְמים. בטרם אקרב לדבר בפרוטרוט על התאריכים, 
שהיו נהוגים בישראל במעשה, אביא פה במשפט שני תאריכים מִדָמים, 





1) גם כאן יש להחכם בלוי שיטה אחרת. לדעתו, כָּונו בתאריך ב ין הב ית לזמן בית: 
שני (קשי הנחה זו ככר ראינו בפנים), ובתאריך חָרבן הבית, אף שאין מן הנמנע לפרשו על 
בית שני, מכל-מקום דעתו נוטה יותר לאמר שהכונה לבית ראשון, כי קשה בעיניו ל5אמר, שפסלו 
תאריך כזה שהוא פשוט בעם מאד. אבל אםכך הדבר, לא היה לו לתנא לסתום, אלא לפרש. כר 
חרבן הבית סתם נקל יותר ליחסו לבית שני מלבית, ראשָון, ובְפרְט כאן שנשנה אחר בניך 
הבית; וסבת הדבר שפסלו את המנין ל%חרבן הבית, אף-על-פי שהיה נפרץ בחיי העם, היא, כאשר 
אמראי, אותה בעצמה שהביאה אותם לפסול אַת התאריכים האחרים מפני שלום מלכות. 

?) וזיל בעל ספר העטור בתחלת ספרן: ,והיום אנו מונים [ד"א! תתקל"ט %ב"ע, שהיא: 
למלכות יון אלף ותצ"א, שהיא לבנין הבית אלף ותתקל"א (צ"ל: תקל"א), ואלף וקי*א לחרבך 
שיבנה ב"ב, וליציאת מצרים שני אלפים ותצ"א". 
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,לשטרות*:), וחכמי העמים יכנוהו בשם התאריך הסילוקי (סעלעאוקידישע אָרע), 
מפני שהוא מתחיל מן השגה הראשונה *סילוקוס ניקטור (זס)1:9א1 56160605), 
שכפי אשר יצינה דיודור הסיקילי (באמצע המאה הראשונה לפני המנין הנהוג) 
היתה הראשונה לאלימפיה הקי"ז, או שנת 312 לפני המנין הנהוג; וכן יאמר 
איזביוס (במאה הרביעית למנין הזה), שראשית ממלכת סילוקוס היתה בשתים- 
עשרה שנה אחר מיתת אלכסנדר (שמת בשנת שכ"ג לפני המנין הנהוג). והסופר 
הערבי אבו-אַל-פרג (במחצית הראשונה למאה הי"ג) יאמר: ,שתים-עשרה שנה 
אחר מיתת אלכסנדר מֶלך סילוקוס המִכָנה ניקטור על בבל, עיראק כָּלה ועל 
כורוסאן עד הדו. מראשית ממלכתו יחל התאריך הנושא עליו שם אלפסנדר, 
ואשר הסוריים והיהודים מונים לו את שנותיהם" (עין אידְלֶר, 449, ]). וכדברים 
האלה יאמר גם הסופר אולוּג בֶּג, שכתב ספרו על התאריכים באמצע המאה 
הט"ו למנין הנהוּג (אידלר, 511, 1). 

מסוף דברי אבו-אל-פרג אנו רואים, שאף-על-פי שמנין שטרות איגו 
מתחיל אלא י"ב שנה אחרי מיתת אלפסנדר, מכל-מקום היו קוראים את 
התאריך על שמו. ובאמת מצאנו הרבה פעמים בספרי הערביים את השם 
,תאריך אסכנדרי (אלכסנדרי)", או, כאשר יכנוהו תמיד, ,תאריך 
דו-א ל.ק רנ ין', כלומר: בעל-הקרנים ?). ובאחת התעודות, שהגיעה לידינו מזמן 
האספה הניקאנית, בשנת 325 למנין הנהוג, נאמר: ,בשנת 636 לא%*פסנדר" 
(אצל אידלר, 448, ).| מפרש ספר התכונה לאלפרגני, גְליוס, יחשב, כי מלכי 
בית סילוקוס בעצמם קראו שם אלפסנדר על תאריכם לזכר מעשה תקפו 
וגבורותיו ולתת כבוד לשמו (עין אידלר, 511, 11), וקרוב *זה יאמר הרשי"ר 
(ערך מלין, אלפסנדר מוקדון, אות ח), ,כי אלכסנדר היה המסבב בראשונה 
להתפשטות מנין זה". אבל נראים הדברים, שבאמת היו אנשים שיחסו התחלת 
התאריך הזה לאלפסנדר. ככה יאמר אבו-אל-חסאן כושיאר (בסוף המאה 
העשירית): ,תאריך אלפסנדרוס, או דו-אל-קרנין, מתחיל מן השנה השביעית 
למלכותו, כשיצא מארץ מוקדון לכבוש ארצות רחוקות" (נעתק אצל אידלר, 
8, 1], מכ"י ברלין) וכאשר יעיר אידלר במקום אחר (511, 1) כך היא דעת 
מסעוּדי ועוד מחבר אחר בלתי נודע בשמו, וכדברים האלה, אך מפרש הרבה 


בשם תאריך רומי או תאריך א?-רום (כידוע, מלת רום מורה אצ?ם על אדוש ורומי וגם יון 
ובזנתיה). 

') הלשון ,%שטרות> או ,%מנין שטרות* גמצא /רב בספרות הגאונים, ובמדרש שיף 
השירים זוטא (פסוק כרמי שלי) נמצא חלשון: ,שני שטרות". 

2) כן יִבֶנה אלכסנדרוס מוקדון בספר הקראן (שירה י"ח, אות פ"ה), ?דעת קצת, יען 
חשבוהו כבן לופיטר-אמון, והיו מצירים אותו ע% מטבעות בדמות בעל-קרניםן ולפי"דעת 
אבוח"אלחפרג, יען כי נפלו לו %נחלה שתי קרני השמש ש* מזרח ושל מערב (איִדֶלָר, 510, 01. 
ולדעת השי"ר (שם, אות ב') נוסד שם זה ע% המקרא בדניאל (ח, כ"א), ודבריו גראים בעיני יותר, 
אבל כבר הקדימ! בזה הרנ"ק בספר ,מורה נבוכי הזמן" (הקר אבות, פָמן ט). ועַין בסדר-עולם 
(פ"ל): ,והצפיר והשעיר מלך יון, זה אלכסנדר מוקדון". 
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שנה בעשירי בחמשה לחרש לגלותו (יחזקאל, 5*ג, כ"א), ובשנת עשרים וחמש 
לגלות זו מלאו ארבע-עשרה שנה אחר אשר הֶכתה העיר (שם, מ, א), אבל 
וינקלר יודע אל-נכון, שכל המספרים האלה נשתבשו, נשתנו או נוספו מידי 
סופרים מאַחרים,. ושמלת ,לגלותנו" אין פרושה כלל לגלות יהויכין כי 
אם ,ל שיבתנו מגלות בבל"י, על-יסוד התאריך החדש הזה ועל-יסוד , 
הנחותיו, | שאינו חושש לסעדן אפילו בראיה כל-שהיא 6, יחליט וינקלר, 
שהשמועות בספרי דניאל, עזרא ונחמיה, אסתר ויחזקל נשתנו מצורתן 
האמתית, | וששמות המלכים נתחלפו בהן בכוָנה ושלא בכוֶנה, | והוא 
עורך את כל המעשים שבספרים אלה ברשימה אַרְכּה ב,תקון" שמות 
המלכים ומספר השנים, ומרשימה זו יוצא בברוּר, כי טעות היא בידינו, 
אם אנו סוברים, על-פי המקראות שבספר חגי, זכריה ועזרא, שבית שני 
נוסד בשנת שתים לדריוש ונשלם בשנת שש למלכו על-ידי זרְבּבל בן 
שאלתיאל; ובאמת נבנה עוד בשנת שש לכורש ועל-ידי הנשיא ש שבצר, 
ושיחזקאל נתנבא בזמנו של כורש וכנבוזי *) (שהוא לדעתו נבוכדנצר של יחזקאל, 
אחשורוש וארתחשסתא של עזרא, ודריוש המדי של דניאל), על-פי כל הדברים 
האלה עלה ביד וינקלר לתאר לנו את תמונת ששבצר הנשיא וקורות ימי 
מלכותו, אשר, כפי שיאמר בעצמו, הן דומית מאד לקורות צדקיהו, כי כמוהו 
נטה גם ששבצר אחרי מלך מצרים ומשך עליו חמת מלך פרס (כי כל הנבואות 
שביחזקאל, שהֶרגלנו לפרשן על צדקיהו, מיסדות לפי-דבריו על ששבצר), 
והוא דורש את כל הפרשיות כָּלן כמין חמר. כל קורא יראה, שכל התאריך 
החדש, שהוציא החכם הזה בפלפולו, לא רק שהוּא מכלל ההשערות התלויות 
בשערה, כי אם דברי-חלומות שאין מעלים ולא מורידים, ורק מפני שיצאו 
הדברים מפי גבר מִפַרסם כוינקלר לא יכולתי לעבור עליהם בשתיקה. 


תאריך השטרות 


א. התאריך בכלל ודעות הסופרים על-אודותיו,. בארצות 
עסיא המערבית ובארצות הרבה בצפון-אפריקה אנו פוגשים תאריך אחד נפרץ 
ומפרסם עד-מאד, אשר אותם המונים לו נוהגים לכתוב בצדו את המלים, 
,למלכות לו +) או, מפני שהיו משתמשים בו בכתבים ובכל מעשה בית-דין; 


') חבל, שלא ג*ה לנו וינקלר את דעתו על פרוש המקראות: ,%גלות יהויכין מלך יעידה" 
שבסוף ספר מלכים וירמיה, כי מי יודע אם גם שם אין אנו טועים בהבנתם. 

?) אפשר היה להביא סמך מעט לדבריו מדברי יוסף הכהן, המזכיר בספריו שתי פעמים 
את המנין לשיבת בבל (עיָן להלן בחשבון הזמנים של יוסיפוס). אבל השערות וִינקְפֶר בטוחות 
בעיניו כל-כך, עד שאינן צריכות חזוק מן הצד. 

+) כן יכ זוב שב קמבְיזֶס בפפירון הידוע של אָלפנטינה מימי דריוש השני, שנתפרסם ע"י סכוי, 

+) גם אצל הערביים, שיכנו את התאריך הזה בשם תאריך דודאל-קרנין, יבְנה לפעמים 
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(בספר הישר) ורבנו ברוך (בספר התרומה), רבנו אלחנן בתוספותיו לע"ז 
והרא"ש בפרושו, שידעו מנין שטרות רק מדברי רבותינו. וכן יתאר גם בעל 
הערוך (בחרוזיו שבסוף ספרו) את מנין שטרות בלשון: ,ימי פ שיטת סררות 
(שררות, כלומר--מלכות) חוקקי גֶדַף בקרן מושכי ק רוך* (עגלה, כלומר, קרן 
השור. עִיָן בראשית רבה, פ"ב, י"ז, מ"ד ובמ"א). ובדעה זו החזיק גם בעל 
מאור-עינים (פכ"ג). 

אבל חכמי-ישראל, שהיו בארצות הערביים, הרכיבו עם שיטת התלמוד 
אגדות שונות, שנתפשטו בעם, וגם הביאו מנין שטרות בקשר עם מאורע אחר 
בדברי ימי היהודים, עם ,הפסק הנבוא ה ומתוך-כך קבלו הדברים אצלם 
פנים אחרות; מלבד השם ,תאריך אלכסנדר", הנהוג לפנים, כנו תאריך זה גם 
בשם ,להפסק נבואה". רב סעדיה, אשר בספר ההכרה יכיר מנין 
שטרותב שם ,ל מל כות א 5 5פסנ דר" (ספר העבור להנשיא, מ'יג, שער ז), יאמר 
בהקדמתו לספר האגרון: ,שכתבו בשנת ארבע-עשרה (צ"ל: ועשרים) ומאתים 
ואלף מיום נחתום חזון ונבואה* (זכרון לראשונים, ח"ה), וכוּנתו למנין שטרות. 
ובספר הגלוי יאמר: ,ויהי כי מלאו למתנה (למתן תורה) אלף שנים, מימי 
משה איש האלהים, לתום יתר הנביאים במלכות מדי, ונחתם חזון בשנת 
הארבעים לבנות הבירה שנית במעט עם, בראות הורינו את ההמון כי גפץ 
בכל הארץ, ויגורו על ההָגה (תורה שבעל-פה) לבלתי תשַכה ויאספו כל מלה, 
אשר העתיקו מני קדם למצוה ולחוק" (5 .ק ,4ה8ץ5380). ובמקום אחר יקרא 
למנין שטרות בשם ,לממשלת חכמים" (מחלקת רס"ג, צד 72), כלומר, תקופת 
אנשי כנסת הגדולה וחכמי המשנה. והדברים בנוים בלי-ספק על דברי בעל 
סדר-עולם, שאמר: ,עד כאן (עד אלפסנדר) היו נביאים מתנבאים ברוח- 
הקדש, מכאן ואילך הט אזנך ושמע דברי חכמים" (שם). מסתימת דברי רס"ג 
נראה רק זאת, שהוא מאחר את זמן הפסק הנבואה (כנגד דברי בעל ס"ע זוטא) 
עד שנה ראשונה לשטרות, היא שנת ג"א תמ"ה, אבל שנת מיתת דריוש אפשר 
שהיתה גם לפי-דעתו שש שנים לפגי מנין שטרות, בשנת ג"א תמ"ב, . ומנין 
שטרות מתחיל גם לדעתו ממות אלפסנדרוס. ובכתב-יד אחד של מקרא, הנכתב 
במצרים ונמצא באוצר-הספרים אשר בפטרבורג, כתוב: , שנת |אלף] ושלוש מאות 
ותשע-עשרה שנה למלכות יוָנים, שהיא למנין [שטרות! ולהפסקת הנבואה" 
(רשימת הרכבי, צד 265), ובעל-מדרש לק ח-טוב (פרשת שלח) יציָן גם-הוא 
מנין שטרות בלשון ,להפסקת נבואה למימי אלפסנדרוס"י. אבל עוד יותר 
מזה תגדל הערבוביה בדברי רבי אברהם ב"ר חייא הנשיא, האומר 
בספר העבור (מ"ג, ש"ח) על מנין שטרות: ,הוא תחלת מלכות אלכסנדרוס 
מוקדון, וקראו ל<תחלת מלכותו מנין שטרות, מפני שהוא הכריח כל האָמות 
והממלכות להיות מונים למלכותו... מנין שטרות, אשר הוא תחלת מלכות 
אלכסנדרוס מוקדון, הוא חתימת חזון, אשר נחתם בימי חגי, זכריה ומלאכי, 
אחר ארבעים שנה לבנין בית שני, והוא ראשית ימי אנשי כנסת-הגדולה. 
ויהיו השנים השלמות בין בריאת-עולם וחתימת החזון לחשבוננו ג"א תמ"ט שנה, 
ילאנשי מזרח, אשר מונים לבריאת-עולם מן וייד, גיא תמ"ח... ובינו (בין מנין 
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יותר, יאמר אלבירוני, שכתב ספרו בשנת ד"א תש"ס לב"ע). ואם נצרף לזה 
הרשימה משנת 325 שהבאנו למעלה, הנה נוכל להוציא משפט, שדעה ‏ זו, 
המיחסת את התאריך הסילוקי לאלפסנדר, עתיקה היתה לימים. גם בספרות 
העברית יובא התאריך הזה בקשר עם אלפסנדרוס. דבר פשוט הוא בתלמודנו 
(ע"ז, ט), שמלכות פרס נמשכה בפני הבית %"ד שנה, בסוף ימיהם עלה 
אלפסנדר מוקדון ונצח את דריוש, ומאז התחילה מלכות יון, שמלכה שש שנים 
בעילם, ואחר-כך פשטה מלכותה בכל העולם, שמאותה שנה התחיל מנין 
שטרות. וזה היה ארבעים שנה לאחר בנין בית שני ואלף שנים ליציאת מצרים 
או גיא תמיח לבריאת עולם, כל חשבונות אלה לקוחים מדברי סדר-עולם 
והמאמר שש שנים מלכו בעילט וכו' מובא בתלמוד בשם רבי יוסי, שהוא תנא 
דסדר-עולם), אף-על-פי שבסדר-עולם שלפנינו לא נמצא מזה דבר; ונאמר שם 
רק בקצרה, שָמֶלך אלפסנדר י"ב שנה, ועד כאן היו הנביאים וכו'. ובסדר 
עולם זוטא הדברים מפרשים יותר: ,ובימיו (של משולם) מלכה מלכות יון, 
בשנת חמישים ושתים שנה *) למדי ופרס, ומתו חגי, זכריה ומלאכי, באותו 
הזמן פסקה נבואה מישראל, היא שנת שלשת אלפים ותמ"ב לבריאת עולם", 
כלומר, לאחר שעברו ג"א תמ"ב שנה לחשבון אנשי מזרח. ונמצאה נפילת 
מלכות פרס והפסק נבואה שש שנים לפני מנין שטרות, והן הן שש השנים 
שמלכו בעילם דלא חשבינן להו. ואם נניח, שחשבו גם הם נצחון אלפסנדר על 
דריוש בשנת שש למלכו, נמצא מנין שטרות מתחיל ממיתת אלפסנדר. 
בידצות הכמי-ישראלל והשברשים שצלן ובשתרבבן 
בדבריהם בעָקבות שיטה זו הלכו כל חכמי צרפת ואיטליה: רש"י, רבנו-תם 


-- 


!1 בדבר אלבירוני על תאריך אלכסנדר, אשר יכנוהו מקצת אנשים בשם תאריך בעל- 
הקרנים, שהוא נהוג אצל רב האמות, יאמר: ,כאשר יצא אלכסנדר מארץ יון, והוא בן עשרים ושש 
שנה, מתעתד להלחם עם דריוש מלך פרס, ומגמת פניו אל בירת ממלכתו, סר ירושלימה, והיהודים 
אז יושבים בה, ויצו עליהם, כי יעזבו את חשבון משה ודוד, וימירו אותו בחשבונו, וכי יעשו 
את השנה ההיא לראשיתו (של החשבון החדש), היא שנת השבע ועשרים לימי חייו. ויאותו 5% 
היהודים לשמוע אל מצותו זאת, כי התירו להם החכמים את הדבר, לאחר אשר עברו אלף שנים 
מימי משה, ופסקו קרבנותיהם וזבתחיהם, כאשר הזכירו זאת. ויהיו עושים (עלדפין) בכל אשר 
הצרכו אליו, בעשית החחש והימים, כאשר עשו בשנת הכ"ו לימי חייו, היא שנת צאתו 
(למלחמה)". והוא מוסיף לאמר, כי אחרי אשר עכרו אלף שנים למנין הזה, ולא קרה כל-דבר, 
אשר יביאם לשנות את חשבונם זה, הוסיפו להחזיק בו עד היום (בגוף הערבי צד 28 ובתרגום 
האנגלי צד 92). 

אבל דבר אחד נמצא בדברי אלבירוני המתמיה מאד, והוא זה שאמר, שבאותו פרק פסקו 
הקרבנות; וכננד זה ?א הזכיר כלל על-דבר הפסק הנבואה. והדבר קרוב, שנתחלפוּ להסופר הערבי 
הזה שני משגים אלה זה בזה, אם אמנם קשה לדעת איך נחיתה כזאת. 

?) בַּנָנתו לשנות מלכות פרס בכללה, שהתחילה י"ח שנת קדם בנין הבית ונמשכה %*ך" 
שנה בפני הבית. 
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בשם ,תאריך פיליפוס'י, מתחיל משנת 323 לפני המנין הנהוג, שתים-עשרה שנה 
קדם מנין שטרות. ולא רחוק לשער, כי יושבי ארצות-הקדם, שהיו יודעים היטב 
את התאריך הסילוקי שנתפשט בעם במעשה וכנגדו שמעו אך כשמועה רחוקה 
את שם התאריך ,למיתת אלכסנדרוס", אשר גם בארץ מכורותיו לא היה נפרץ 
בעם, ואשר קדם באמת לראשון י"ב שנה, חשבו, ששניהם דבר אחד הם. ולכן 
קבע בעל סדר-עולם מנין שטרות בשנה שביעית אחר מפלת דריוש, בשנה 
ראשונה למיתת אלכסנדר, ‏ סופרים אחרים כנוהו בשם תאריך 
אופי3 סבדר, | כלומר== ל מיתת אלכסנדר. 

ואל תהי השערה זו רחוקה בעיני הקורא. כי יש בידי להראות, שכנר 
נכשלו בטעות זו חכמים מצינים, העוסקים במקצוע זה של חשבונות הזמני, 
שהחליפו מבלי-משים את התאריך הסילוקי בתאריך הפיליפי, שהוא למיהת 
אלכסנדרוס. 

ר' אברהם בר-חייא, בדפרו על מדת החרש, כ"ט י"ב תשצ"ג, שהוא 
מְכוָּן בדיוק לאותו של הפרכוס, מוסיף ואומר: ,וזה החכם אברכאס, אשר שבחו 
בטלמיוס וכתב עליו, שהיה בשנת (מאה ּ! שמונים למיתת אלכסנדר" וכו (מ"ב, 
סוף שער ב). פונת הנשיא לתאריך פיליפוס, המתחיל ממיתת אלכסנדר, שכפי 
מה שאמרנו-- לפיהו היה הפרכוס מצין השקפותיו; אבל האדומי, שהקדיש 
כמחצית ספרו לחקירות חשבונות הזמנים, מערב תאריך השטרות בתאריך 
פיליפוס, ומביא מדברי הנשיא אלה ראיה לדבריו, שמנין שטרות מתחיל ממיתת 
אלכסנדר, ואומר: ,הרי מדברי בטלמיוס, שהמנין (לשטרות) התחיל ממיתת 
אלכסנדר" (מ"ע, פכ"ג), וכן טעה גם החכם סמוטיאו, שהביא ה אדומי שם ). 

אבל בנוהג שבעולם--טעות גוררת טעות. וגם כאן מקריאת שם אלכסנדר 
על מנין שטרות, שבתחלה הוציאו ממנו, שהתחיל המנין ממיתת אלכסנדר, 
נולדה אחר-כך טעות אחרת. במרוצת הימים נתפשטו בעם שמועות שונות על- 


1) וזיל בעל מ"ע שמ: ,הלא תראה מה שכתב סאמוטיאו בלוחותיו, כי ראשית מלכות 
אלכסנדר לחשבון האצטגנינים היה בשנה ראשונה לאלימפיאה קי"ד, שהיתה ת"ל שנים לבנין רומי, 
שכ"ג קודם חשבון הנוצרים, ובשנת שש למלכו לכד את דריוש, באופן כי ממלכותו הכללי הזה 
עד תחלת השבון הנוצרים כנראה משם נמשך שי"ח שנים". כל עין תראה, כי נתחלפה לו לסמוטיאו 
שנת מותו של אלכסנדר, שהיתה באמת בשנת שכ"ג לפני המנין הנהוג, בשנת ראשית מלכותו על 
יון, ויצא לו מזה, שכבש את דריוש בשנת שי"ח, שהיתה שנת שש למלכו, ונמצאה תחלת מנין 
שטרות בשנת שי"א, שהיא לדעתו שנת מותו. וכן הבין האדומי את דבריו. אבל הרב שי"ר (ערך 
מלין, שם, אות י"ב) קצר את הדברים וכתב, ,כי ראשית מלכות אלכסנדר לחשבון האצטגנינים 
היתה שכ"ג שנים קודם השבון הנוצרים ולא יותר"; ונתעה לחשוב, שהפונה בלשון ,ראשית מלכות 
אלכסנדר" היא לנצחונו על דריוש, ולכן הוסיף: ,ומסך שכ"ג ינוכה י"ב שנים, הלינו, שש שנים 
שמלך אלכסנדר (אחר דריוש) ושש שנים אחרי מותו, ותעלה לפי"ז התחלת מספר שטרות שי"א 
קודם מספר הנוצרים", והדעה החדשה והמוזרה הזאת, שחשבון שטרות התחיל שש שנים אחר מות 
אלכָסנדר, אשר ראינו הורתה ולדתה על האבָנים, שנויה ומשַלשת אצ% המחפר (אות ח וט), 
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יציאת מצרים) ובין חתימת חזון אלף שנים שלמות". הנה התלכדו גם אצל 
הנשיא מנין שטרות והפסק הנבואה בשנה אחת, שנת ג"א תמ"ח, כדרך שכך 
הדבר אצל רס"ג, אבל בזמן שדברי רס"ג מניחים עוד מקום לחשב, שאירעו 
הדברים בסוף מלכותו של אלכסנדרוס, יאמר הנשיא בפרוש פעמים ושלש, 
שהיו כל אלה בתחלת מלכותו. דברי הנשיא נתקבלו מהבאים אחריו: מבעל 
ספר הקבלה, ספר יוחסין והר"י אברבנאל בפרושו לאבות משנת שמעון הצדיק 
ואחרים, שהוסיפו עליהם אגדה אחת, לקוחה מספר יוסיפון (פ"ה), ונמצא גם 
בספר קדמות היהודים כנגד אפיון (שאינה במקור היונים, וגם לא 
בהעתקת הר"א זכות ביוחסין השלם, הוצאת פיליפובסקי, מפני שהמעתיק 
רבי שמואל שולם קצר את הספר, וגם הוסיף בו דברים ככל העולה על רוחו), 
שהכהן הגדול, אשר היה בימים ההם (חנניה, עדוא או שמעון הצדיק), הבטיח 
את אלכסנדרוס, שכל הבנים אשר ייָלדו לכהנים באותה שנה יקראו בשם 
אלכסנדר, דברים שאין להם זכר בספרות הקדומה '). ובאמת גם עלית אלכסנדר 
לירושלים, המסְפרת בדברי יוסף הכהן, נחשבת בעיני חוקרי-הימים רק לאגדה 
בלבד. (ַיָן גרץ, ח"ב, צד 221). הנה כי כן, בזמן שלשיטת חכמי צרפת נמצא 
בה אך קשי אחד, שאינה מכוָּנת יפה עם קורות דברי-הימים, הנה בשיטת 
חכמי ספרד רבה מאד המבוכה, ודבריהם -- לא זו בלבד שאינם מסכימים עם 
האמת, אלא שהם סותרים זה את זה., כל זה בא להם, מפני שנמשכו אחרי 
סופרי הערביים ולא הרגישו, שאי-אפשר לכוּנם עם דעת ס"ע והתלמוד. 

באיזה דרך נולדו דעות מוטעות כאלה בתאריך, שלא פסק מעולם במעשה? 
על השאלה הזאת אי-אפשר להשיב תשובה מְחלטת. האמת והנכחה הולכות 
למישרים אך בדרך אחד, אבל הכזב והטעות מתגנבים בדרכים שבעים ושבעה. 
ובכל-זאת ננסה לבקש פתרון לקשי הזה על-כל-פנים בדרך-השערה. התאריך 
הסילוקי, כאשר נראה מיד, נתפשט עד-מהרה בחיי העם ובחשבונות התוכנים 
בארץ בבל וסוריה, שהיו תחת ממשלת מלכי בית-סילוקוס, | אבל לא מצא לו 
מדרך :כף-רג% בארץ מצרים, שהיתה תחת ממשלת מלכי בית-תלמי, ששם מנו 
תמיד למלכים: בתחלה למלכי בית-תלמי, וכאשר נפלה הארץ בשנת 30 לפני 
המנין הרגיל בידי הרומיים -- לקסרי רומי. שני התאריכים הידועים לנו בדברי 
ימי ארץ מצרים מוצאם מזמן מאַחר מאד: התאריך האלכסנדרי או תאריך 
אוגוסטוס, המתחיל משנת 30 לפני המנין הנהוּג, הוא זמן כבוש הארץ עלזידי 
אוגוסטוס, שנשארו ממנו רק רשמים מעטים, ותאריך דיוקלוטינוּס, המתחיל משנת 
4 אחר המנין הנהוג ונמשך עד ימי הערביים. אך התוכנים, שהמנין למלכים 
לא היה מסכים לחפצם, מנו, כאשר ראינו למעלה, לתאריך נבונאסר. אבל בספר 
אַלמגֶסטי לתלמי אנו מוצאים עוד תאריך, שנשתמש בו התוכן הפרְכוס, אשר 
יכתוב תמיד בצדו את המלים: ,אחרי מיתת אלכסנדר". בתאריך הזה, אשר 
נפגשהו לפרקים גם אצל התוכנים הערביים, ואשר סופרים אחרים יקראו לו 


1) בתלמוד (יומא, ס"ט, ע"א) נזכרה פגישת שמעון תצדיק עם אלפסנדרוס, לא בירושלים, 
כי אם באנטיפטריס, ובתנאים אהרים לגמרי, 
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00000 יבר 0 
אבל כל חלופי-דעות | אלה אינם נוגעים אפילו כמלוא נימא בעָקר 
שאלתנו, בהתחלת מנין-שטרות, שהכל צריכים להודות, שהוא מתחיל אצל 
היהודים מתשרי של שנת ג"א ת"ן לפי חשבוננו, או מחרף שנת 312 לפנל 
המנין הנהוג; וכ" מחלקת הסופרים אינה אלא בענין תולדותיו של אלכסנדר, 
ששמעו את שמעו, אבל לא היו בקיאים בדברי ימיו, ולכן חשבו אלה, שמת 
בראשית חשבון השטרות, ואלה--שתהלת מלכותו מִכְגָּנת עם תחלת המנין, זה 
מצא, שמת שש שנים אחר התחלת המנין, וזה--שמת שש שנים קדם שהתחיל. 
ג. התחלת תאריך-שטרות, התאריך הכלדי. התאריך הזה הנח 

מיד בראשית יצירתו לשם תאריך מיחד, למנות ממנו והלאה את כל השנים 
הבאות. אם לא היתה כזאת בדעת מיסדו הראשון, המלך סילוקוס, שאפשר שלא 
הצה אלא למנות למלכותו בחייו, הנה עשה כן בלי כל-ספק אנטיוכוס סוטר 
המולך אחריו, שלא התחיל למנות לעצמו מנין חדש, כי אם המשיך את החשבון 
הקודם הלאה (אלא שאפשר שצרף את שמו עמ) '), וכמוהו עשו המלכים 
שאחריו, עד שנעשה תאריך זה לשלשלת שאינה פוסקת עד היום הזה, חוליות 
השלשלת הזאת אנו מוצאים מפְזרות בכל המקומות ובכל העתים בכתבי 
היתדות ובמטבעות שונים פרתיים, ‏ יוניים ורומיים2), ובספרות העמים השונים, 
וביניהם גם ספרות היהודים, מספרי החשמונאים עד תשובות הגאונים וכתבי 
יהודי תימן המונים לו עד היום הזה. ומתוך שהיה נהוג תמיד במעשה, איד 
אפשר היתה לטעות כל-שהיא להתגנב אליו; ובצדק יאמר עליו אִיִדָלֶר, כי בכל 
חשבונות הזמנים ובכל תאריכיהם אין עוד אחד, אשר תחלת מנינו תהיה איתן 
כמוהו (ח"א, צד 450), ורבי עזריה מן האדומים יאמר: ,פה אחד עלין לכל 
החכמים, אם מישראל, אם מאומות העולם, ואין ביניהם הפרדה אשר נער 
יכתבנה" (מאור-עינים, פכ"ד). מקורות דברל ימי העמים אנו יודעים, כי 
סילוקוס (56160605) היה אחד משרי הצבא אשר לאלכסנדר מוקדון, וכל אחרי 
מותו, בהַחָלק מלכותו בין שריו, נעשה סילוקוס, בשנת 321 לפני המנין הרגיל, 
לשליט על ארץ בבל, ובשנת 317 באה גם מדינת עילם תחת ידו. | אך לרגלי 
הריב אשר נפל בינו ובין אנטיגנוס, אחד מנסיכי יון ושרי הצבא אשר 
לאלכסנדר, ברח סילוקוס מצרימה ויכרות ברית עם תלמי לגי, אשר יצא לעזור 
לו במלחמה, ואחרי המכה הרבה אשר הֶכה חיל אנטיגנוס על-יד העיר עזה, 


:) בהשקפות אחד התוכנים, שנעשו בימי אנטיוכוס סוטר ונדפסו במאסף ,צייטשריפט פיר 
אסטיראֶלאָגיע", ח"ו, צד 239 ונעתקו ונתפרשו על-ידי החכם אַפפינג (ח"ז, צד 226), כתוב 
בתחלתו: ,בשנת ל"ח לאנטיוכוס ולסילוקוס המלכים", וסילוקוס מת בשנת ל"ב %מלכי יון. 

?) במאסף הנזכר למעלה (ח"ו, צד 236, וח"ז, צד 236) נמצאו השקפות, שנעשו ,בשנת 
ע"ס לסילוקוס המלך", ובספרו ש5 קוגלֶר (שטערענקונדע אונד שטערענדיענסט), נמצאו לוחות 
כאלה, שאזכיר רק את העתיקים ביותר, משנות ג"ו ס"א ס"ה פ צ"ג צ"ד ק"ד ק"כ קכ"ט קל"ב 
ק"מ קע"ח וקצ"ח. בספרי החשמונאים נזבָּרת שנת קל"ז ושנים שונות שבין שנת קמ"ה וקע"ז, 
ומזמנים מאֶחרים יותר נמצאו המון כתבות ומטבעות, שקשה לפרטם.. 
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דבר אלכסנדר הגבור הנערץ והתיחסותו ליהודים, על אותות הכבוד שחלק לו 
הכהן הגדול, ועל הבטחתו למנות מהיום את השנים למלכותו. ושמועות אלה 
הביאו את הערביים ואת היהודים לחשב, שבאותו פרק, בזמן ביאת אלכסנדר 
לירושלים, אחר שכבש את דריוש, בשנה השביעית למלכו, או בת חלת מלכותו 
הכללית, נתקן מנין שטרות, ולא הרגישו, שבעל סדר-עולם והתלמוד חושבים 
התחלת המנין מ סוף מלכותו של אלכסנדרוס '). 

וכאלו לא היה לעולם די בטעיות אלה, עמד בדורות האחרונים אחד 
מחכמי ישראל המבהקים, הגאון שי"ר, וחדש מדעתו שבוש אחר. ומבלי 
התחקות על שרשי הדבר על-פי המקורים הקדמונים, ומבלי שום לב אל ספרי 
דברי-הימים הכלליים, הוציא משפט על-פי דברי סמוטיאו, שמצא במאור- 
עינים, שמנין שטרות התחיל שש שנים אחרי מות אלכסנדר (עַיָּן למעלה 
בהערת). 





') בעל צ מח- דוד מוסיף עוד טעות אחרת וּמסדר את המאורעות בסדר זה: בשנת ג"א 
תמ"ב מתו חגי, זכריה ומלאכי. ובה בשנה מֶלךְ אלכסנדר בארץ מוקדון. בשנת ג"א תמ"ח עלה על 
דריוש ולקח ארצו מידו, ומאותו זמן מתחיל מנין שטרות, ובשנת ג"א תנ"ד (שש שנים אחרי 
מנין שטרות!) מת בן %"ב שנה בשנת י*ב %מלכותו. ונראה, שהוציא כל זה מדברי בעל ס"ע 
זוטא, שאמר: ובימיו מלכה מלכות יון וכו' ומתו חגי, זכריה ומלאכי וכו', הוא שנת ג"א תמ"ב 
לב"ע--וחשב, שהפונה שמלכה מלכות יון בארצה ב מוקדון, אבל כבוש דריוש לא היה אלא 
בשנת ג"א תמ"ח בראשית מנין שטרות, ולא הרגיש, שלפי שיטת בעלי התלמוד התחיל מנין 
שטרות שש שנים אחר דריוש. ולא עוד, אלא שלפי דבריו היתה מלכות פרס בפני הבית, לא "ד 
שנה, כי אם ארבעים. 

והנה לפנינו עוד שני חכמים מִצִינים, שלא נמלטו משגיאות בדבר הזה, הרנ"ק, במקום 
שהזכרתי זה פעמים, מיטיב לצין מנין שטרות בכל סמניו, ואומר עליו, שהתחיל ,מתקופת תשרי 
שנת מלוך סילוקוס על בבל, ש"פ שנים קודם חרבן בית שני, שנת שי"ב קודם לספירת הנוצרים, 
ייא שנה אחר מיתת אלכסנדר"; ובכל-זאת יאמר אחר"כן, ,שהיתה יציאת מצרים בשנת ג"א 
תמ"ח, והחל תאריך השטרות ג"א תמ"ח, ונחרב הבית בשנת ג"א תתכ"ה", ולא הרגיש, שתשרי 
של שנת 312 אינו מִכְוָּן אלא עם שנת ג"א ת *ן, ושכך חשבו באמת בעלי התלמוד, כאשר יתברר 
לפנינו, והחכם ר"ד קאסָל (בספרו ,געשיכטע דער יודישען ליטעראטור", צד 26) מגביל יפה את 
מנין שטרות, שהתחיל ממלחמת עזה, בתשרי של שנת 312, ובכל"זאת יאמר גם הוא, שהתהלת 
התאריכים היא משנת ג"א תמ"ח ליצירה (שהוּא חושב מבהר"ד, עִיָן בספרו צד 186), ומוסיף עוד 
שבוש על שבוש, בהחליפו מנין שטרות במנין היצירה, שהוא אומר להוסיף על המנין הראשון 
ג"א תמ"ז, בזמן שאפילו לחשבון בעל ,סדר-עולם" ההבדל עולה %ג"א תמ"ח! (וכן הוא טועה 
בחלוף מנין שטרות במנין הנהוג--בתשעת חדשי השנה הראשונים, כאשר יעיר בפרוש--שהוא מלמדנו 
להוסיף על אחד המנינים או לגרוע ממנו מספר 312 שנה, בזמן שבמקרה זה אין ההבדל אלא 311.) 

בהערותי אלה לא היה עַם לבבי להקטין את ערן התכמים והחוקרים, שסוף-סוף כבודם 
במקומם עומד, כי אם לל%מד זכות על הסופרים הקדמוגים, שמלאכת החשבון לא היתה אומנותם, 
שנשתכשו לא-אתת בדברים אלה. כי אם לויתן במכה הועלה, מה יעשו וכורין! 
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לעָמת זה הגיעו לידינו על-ידי התוכנים אָפפינג, קוגלֶר וחבריהם לוחות 
רבים מעשה ידי תוכני בבל משלש המאות הראשונות של התאריך, שבכָלם 
השנים נמנות מניסן כמנהג הבבליים. עקבות השיטה הזאת, שהתחלת התאריך 
אצל הבבליים היתה מניסן שנת ג"א ת"ן, נשארו לנו גם בספרו של תלמי, 
שמתוך שלא עלה על לב החוקרים, שבבבל היו מונים השנים מניסן, גלו בהם 
פנים שלא כהלכה. 

תלמי מביא בספרו שלש השקפות של הכלדיים על מעמדם של כוכב 
וצדק. האחת נעשתה ביום ה לחדש אפְליאוס שנת ס"ז למנין הכלדיים, 
השנית ביום י"ב לדיוס שנת ע"ה, והשלישית ביום ה לקסנטיקוס שנת פ"ב 
למנין הזה. מן הזמן המצרי, שתלמי נותן בצדם, יוצא, שהימים האלה מכוָּנִים 
ליום ייג לנובמבר 245, ליום שלשים לאוקטובר 237 וליום א למרס שנת 229 
לפני המנין הרגיל, אִידָלֶר, שלא ידע, שהכלדיים היו מונים את השנים ואת 
התאריך הסילוקי מפרק האביב, לא מצא דרך אחרת לכו את הזמנים, כי אם 
בהנחה, שתאריך הכשדים מתחיל מזמן החרף של שנת [31, ושהיה תאריכם 
מאַחר בשנה שלמה מן התאריך הסילוקי (ח"א, צד 223). אבל באמת, כאשר 
ידענו עתה, היו הכלדיים חושבים תחלת התאריך מניסן, וימי החדשים, שהגיעו 
לתלמי ממקור יוני בשמותיהם המוקדוניים, מִכְוָנִים בחשבון הבבליים ליום ה 
במרחשון ס"ז, י"ד בתשרי ע"ה ואחד באדר פ"ב למנין הכלדיים, שהוא הוא 
התאריך הסילוקי הנמנה מניסן של שנת ג"א תץן ') 


לעינים. אבל התולדה, שהוציא מהם רִנְךָ, | רחוקה מהיות מִכְוְּנַת א% האמת. שלש השנים 
שבמטבעות מִכְנָּנות, במנין היצירה שלנו, לשנות ג*א תשל"ו תשס"ו ותתל"ט, שַבָלן פשוטות בחשבונן. 
אבל שלשה מטבעות אלה נכבדים לנו מצד אחר, כי נותנים הם לנו את סדר העבור של המוקדונים 
יושבי בבל, ואת התחלת השנה אצלם בכלל, והתחלת הת אריך הסילוקי בפרט. מן החמר 
הרב, שנקבץ בידינו, נודע לנו כיום אל-נכון, שהיו הבבליים משתמשים בתקופה הסילוקית במחזור 
קבוע של י"ט שנה, ששנות העבור היו מסֶדרות בו, אם נמנה את השנים משנות התאריך הסילוקי 
(ניסן ג"א ת"ן), לפי הסמן אדן"ט בה"ח (פין קוגלֶר, באביליאָנישע מאָנדרעכנונג, צד 210! 
שטערענקונדע, ח"א, צד 212). אבל אם נחלק את שלשת המספרים שבמטבעות שלנו על המספר י"ט, 
יצאו לנו שנות המחזור 13 10, 2, שלשתן מאָחרות בשנה אחת משנות העבור ש% הבכפיים. אפשר 
היה לחשב, כי באמת היה חשבון העבור של המוקדונים משָנה מאותו של הבכליים,. אבל אם 
נשים אל *ב, שהמוקדונים הסוריים היו מקדימים את המנין הסילוקי מתשרי של ג"א ת"ן, אז 
תפתר לנו השאלה בדרך פשוטה יותר, כי שנות ב, י, י"ג של המוקדונים במחציתן הראשונת, 
מתשרי עד ניסן, מכוָּנות באמת לשנות א, ט, י"ב של הבבליים, שהן שנות עבור %פי חשבונם, 
ובדברי על ,ההמחוורים" הוכחתי, שגם מחזור היוני של מִיטון היה מִכְנֶּן לאותו של הבבלייםי 
וכפי השערתי בא לבבליים מידי היונים. וכן אנו מוצאים כמה לוחות של הכלדיים, שבאחד מהם 
השנה היא פשוטה ובשני אותה השנה היא מעָברת, וסבת הדבר גם שם מיסדת בהלוף התחלת 
התאריך . : 

\ החדש המוקדוני קסנטיקוס מִכְנֶן לחדש ניסן הסורי (על-כל-פנים בנמן שהֶנתגמ שגת 
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בקיץ שנת 312, שב סילוקוס אל ארץ ממשלתו בבלה, ויכבש גם את ארץ 
עילם ומדי, ובשנת 305 נתן כתר מלכות בראשו, אולם גם הימים, אשר משל 
אך בתור נציב הארץ, נחשבו לו לשנות מלכותו, ולכן יחל התאריך משנת 
נצחונו על-יד עזה. אבל מפני שאין מתחילים למנות את הזמנים מאמצע השנה, 
לכן המתינו בהתחלת התאריך עד הפרק שבו היו רגילים למנות תחלת השנה. 
המוקדוניים אדוני הארץ החדשים, שהיו מונים שנותיהם מזמן החרף, התחילו 
את השנה הראשונה לסילוקוס מיד מתשרי של שנת 312 לפני המנין הרגיל, 
ג"א ת"ן לבריאת עולם; וכנגדם הבבליים יושבי הארץ מעולם, שהיו מונים 
שנותיהם מפרק האביב '), לא התחילו למנות את השנה הראשונה לסילוקוס, אלא 
מניסן שלאחרי 311 לפני המנין הזה, ג"א ת"ן ליצירה. 

חכמי החוקרים שהיו לפנינו יודעים רק את התחלת התאריך מתשרי, 
שמצאוהו אצל יושבי סוריה ומצרים ובכל הארצות שהיו תחת יד הערביים, 
אבל חשבון הזמנים של הכלדיים, שכבר נשתקע בימיהם, לא ידעו מה טיבו. 
אולם על-פי כתבי היתדות, שנתגלו בשנים האחרונות, נודע לנו עתה אל-נכון, 
שהיו שוררים בין הבבליים והפרתים שני מנהגים: לפי האחד-- היתה התחלת 
התאריך מתשרי, ולפי השני--מניסן שלאחריו, כאשר אמרנו. 

לתאריך המונה מתשרי נמצאו אצל הקדמונים, עד-כמה שידיעתי מגעת, 
רק שני רשמים. בכתבת אחת, שנעשתה בזמנו של דמטריוס השני, נמצאה רשימת 
מעמד המאורות ליום ששי באדר שנת ק"ע לתאריך הסילוקי, שהיא מִכְגָּנת ליום 
כ"ח לפברואר שנת 142 *פני המנין הרגיל, ומפני שאחר-כך נזכר עוד יום י"ד 
באיר, ולא נאמר בו שהוּא בשנת קע"א, נמצא שהשנה מתחלת מתשרי, והתאריך 
מתשרי של שנת ג"א ת"ן (עין אָפפינג, אסטראָנאַמישעס אויס באביליאֶן, צד 177). 
גם מן המטבעות היוניים, שנטבעו תחת ממשלת, הארסקיים, שדברתי עליהם 
במקום אחר, יוצא שבעליהם חשבו את שנות התאריך הסילוקי, החרותות עליהם, 
מתשרי של שנת ג"א ת"ן )). 


1 בכתבת אחת, הכול%ת בתוכה מעמד שבעת הכוכבים בשגת שבע, שמוגה ותשץ לכנבוזי, 
שנתפרסמה על-ידי שטרסמיר וקוגלֶר (עַיָן שטערענקונדע אונד שטערענדיענסט, מצד 61 והלאה) 
כל השנים נמנות מניסן, וגם אחר שבאה בבל תחת יד המוקדוניים, שהחלו את השנה מתשרי, לא 
חדלו הת וכנים לחשבה מניסן, כאשר יוכיחו לוחותיהם השונים, שנתחברו בימי מלכי סילוקוס 
(ועַיָן קוגלֶר, מאָנדרעכנונג, צד 10, בהערה). 

?) במאסף הצרפתי ]101 .0ט)2 .6 .68 (חלק י"ח, מצד 92 והלאה) ידבר החכם 
6186 0 58101 על שלשה מטבעות שכתבותיהם יוניות, שנעשו בשנות 390, 317, 287 לתאריך 
הסילוקי, והסמן 6₪1 או 680, שהוא מקצר ממלת 610011805 (עבור), החרות עליהם, מורה 
על שלש השנים שהיו מעָברות. החכם רינך מוצא, שאם נניח ששנת 301 היתה תחלת מחזור של 
ליט, אז תהיה השנה שבמטבע ראשון שנת שש, שבשלישי--שנת י"ד, ושבשני--שנת י"ז למחזור, 
ומוציא מזה תולדה, שהמחזור שלנו, שסמן שנותיו המעברות הוא גו"ח אדז"ט, שאול הוא בידי 
היהודים מן הבבליים. הסכמת מספרים אלה תוכל אולי למשך אחריה לךָ אנשים הרגילים לראות 
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הראשון (פ"ו) נאמר, שאנטיוכס אפיפנֶס מת בשנת קמיט למלכות יון י), ובספר 
השני (י"א) אנו מוצאים את אאופטר בנו עושה שלום עם היהודים בשנת קמיח 
אחרי אשר נגף ליזיאש שר-צבאו במלחמה. לפי דברי הספר הראשון (פ"ו) 
יצא ליזיאש בפעם השנית למלחמה על היהודים בשנת ק"ן '), ולפי דברי הספר 
השני (י"ג) היה המעשה הזה בשנת קמ"ט. החכמים פְטוְיוּס ונוריס (במאה 
הי"ז והי'ח) אמרו לישב את הקשי הזה בהנחה, שהספר השגי מונה את התאריך 
הסילוקי, כמנהג כל ארצות סוריה, מתשרי ג"א ת"ן, והראשון מקדימו בחצי 


פיר אססיריאָלאָביט, חלק ז, מצד 236 והלאה), יוצא, שראש חדש אדר היה מִכְנֶן אז ליום כ"ח 
פברואר; ומרשימה אחרת על מצב הכוכב שבתי (קוגלֶר, שטערענקונדע, 67 ידענו, ששנת שמונים 
היתה מעָברת, ונוכל לשפוט מזה, שראש חדש אדר בשנת פב יפול ביום כ"ו לפברואר בקרוב, 
וכן יוצא מפרש מרשימה זו האחרונה, שיום ט"ז בשבט שנת פ"א היה מכוָּן 5כ"ב פברואר, 
ונמצא ראש חדש אדר שנת פ"ב נופל בכ"ו לחדש זה, ויום חמישי באדר חל באחד במרס. אם 
ימעטו בעיני הקורא שני עדים אלה, אוסיף אליהם עוד שלישי. הסופר הקדמון ז8806א16 
07 (כארבעים שנה לפני המנין הנהוג) יאמר, כי לפי אגדת הבבליים התחיל המבול 
בחדש דֶיסיוס המוקדוני (הובא אצל דילמאן בפרושו לבראשית, ליפציג 1892, צד 130), חדש דיסיוס 
המוקדוני מִכְוּן אצל הסוריים לחדש חזיראן, הוא סיון של היהודים, ולפי-זה ירד המבול בחרש 
השלישי, וכן חשב דילמאן שם ונתקשה הרבה בזה. אבל הדבר פשוט, שחהש דיסיוס מְכוָּן לחדש 
השני של הבבליים, והוא איר, מסכים עם ספור התורה. וכבר העירותי במאמרי ,מחלקת רס"ג" 
(צד 242), שאגדת הבבליים, החושבת ירידת המבול באיר והמְכְוגָּנת לדברי הסופר הסורי בר 
עבראה, מאשרת דברי חז"ל, שאָמות העולם מונות אף *מבול מניסן. 

לדברי שלשה העדים שהבאנו יש %צרף עוד עדות שני סופרים קדמונים, זינביוס וסואידס, 
אשר יגידו %נו על המוקדונים, שחדש הִפְרבָּרִיטִייס לא היה אצלם הראשון, כי אם האחרון 
לחדשי השנה (עַין אידְלֶָר, 394, ]). ונראה, שהשנוי בהתחלת השנה נעשה אצל המוקדונים הסוריים 
בעת שעברו משנת הלבנה לשנת החמה. המעבר הזה היה, כפי מה שקרוב לשער, במוצאי עבור, 
שחרש היפרבריטיוס היה הולך ונמשך אז כשני שלישים בחדש אוקטובר, שנעשה, בקבלת שנת 
החמה של יוליוס קיסר, %ראש חדשים, ולכן קראו זה האחרון בשם היפרבריטיוס, מפני שְרְבּ ש% 
חרש זה נפל בו. / 

ובכן נפלה ההנחה, שקסגטיקוס המוקדוני היה מקביל לניסן הבבלי, ונהרס כל הבנין, שבנה 
עליה אִיִדָפֶָר, טהתאריך הכלדי היה מאֶחר שנה שלמה מן הסילוקי. 

1) מעתיק ספר החשמונאים לעברית שָנה את המספר תשעה לשמונה, ולא ידעתי אם 
בכונה או שלא בכונה. 

?) ליזיאש יצא במלחמתו זו לעזיר %בני-בריתו יושכי המצודה שבירושלים, אשר הציקו 
להם היהודים ,ויקבצו כאיש אחד ויחנו עליהם בשנת מאה וחמשים, ויקימו עליהם מגדלים 
(סוללות) ומכונות להלחם בסם". בסורית : ,ואתכנשא אכחדא ויתבו עליהון בשנת מאא וחמש 
ועבדוּ לקבלהון מגדלא ומאכינס למתכתשא עמהון". וכן הוא בתרגום היוני והרומי ובבל 
התרגומים האחרים. אבל בתרגום פּרָנקל נשמטו המלים ,ב ש נת מ אה וח מ שים" ולא אדל, 
אם מב?י שום %ב, או מחפצו להעלים את הסתירה, שבין שני הספרים. 
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ד ,תת רנ שטרות בספרי ההחהשמונאים. שגיאתו זו של אִידָלֶר 
הביאה אותו וגם חוקרים אחרים שיצאו בעקבותיו לטעיות אחרות, למצא גם 
בספרות ישראל הקדומה תאריך המתחיל מחרף של שנת 311, והיא היא שגרמה 
גם לאחד מגדולי חכמי ישראל, הגאון שייר, להוסיף טעות על טעות, לחפש 
ולמצא גם בספרות העברית המאַחרת, כמעט עד הזמן האחרון, שני מנינים 
שונים, ששניהם מתחילים מתשרי ונבדלים זה מזה בשנה אחֶת. וזה הדבר: 

שני ספרי החשמונאים מסדרים את מאורעות הזמנים לפי מנין שנות 
,מלכי יון", כמנהג כל הארצות שהיו תחת ממשלת הסילוקים. אבל כאשר באו 
המבקרים להשוות זמני המאורעות, מצאו סתירות בין שני ספרים אלה. בספר 


החמה), וכן יכנה יוסף הכהן בכל מקום את חדש ניסן העברי בשם קסנטיקוס, ואם כך היה הדבר 
גם אצל הבבליים, הנה על"כרחנו התחיל תאריך הכלדיים בשנת 311 קדם ניסן, ,וכיון דאפיקתיה 
מניסן אוקמיה אתשרי*. זו היתה הסבה הראשה, שהביאה את אִיִדְלֶר להחליט, שאין למנין הזה כל 
ענין עם התאריך הסילוקי, והוא תאריך בפני"עצמו, אבל אם בשביל זה בלבד, לא היה 1% עוד 
לחתוך את הדין; ראוי היה לו לתת לב, שמקום החדש קסנטיקוס בסדר החדשים היה שונה מאד 
אצל עמים שונים, ל%אחר שקבלו במאות הראשונות למנין הנהוג את שנת החמה, והוא מתנועע 
בגבולים שבין חדש פברואר ומאי, ואצל הצידונים היה מִכְנֶּן לחדש יוני (ְיָן אידְָלָר, 419, 1), 
ומי זה יוכל להגיד מראש, בלי כל ראיה, איה היה מקומו של קסנטיקוס אצל הבבליים? אולם 
אם בימי אִיִדָלֶר אפשר היה עוד לדמות, שחדש קסנטיקוס המוקדוני מִכְָּן לחרש ניסן הבבלי, הנה 
בימינו עתה הנחה כזאת בטלה וְמִבְטלת מעקרא. מלוחות תוכני בבל, שהגיעו אלינו מן המאות 
האחרונות שקדמו למנין הנהוג, אנו יודעים, שראש חדש ניסן היה מתנועע בגבול שבין כ"ה מרס 
וכ"ה אפריל; ואחר שיום חמישי מחדש קסנטיקוס מִכְנָּן ליום אחד במרס, אם כן הוא מקביל לא 
לניסן, כי אם לאדר, והוא הדבר גם עם חהש קסנטיקוס זה הנזכר אצל תלמי במקום אחר, שראש 
חדש שלו חל ביום כ"ד למרס 196 לפני המנין הנהוג, שגם הוא היה מִכֶנֶן, לא לניסן, כי אם 
לאדר. והנני לברר את החלטתי בפרוטרוט יותר ובמופתים חותכים, שלא ישאירו אחריהם כל ספק. 

הננוּ יודעים כיום אל-נכון דרך קביעת הבבליים את שנותיהם וחדשיהם בתקופה הסילוקית, 
ושחשבונותיהם היו מיָסדים על מחזור העבור ש% י"ט שנה. מלבד זה הגיעו לידינו מן התקופה 
הזאת לוחות הרבה שנעשו בידי התוכנים על מעמד שבעת הכוכבים, שעל-ידיהם נקצבה בדיוק 
קביעת השנים והחדשים שנעשתה בהם, ואין עוד כל מעצור לנו לחשב ולדעת קביעת כל חדש 
וטגה שנרצה בקרוב יום או יומים. ככה יצא לנו מתוך לוחות המולדות וקביעת החדשים לשנות 
ר"ח ור"ט ור"י לתאריך הסילוקי, שהוציא לאור החכם קוגלֶר, שראש חדש אדר שני שנת ר"י 
לתאריך זה היה ביום כ"א למרס (באביליאנישע מאָנדרעכנונג, צד 33). ואם נשוב מזה חמשה 
מחזורי לבנה אחורנית, נמצא, שגם בשנת קט"ו, המִכְוְּנִת לשנת 196 לפני המנין הנהוג, כך היה 
דינו של אדר שני לחול בקרוב, ועל-פי חשבונות התכונה ידענו, שראית הירח היתה אפשרית 
בערב יום כ"ב למרס, אלא שנתאחרה קביעת החדש בשנל ימים (עין איִדֶלָר, 398, 1; פליטה מני 
קדם, צד 18), ונמצא שקסנטיקוס המוקדוני, שהזכיר תלמי, מִכְנָּן לאדר שני של הבבליים. וכענין 
הזה הוא גם עם חדש קסנטיקוס של שנת פ"ב. מרשימת השקפות, שעשה אחד מתוכני בבל על 


מעמד הכוכְכים במחצית השנית של שנת ע"ט לתאריך הסילוקי (שיצאה לאור במאסף צייטשריפט 
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ה. בקור ספרי החשמונאים. והנה הֶרגלו המבקרים לתת היתרון 
לספר הראשון, שנכתב לפי-דעתם קדם הספר השני, וחזותו מוכיחה עליו, שיצא 
מתחת יד סופר דברי-הימים מהיר במלאכתו, המקפיד על קציבת הזמנים, 
ועורך את כל המעשים בסדר יפה ומתְקן; לא כן הספר השני, שאינו מצטין 
בסגָלות אלה, וכנגדן לא יחסרו בו אגדות העם ומעשי נסים ונפלאות. כנגד 
הדעה המקבלת הזאת יצא בימים האחרונים החכם ניזה (קריטיק דער ביידען 
מאקאבעער-ביכער, בערלין 1909) והוא מתאמץ להחליט את ההפך, שהספר 
הראשון הוא מאַחר, ושנשתמש בדברי השני, אלא שָשָנה אותו לפעמים לשם 
כָָּנות מיחדות. ותחת אשר החכמים שקדמוהו מבטלים דברי הספר השני במקום 
שהם סותרים את הראשון, הוא מבטל תמיד את דברי הראשון מפני השני. 
והנה יתאמץ ניזה להוכיח על-פי מקורים שונים, שאנטיוכס אפיפנס מת בשנת 
קמ"ח ליון, כדברי הספר השני, ולא בשנת קמ"ט, כדברי הספר הראשון. מן 
הפרט הוא דן על הכלל, ובכל מקום שהוא מוצא דברי האחד מכחישים דברי 
השני הוא תולה את הקלקלה במקלקל, וסומך על זה שהֶָחזק בעיניו לדיקן. 

אמנם אם נביא את דברי החכם ניזה בכור הבקרת, אז נראה, כי לא 
הועיל כלל וכלל להביא את השאלה לידי ברור, והיא מחכה עוד גם עתה 
לפתרון נכון כבתחלה. חשבונות הזמנים של המושלים הסילוקים מיָסדים רק על 
רשימת המלכים של הסופר והפילוסוף פורפיריוס (במאה השלישית למנין הנהוג), 
הנותנת בצד כל אחד ממלכי בית סילוקוס את מספר השנים שמלך, ואת השנה 
הראשונה והאחרונה למלכותו על-פי שנות המנין האלימפי. הרשימה הזאת 
נעתקה בספר דברי-הימים לאיזביוס, אבל הוא בעצמו קובע במקום אחר את 
שנות המלכים האלה בחלופים שונים, ובחלק גדול מהם הוא מקדים את הזמן 
בשנה אחת מאותו של פורפיריוס. השנה הראשונה לאפיפנס כתובה אצל 
פורפיריוס 151,3 (שנה שלישית לאלימפיה הקנ"א), והיא מַכְוְּנִת לזמן שמן תמוז 
קליח עד תמוז קל"ט לתאריך הסילוקי, ואצל איזביוס 151,2 (תמוז קליז עד 
תמוז קליח), ושנתו האחרונה היא אצל הראשון 154 (תמוז קמ"ח עד תמוז 
קמ"ט), ואצל השני 1534 (תמוז קמ"ז עד תמוו קמ"ח). רב החוקרים נתנו 
היתרון לרשימתו של פורפיריוס. וכנגדם יחליט ניזה, שהדבר להפך, ועל יסוד 
דברי סופרי הרומיים ומטבעות המלכים יִדָמה להוכיח, שבארבעה מקומות 


תוכל להחשב רק כנסיון, פֶרש את סבת ההבדל שבין שני התאריכים המשָנה בתעודות מועטות, 
אבל לא להוציא משפט חרוץ, שהיו מקומות, שהתאריך הסילוקי היה מאֶחר בשנה או כשנה וחצי 
מאותו שיצא לגו מתוך הלוחות. מובן מעצמו, ששערי השערות %א ננעלו, וגם אם נלך בעקבות 
מאהלָר, נוכל %הניח, שהשנה הראשונה למנין הסילוקי היתה בחרף 312, אלא שהתהלת התאריך 
הארסקי חיתה במקצת מקומות, לא בהרף של שנת 247, כי אם שנת 248.-- מאהלר מוסיף להחליט, 
שחיתה %תאריך הסילוקי עוד התחלה אחרת, ובמקצת מקומות היו מונים אותו מניסן 312, ב"א 
תמ"ט (כאשר יחשב בע? ספר הראשון ש% חשמונאים לדעת אִיִדְָר), וגם ההלטה זו איגה טובה 
מו חראשונה, ואין לה כל יסוד ושרש בחשבונות הכלדיים, 
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שנה, ומונה אותו מניסן ג"א תמ"ט. והתוכן אִיִדֶלֶר מעיר על זה, שהבדל של 
חצי שנה אינו מספיק להסיר את הסתירות, שהרי השלום נכרת בט"ו לקסנטיקוס 
הוא ניסן, ודברי המשא והמתן על-אודותיו היו עוד קדם לכן; ונמצא, שאפילו 
גם נאמר, שהספר הראשון מקדים למנות את השנים מניסן, גם אז תפול מיתת 
אפיפנס במחצית השנית של שנת קמ"ח, ולא בשנת קמיט. אולם הוא מתקן את 
דברי החכמים שקדמוהו ואומר, שהספר הראשון מונה את התאריך מניסן ג"א 
תמ"ט כדבריהם, אלא שהשני מונה אותו מתשרי של שנת גתנ"א, כדרך מנין 
הכלדיים לפי דעתו (ח"א, צד 553). אבל כל עָקרן של הנחות אלה שוברן 
בצדן, ויש בידינו ראיה ברורה, שהחלטת אִיִדֶלֶר, שהספר השני מאחר מנינו 
בשנה ומחצה, היא טעות מעָקרה. כי הנה במאורע אחר, בדבר תחלת 
מלכותו של דמטריוס ורדיפתו את היהודים, שני הספרים שָוים, שהיה הדבר 
בשנת קנ"א (חשמונאים, א, ז; חשמונאים, ב, ט"ו), הרי שאין ביניהם במנין 
התאריך הבדל כל-שהוא! גם מן המקום אשר דִּמה אידָלֶר להביא ראיה לדבריו 
נראה ההפך, וטכל להביא משם ראיה לסתור. מלחמת ליזיאש הראשונה--אשר 
לרגליה בא ברית השלום המִסְפָּר בספר השני--היתה גם לפי דברי הספר הראשון 
בשנה הקבועה לה בספר השני, בשנת קמ"ח. שהרי ממרוצת המעשים המספרים 
בספר הראשון (פ"ד) יוצא, שחנכת הבית שהיתה לאחר מפלתו של לזיאש 
נעשתה בכ"ה בכסלו שנת קמ" ח, ונמצא שאין הספרים חלוקים כלל במספר 
השנה, ששוה הוא אצל שניהם, כי אם--כאשר כבר עמד על זה שירֶר (געשיכטע 
דעס יודישען פּאַלקעס, ח"א, מהדורא רביעית, מצד 39 והלאה)-- בסדור 
המאורעות, ובימיו של מי ממלכי הסילוקים היתה המלחמה, שלפי דברי הספר 
הראשון היתה עוד בחיי אנטיוכס אפיפנס ולדברי השני לאחר מותו, בימי 
ממשלת בנו. ונמצא, שאין לדברים אלה כל ענין עם זמן התחלת התאריך, אלא 
עם שנות מלכותו של אנטיוכס וזמן מיתתו י), וכל עָקר השאלה אינה אלא על 
מי יש לסמוך יותר בדבר הזה. 


ו מתוך תעודה אחת, שזמנה הוא: איר שנת 111 לתאריך הארסקי 174 לסילוקי, שההבד% 
אינו עולה בה כי אם /ס"ג שנה, יאמר מאהלֶר להוכיח, שהיו מקומות בבבל, שהיו מונים בהם 
את התאריך הסילוקי מן החרף של שנת 311, ולחזק בזה את דעת האומרים, שהספר השני ש% 
חשמונאים מאחר את התאריך הסילוקי בשנה שלמה (מצד 139 והלאה). אבל ראיתו זו נפלאה במינה. 
החכם הזה תלי תניא בדלא-תניא, ולומד מן הסתום על המפרש, לסתרו ולשנות פניו. מן התאריך 
הארסקי, שצקרו היה מוטל לפנים במחלקת של שמונה שנים, ורק על-ידי לוחות הכלדיים נקצב 
בקרוב של שנה אחת, הוא דן על ראשית התאריך הסילוקי, שיצאה עלדידי המון לוחות אלה 
בעצמם בדיוק גמור! בדרך כזו אפשר לאחר את המנין הסילוקי-- או להקדימו-- לא רק ב שנת 
אחת, כי אם בכל שעור, אשר יעלה על רוחנו. אם נתפוס לדוגמא בדעת יוסטינוּס, 
שמלכוּת הפרתיים נקרעה בשנת 256 לפנל המנין הנהוג, אז תמצא תחלת המנין הסילוקי בשנת 
9 או (32. ההבדל שבין התאריכים יעלה לס"ג או לס"ד שנה, אבל התחלת התאריך חסילוקי. 
תהיה מוטעית מעקרה, כדרך שבהנחת מִאהֶָר הוא נוטה מן האמת בשנה אחת, החלטת מאה?ר 
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בשנת קמ"ט. את דברי הסופר הראשון מבטל ניזה כלאחר-יד, ואומר, שטעותי 
בידו, ובדברי השני הוא מתאמץ להכניס כְַּּנָה אחרת, ואומר, שרצונו לאמר, כי 
בזמן שסילוקוס מלך י"ב שנה לא מלך אפיפנס אחיו י"ב שנה שלמות כמוהו, 
כי אם י"א כדברי איזביוס '), וכל הלחק הזה בא לו מהשתדלותו לקים רשימת 
איזביוס, הבדוקה והמנסה בעיניו לכל פרטיה. אבל מלבד שאזביוס מייחר 
כמאתים שנה משני הסופרים שהזכרנו, הנה צריכים אנו לשוט לב אל טיבן של 
רשימות כאלה בכלל, שתועלתן ‏ גדולה בסדור דברי-הימים והולכות בכללן 
ושומרות אותנו מטעיות גסות, אבל אינן מסֶגלות מטבען לקצוב על-פיהן ימי 
המלכים בפרטם בדיוק ובצמצוּם: מצד אחד הן חושבות רק שנים שלמות, 
ואינן מקפידות על חלקי השנה ושבריה, שהן נותנות אותם למלך המת או 
לעומד תחתיו, לפי ההנחה שלקחו להן ליסוד *), ואפשר לפעמים למלך שנכנס 


שממטבעות שהגיעו לידינו יוצא, שחליפות כסא המלוכה היו קס*ב וקס"ז למנין היונים. אבל 
גם כאן אין כל סתירה %רשימתו של פורפיריוס, הקובע שני מאורעות אלה בשנת 157,3, 158,4. 
הראשונה מן השנים האלה מִבְונת %זמן שבין תמוז קס"ב ותשרי קס"ג, והשנית לזמן שבין תמוז' 
קט"ז ותשרל קס"ח למנין היונים. ואפשר מאד, שאירעו הדברים בשלשת חדשי הקיץ האחרונים. 

הקורא המבין יכיר מיד שרש דבר החלופים בחשבונות אלה. השנים הסוריות (הסילוקיותו 
השוות לעבריות), היוניות (האלימפיות) והרומיות (הנוצריות) אין התחלותיהן שוות, ואינן חופפות 
זו את זו מראשיתן עד סופן. השנה הסורית ברבעה הראשון (תשרי--טבת) נופלת בסוף השנה 
הרומית, ובשלשת רבעיה (טבת--תשרי) -- בשנה הרומית שאחריה; ובמנין האלימפי השנה הסורית 
נופלת בשלשת רבעיה הראשונים (תשרי--תמוז) בסוף השנה האלימפית; וברבע האחרון ממנת 
(תמוז--ותשרי) -- בשנה השנית. ניזה בחשבונותיו משוה שנות שני המנינים, הסילוקי והאלימפי, 
לפיההחלק הגדול המשתף להן; ולכן היתה לו שנת קס"ב הסילוקית (תשרי 151 עד תשרי 150 לפני 
המנין הרגיל) מִכְנֶּנִת 5שנה האלימפית 157,2 (מתמוז 151 עד תמוז 150), מפני שיש להן חלק 
משתף בשעור תשעה חדשים (מתשרי עד תמוז), ואחר שיצא לו החשבון מִכְנּן לרשימת איזביוס, 
לא חשש לבקר יותר, ולא השיב אל %בו, ששלשת החדשים האחרונים (תמוז, אב, אלול) נכנסים 
לתוך השנה האלימפית 157,3, ואן] יהיו הדברים מִכְוָּנִים עם רשימת פורפיריוס, וכן הדבר 
בשנת קס"ז, 

יצאתי מן ההנחה, ששנות קס"ב וקס"ז שעל המטבעות נחשבות מתשרי ג"א ת"ן, כמנחג 
אסוריים, וכדרך שכך הוא במטבעות האסרקיים (וכמו שהוכחתי הדבר במקומו). אבל אם נאמר, 
ששנות המטבעות נחשבות *פי"חשבון התוכנים הכלדיים מניסן של השנה הנזכרת, אז תתתחיל שנת 
קס"ב בניסן של שנת 150, ותגמור באדר של שנת 149 *פני המנין הנהוג וחלקה המשַתף עם 
השנה האלימפית 157,3 (תמוז 150 עד תמוז (18) יפול בפרק הזמן שבין תמוז 150 וניסן 149 
למגין הנהוג. ובשנת קס"ז יהיה חלק השנה הפילוקית המשתף עם השנה האלימפית -- הפרק 
שבין תמוז 145 וניסן 144 5פני המנין הנהוג. 

ו) עִיָן בספרו של ניזה מצד 78 עד 84. 

2) מדפיריוס ואיזביוס, כפי אשר הוכיחו החוקרים, הושבים שנת עלית המלך על כסאו 
למלך שעבר. 
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(ְעִיָן בהערה) דברי איזביוס נכונים יותר, וכי גם הספר הראשון של חשמונאים 
מַכָוּן עם רשימתו בשנת עלית אפיפנס ודמיטריוס הראשון על כסאם ובשנת 
מותו של אלכסנדר בלס, ורק בענין מיתת אפיפנס הוא נוטה ממנו, וקובע אותה 
בשנת קמ"יט לתאריך הסילוקי, ומפני שנתאשרו לו דברי איזביוס בארבעה 
מקומות, הוא קובע גם כאן הלכה כמותו, ופוסל דברי הספר הראשון של 
חשמונאים. אבל באמת אין הוכחות ניזה מספיקות כלל לפסול את רשימתו של 
פורפיריוס '), וכנגדן מצאנו שני עדים מסיעים לספר הראשון של;חשמונאים 
ולרשימת איזביוס בדבר מותו של אפיפנס, שהיתה בשנת קמ"ט. מדברי הסופר 
5 פטןת8ז0) (שחי במאה השנית, כמאתים שנה לפני פורפיריוס) יוצא 
מפרש, שמיתת אפיפנס היתה בשנת 163 למנין הנהוג, וסופר אחר קדמון לימים 
עוד יותר ושמו חגּוקק2 (חי במחצית הראשונה למאה השנית) יאמר על סילוקוס 
הרביעי, שמלך י"ב שנה, ועל אפיפנס אחיו, שמלך י"ב שנה בלתי-שלמות 
(כלומר מקטעות), ולכן פורפיריוס ואיזביוס המונים רק לשנים שלמות נותנים 
לאפיפנס רק י"א שנה, ומאחר שמלך אפיפנס בשנת קל"ז, הנה תפול מיתתו 


1) נפלא הדבר, כי בכל הראיות שהביא ניזה, אין גם אהת שיהיה בכחה להכריע את הכף 
אפילו כחוט השערה, והמאזנים עדין שקולים ומעינים כשהיו. הנה אלה ראיותיו: שנתו האחרונה ש% 
סילוקוס השלישי, שהיא אחת עם עליתו של אנטיוכס השלישי על כסאו, נופלת, לפיחרשימת 
איזביוס, בשנה האלימפית 148,1, וְמִכְנָּת לזמן שבין 188 ובין 187 לפני המנין הנהוג; וזה מִכְוֶן עם 
ספרי הזכרונות של הרומיים, שהיה הדבר בשנה הארכונית של שנת 187, ועם תעודות הבבליים, 
שגם מהן יוצא, שחליפת הכסא היתה בשנת קכ"ה למנין הסילוקל (צד 80). אולם נשימה-נא עין, 
איך יפול דבר, אם נקב% רשימת פורפיריוס, שמיתת סילוקוס היתה בשנת 148,2? השנה הזאת 
מכוָנת לזמן שבין תמוז 187 עד תמוז 186 *פני המנין הנהוג, או בין תמוז קכ"ה וקכ"ו לתאריך 
הסילוקי; ואין כל מעצור *נו להניח, שמת סילוקוס בפרק שבין תמוז ותשרי, ברבע הראשון של 
2, ברבע האחרון של שנת קכ"ה למנין הסילוקי או ברבע השלישי של שנת 187 5פני המנין 
הרגיל. וכן הדבר ממש עם שנת מות סילוקוס הרביעי, שבה עלה אפיפנס על כסאו, שהיא %פי" 
רשימת איזביוס 151,1, המכוּנות לשנות 176.5 לפני המנין הנהוג, ולשנת 136/7 %מנין הסילוקי; 
וזה מסכים עם דברל ליויוס, הקובע את המאורע הזה בשנה הארכונית של 175 לפני המנין הנהוג, 
ועם דברי ספר החשמונאים (א, א) האומר, שאפיפנס מֶלךך בשנת קל"ז למלכות יון. וניזה מוצא, 
שבעל הספר הראשון סותר את עצמו, שאם מלך בשנת קל"ז ומת בשנת קמ"ט, אם"כן הגיעו שנות 
מלכותו לי"ב שנה שלמות. אבל הנה שנת 1512 שברשימת פורפיריוס (151,1 היא ט"ס, כאשר 
תוכיח השנה הראשונה של אפיפנס, שהיא אצלו 151,3) מִבְנֶּנת לזמן שבין תמוז 175 ובין תמוז 174 
- לפני המנין הרגיל, או קל"ז וקל"ח של המנין הסילוקי, - ואין כל-"דבר מונע אותנו להניח מיתתו 
של סילוקוס בפרק שבין תמוז ותשרי, ברבע הראשון לשנת שתים לאלימפיה הקנ"א, ברבע השלישי 
של 175 למנין הנהוג וברבע האחרון לשנת קל"ז ליון. בדרך כזה יאמר ניזה להוכיח, כי צדקה 
רשימת איזביוט גם בשנות מותם של דמיטריוס ואלכסנדר בלס, שהראשונה היתה לפיהו בשנת 
2 (או 151/5 לפנ" המנין חרגיל), המְכְוָּנת לשנת 162 למנין יון, והשנית היתה בשנת 158,3, 
5 לפני המנין הרגיל, המִכְנֶת לשנת 107 ליון, והוא חושב גם כאן דעת איזביוס לַעָקְר, מפני 
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בחָקִי אלהיהם באין מפריע. בתעודה זו לא נמצא כל זמן. השלישית היא מכתב 
המלך אל היהודים, כתוב ביום ט"ו לחרש קסנטיקוס שנת קמ"ח, אשר בו הוא 
נותן את בריתו שלום ליהודים, מרשה להם ללכת בחָקי דתם וסולח לכל אשר 
עברו על מצותו. התעודה הרביעית והאחרונה היא אגרת שלוחי רומי, אשר 


, 


שנתנו לו מקום בין אדר *ניסן, אף-על-פי שהוא באמצע השנה (עין איִדְלֶר, 399, ]). בדעה 
הזאת תפס אִיִדְלֶר, שאלו דקדק בדבר, היה יכול למצא סמ להשערתו, כי אצל בני ביתיניא, 
שחשבונם מכְוּן לגמרי לחשבון יושבי קריטא ואינו נבדל ממנו אלא בשמות החדשים, נקרא 
החדש שבין כ"א לפברואר עד כ"ד מֶרס בשם דיוּס (עי"ש, צד 431). וניזה דוחה שתי השערות 
אלה: את השנית--מפני שלא מצאנו לשום עם, שיתן לחרש העבור שם מיחד, אך יקראוּהו תמיד 
בשם החדש שקדם לו, ועל הראשונה יאמר סתם, שהיא רחוקה עוד יותר מן השנית, והוא משער 
שהחדש דיוס קורינתיוס היה משמש רק זמן קצר בימי אנטיוכס אפיפנס, שהנהיגו לכבוד 
הקורינתיים, וכדרך שנשתמש פעם אחת בחדש האתיני ת10810ח0+116%8% תמורת החדש המוקדונל 
8 (עין קדמוניות היהודים, ספר י"ב, ספ"ב) פדי לחלוק כבוד ליושבי אתונא (עַיָן דבריו 
צד 70). וכדי לתת %הקורא ידים להתבונן ולדון בעצמו על הענין הזה, אשים לפניו את סדר 
החדשים לשמותם, כפי שהיו נוהגים בפרק ההוא בסוריה ובארצות עסיא הקטנה. שמות החדשים 
האלה בתקופת מלכות פרס לא באו לידינו, וקרוב בעיני לשער, שהיו אותם בעצמם, שהעלן 
היהודים עמם מבבל, ושנשאר לנו עוד הרב הגדול שבהם אצל הסוריים (ניסן, איר, תמוז, 
אב, אלול, תשרי, שבט, אדר), ובשבושים שונים בקריאה ובכתיבה אצל הקפוטקיים : נִיסֶן, אַיָרר, 
מִּמִיזְא, אב, אִילוּל, תורין במקום תשרי, שובט, אֶדַד במקום אדר (עיִן אידֶלר, 440, ], ושם נמצא 
עוד שני חדשים גֶלון וְכַנוּ, שקשה להחליט עליהם דבר ברור). אבל מעת שנפלו ארצות אלה ביד 
אלכסנדרוס מוקדון הֶנהגו שם שמות החדשים המקודונים ואלה הם: דָיוס, אִפָלַיוס, ‏ אוּדָיניוס, 
פֶרִיטיוס, דִסְטָרוס, קסנטִיקוס, אַרְטְמִיסִיוס, דִיסִיוּס, פַנָמוס, לָאוס, גִרְפייוס, הפַרְבְּרְטִיוס. חדשים אלה היו 
חדשי לבנה, אבל משבאו הארצות תחת ממשלת רומי ונתפשטה שם שנת החמה של יוליוס קיסר, בת 
שס"ה ימים ורביע, בשנויים מעטים. אם נוציא מן הכלל את בני דמשק ואת יושבי סלע (פעטרא) 
וסביבותיהן, שהיו חושבים שנותיהם מן האביב (מכ"ב מרס), היו כל העמים האחרים מונים אותה 
מזמן החרף, אלא שנבדלו בהם עמים שונים בחדש אחד ויותר, והיו מכונים בקרוב עם חדשי 
הבבליים, שתשרי שלהם היה מתנועע בקרוּב בגבול שבין כ לספטמבר עד יום כ לאוקטובר, 
אנשי אִפָסוּס וקפוטקיה היו מתחילים את השנה מכ"ג או מכ"ד בספטמבר (ובמנהג הזה אחזו גם 
בני ביתיניא ויושבי אי קריטא וקפריסין, אף שלא נתקבלו אצלם חדשי המוקדונים), הסוריים 
והצידונים היו מתחילים את ראש השנה מאחד באוקטובר, הצוריים חשבו תחלת השגה מי"ט 
באוקטובר, והעזתים והאשקלונים מכ"ח בו (עין אִידְלֶר, ח"א, מצד 413 ואילך). גם בשם החדש שהשנה 
מתחלת עמו היו יושבי הארצות מחֶלקים: לאפסוסיים ולעזתים היה דיוס הראשון %חדשים; לסוריים, 
לצוריים ולאשקלונים החדש הפרברטיוס (וכן יחשב גם יוסף הכהן חדשי תשרי ומרחשון שלנו 
לדיוס ולהפרברטיוס של המוקדונים). הצידונים חשבו את %אוס ראש לחדשים, וכן חשבו הקפוטקיים 
לראש השנה את חדש אב, המכוֶּן ללאוס המוקדוני. כל השנויים בהתחלת השנה, בין ביחוסם לשנה 
היוליאנית, בין ביחוסם לחדש המוקדוני, נובעים מחלוף שנת הלבנה בשנת החמה, שלא נהיה אצ5 
בל הטמים בבת-אחת, אלה קבלו את שנת החמה בזמן שחדש דיוס של לבנה נפל בתחלת תקופת 


16 ח. י. בורנשטיין 
00000006 0 
לשנת מלכותו האחרונה רק ביום או יומים, שיתנו לו שנה שלמה, וכנגדה יגרעו 
שנה שלמה חסר קמעא משנות חברו; מצד אחר רשימות כאלה מורקות מכלי 
אל כלי ומַעתקות ממנין אחד אל מנין אחר. שנות מלכי הסילוקים היו נמנות 
בבבל מניסן עד ניסן, ובסוריה מתשרי עד תשרי. וברשימות שלפנינו נעתקו 
למנין האלימפיןהחושב את השנים מתמוז עד תמוז, והדבר מובן מאליו, שבזמן 
שתחלת מלכותו של אחד המלכים נופלת במוצאי השנה האלימפית או בתחלתה, 
ספק של יום אחד או שנים יכול למשך אחריו הבדל של שנה שלמה. רשימות 
מן המין הזה שאנו עוסקים בהן יכולות לשמש כמאזני-משקל לבדוק ולבחון 
על-פיהן, אם לא נפלה טעות בדברי הסופרים הקדמונים, אבל לא לפסול 
ולבטל על-פיהן עדיות מפורשות, שאין בהן ספק מצד אחר, כדרך שכך הוא 
הדבר בּנדון שלפנינו, בדבר מיתת אפיפנס, אשר מלבד רשימת פורפיריוס, יש 
לנו עוד שלש עדיות מפרשות, שהיתה בשנת קמ"ט, ורק רשימת איזביוס 
עומדת כנגדה, ואפשר שלא דקדקה היטב בפעם הזאת, נתנה את מחצית השנה 
של אפיפנס לאאופטר בנו וחושבת לו שתי שנים, אף-על-פי שלא מלך אלא 
שנה ומחצה. ובמרוצת דברינו עוד נשוב נראה, מאַין יצאה לבעל הספר השני 
של חשמונאים הטעוּת, שאפיפנס מת בשנת קמ"ח. 

מכל זה נראה, שמצד סופרי דברי-הימים אין כל סבה לפסול דברי 
הספר הראשון. הדבר האחד העומד לשטן הן שלש התעודות המובאות בספר 
השני של חשמונאים, שמהן יוצא, שבמחצה הראשונה של שנת קמ"ח לא היה 
עוד אפיפנס בחיים. החכמים המחזיקים במעוז הספר הראשון ראו את עצמם 
זקוקים לפסול את התעודות האלה לגמרי, או ליחסן, למרות הזמן הכתוב בהן, 
לשלום שנכרת בין שני הצדדים לאחר מלחמתו השנית של ליזיאש בשנת קין. 
וניזה יוכל למצא בהן (אבל רק בהן לבדן) ראיה, שדברי הספר הראשון אינם 
מַכָוָנִים אל האמת ואין לסמוך עליהם. אבל לפי-דעתי אך לחנם נתקשו החוקרים 
בתעודות אלה, כי גם אם נקימן כמות שהן, גם אז לא יסתרו את דברי הספר 
הראשון, ולהפך, עוד ישלימו את דבריו בסדור המאירעות. נתבונן-נא לתעודות 
אלה. הראשונה מהן (לפִי מה שסדרן בעל הספר השני) היא אגרת ליזיאש אל 
היהודים, בראשית המשא והמתן על-דבר השלום, וזמנה ביום כ"ד לחרש 
דיוסקורינתיוס י) שנת קמ"ח. השנית כתובה בידי המלך הצעיר אאופטר אל 
ליזיאש, אשר בה יביע חפצו לתת לכל העמים, ובתוכם גם ליהודים, ללכת 





1 בַתַּרגוּם היוני: 2105%01101[1105]. אבל מפני שלא נמצא עוד שם חהש כזה במקוס 
אחר, חלקו הרבה מן החוקרים את המלה לשתים: 11105ה1%0:1 12108, כלומר, חדש צִילס של 
הקורינתיים. ואולם מדוע ישתמש מושל סורי בחהש קורינתי? השאלה הזאת הביאה כמה חוקרים 
%תפוס בנוסח התרגום הרומי, הקורא את החהש בשם ]105%01], שם חדש הנמצא אצל יושבי 
אי קריטא, המתחיל אצלם מיום כ"א לפברואר וגומר בכ"ד למרס (עין אִיִדָלֶר, ‏ 42). וחכמים 
אלה משערים, שחדש דיוסקורי או דיוסקורינתיוס הוא חדש העבור של הסוריים, אלא שנחלקו 
על"אודות מקומו בסדר החדשים: יש מהם שאמרו, שמקומו בסוף השנה בין אלול לתשרי, ויש 
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בשם אאופטר בן המלך הרך בשנים, אשר היה לו לאב ולאפיטרופוס (ששמהו 
אביו לממלא מקומו לפי-שעה). וכל סדרי המאורעות עולים יפה: מלהמת ליזיאש 
הראשונה ומפלתו היו בראשית שנת קמ"ח, ביום כ"ד לחדש תשרי או מרחשון 
שלנו החל לדפר שלום אל היהודים, בכ"ה לחדש כסלו נעשתה חוָכּת הבית 
באין מפריע, ובט"ו לחדש קסנטיקוס (הוא אדר) נחתם ספר הברית על-ידי המלך 
הצעיר. בעל הספר הראשון, שלא היו לפניו, כפי-הנראה, תעודות אלה, לא ידבר 
כלל על-אודות דברי שלום, שעברו בין הנלחמים אחרי מגפת ליזיאש הראשונה, 
והוא אומר בקצרה, כי שב ליזיאש לאנטיוכיה לאסוף חיל חדש גדול מן הראשון 
(א, ה אבל מִסַדר המאורעות המסְפרים שם, שלא שב ליזיאש להלחם שנית 
כי אם לאחר עבור שנתים ויותר, וכי עשה זאת לרגלי מלשינות יושבי המצודה 
אשר בירושלים, אשר לחצם יהודה--נראה, שהיה ביניהם שלום לפי-שעה. 
אמנם אם בדבר הזה צדקו דברי בעל הספר השני, שיחס שלש תעודות אלה 
להתנגשות הראשונה של ליזיאש עם היהודים, הנה משגה הוא אתו, בחשבו 
שנכתבו לאחר מותו של אפיפנס. שלש תעודות אלה אינן נותנות מקום, כאשר 
אמרתי, להנחה זו, וקרוב לחשב, שלמד זאת ממכתב המלך הצעיר אל ליזיאש, 
שנאמר בו מפרש, שנכתב ,אחרי האסף אביו אל אבותיו". אבל בתעודה זו, 
השנית לפי סדורו של בעל הספר (שאפשר להטיל בה ספק מצד אחר, ולשאל 
מאין באו ליד היהודים דברים שבין המלך ובין נציבו), לא נמצא /כל זמ 
ואין לנו כל מעצור לאמר עליה, שנכתבה בזמן אחר, אחרי אשר ישב אאופטר 
על כסא אביו לאחר מותו, לאשר ולקיָם את דבריו הראשונים, ושנכתבו אחרי 
מלחמת ליזיאש השנית. ובעל הספר השני הרכיב את ארבע התעודות יחד, 
וקבע גם שלש האחרות בטעות לאחר מותו של אפיפנס, ועל-ידי-כך ערבב 
את סדרי המאורעות, עד שקשה מא- לכָונם עם הזמנים, כאשר גראה מיד. 
נשימה-נא עין על סדר המאורעות בשני הספרים. בעל הספר הראשון 
יספר בקצרה את מעשי יהודה הראשונים, כי עבר בערי יהודה ויעש שפטים 
במרשיעי ברית, וכי נאספו אליו כל עשוק ורצוץ וכל מר-נפש (וכדברי הספר 
השני סבב חרש בערים ובכפרים ויאסוף צבא, וכי הערים להתנפל בפתע-פתאם 
על הערים, אשר מצא בהן צוררי ישראל, ויצת אותן באש -- הסמנים 
.הראשונים להתקוממות עם). ואחרי אשר יספר *נו את התנגשותו עם אפולוניוס 
וסירון ונצחונותיו עליהם, יאמר, כי בהגיע השמועה אל אזני אנטיוכס, מהר 
לאסוף חיל כבד, ויתן את מחציתו ביד נציב הארץ, ביד ליזיאש, והוא עם יתר 
צבאותיו שם פניו אל ארץ פרס, למלא כסף את אוצרו הריק. הדברים האלה 
היו בשנת קמ"ז ליון. הקורות, אשר התגלגלו ובאו אחרי-כן, לפי סדר הספר 
הראשון, אלה הן: א) החיל, אשר שלחה ליזיאש לארץ יהודה תחת יד שריו, 
תלמי ונקנור וגורגיאש, נגף לפני יהודה; ב) לשנה האחרת (קמ"ח) יצא ליזיאש 
בעצמו עם חיל כבד על יהודה, אך גם הוא נגף לפני היהודים, וישב לאנטיוכיה 
לאסוף המון גדול מן הראשון; ג) יהודה בא ירושלימה ויטהר את בית-המקדש, 
ויעש חג חונְכּת-הבית שמונה ימים בחמשה ועשרים לחדש כסלו, ויבצר את 
המקדש ואת מצודת בית-צור; ד) יהודה שם פניו אל שכני ארץ-ישראל הרעים, 
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נמצאו אז במסעם לאנטיוכיה בקרבת ארץ-ישראל, כתובה גם היא אל היהודים 
בט"ו לקסנטיקוס שנת קמ"ח'), בהביעם נחת רוחם על-דבר ההנחות אשר עשה 
להם ליזיאש וידרשו מהם להציע לפניהם משאלותיהם, למען יוכלו להיות להם. 
לפה לפני המלך באנטיוכיה. התעודה הראשונה, השלישית והרביעית אינן 
מזקיקות אותנו כלל לאמר עליהן, שנכתבו לאחר מותו של אנטיוכס אפיפנס. 
וקרוב מאד בעיני, שאירעו דברים אלה בהיות אפיפנס בארץ פרס, וכל עניני 
המלוכה היו נחתכים עַל-פי ליזיאש, שהיה נציב הארץ, אבל עשה כל מעשיו 


ההרף, ואלה בזמן שהיה חדש הפרברטיוס מַכוְּן *תח*ת שנת החמה ש*הם, ולכן קשה %דעת איזה 
מחדשי המוקדונים היה ראשון לחדשים, בזמן שהיו חושבים עוד לשנת הלבנה. אבל קרוב בעיני 
לשער, שהתחילה אז השנה מחדש דיוס, הנושא עליו (בנטית השם) את שם אלהי הא*%הים אשר 
לַיונִים -- צאוס. שם החדש דיוס אנו פוגשים גם אצל יושבי ביתיניא -- ששמות יתר החדשים אינם. 
מוקדונים -- ושם הוא נופל בפרק שבין כ"א פברואר ובין כ"ד מרס, בשנת החמה, ובזמן שהיו 
מונים ללבנה היה מתאחר בשנה מעברת בחדש אחד, ונופל בחדש האביב, שהיה גם הוא ראש 
לשנים אצל עמים רבים, ולמעלה הנה מצאנו את חדש דיוס המוקדוני מִכוּן %תשרי של 
הבבליים ושגם אצל המוקדונים היה דיוס ראש *חדשים. העולה לנוּ מזה, שאם נתפוס בדעת 
האומרים, שדיוס קורינגּיוס שוה לדיוס סתם, כי אז החל המשא והמתן בין ליזיאש ובין היהודים 
בתשרי או מרחשון שלנו. ואם נניח, שהוא דיוסקורי של הקריטאים, אז יהיה מכְוְּן לאדר שלנו. 

אחרי שהעברתי 5עיני הקוראים את דעות החוקרים, שכפי אשר יראה כל-איש לא הועילף 
הרבה להפיץ אור על השאלה שלפנינו, ארשה *נפשי להוסיף עליהם נפך משלי--השערה חדשה, 
אשר אם לא תמצא חן בעיני המבקרים, יוכלו לאמר לי במליצת התלמוד רק זאת: ,תבן אתה 
מכניס לעפרים". 

זמן התעודה, שאנו עסוקים בה, כתוב בתרגום הסורי: ,בארבעא ועשרין בתשרי אחרי". 
חדש תשרי שני של הסורים, או מרחשון של היהודים, מְכוְּן לחדש דיוס המוקדוגי (עִיָן אידָלר, 430), 
ומלת אחרי, שאין האלף נקראת בה בסורית, יש 5הּ עוד תמונות אחרות: חרי, חורי, חרינא, 
חורינא, חורינתא. ולכן אולי 5%א זרה תהיה השערתי, כי מלת דיוסקורי בתרגום הרומי נולדה 
מזווג שתי המלים דיוס חורי. המתרגם ידע, שחדש תשרי בסורית ובעברית מִכְוּן לחדש דיוס, אך 
הבין בחפזו מלת חורי כחלק מן השם דיוס שלפניה, ובכן יצא *ו השם דיוסקורי. ואולי כך הדבר 
גם בשם דיוס קורינתיוס, שנולד משתי המלים דיוס חרינתא. דוגמא *זה מצאנו בתרגום השבעים, 
שהרכיב בפסוק ,ואולם *וז שם העיר" את שתי המלים יחד, ועשה מהן שם מקום 108-וח8!(]. 
התמונות המשָנות דיוס קורינתיוס ודיוסקורי, | שלא מצאנון מלבד במקום הזה, מוכיחות בעצמן 
שנולדו על-ידי שבוש. 

1) הזמן הזה, המַכָון *זמן פקדת המלך, נתן מקום למבקרים *פקפק בתעודה זו. וניזה 
(צד 71) חושב את הזמן שבתעודה *מוטעה, ומתאמץ *תקנו. ואני לא אבין מה כל הקשי הזה! 
המכתב הזה נכתב בעת היות השלוחים בדרך, בטרם באה פקדת המלך אל היהודים ואיש לא ידע 
איך נפל דבר במועצת הממשלה; ובראות היהודים, כי תשובת המלך מאחרת לבוא, פנּ אל 
השלוחים לדבר עליהם טוב באזני המלך. והתכָונות הזמנים בשחי תעודות אלו אינה אלא מקרה 


בלבד, המתרגם עברית השמיט את הזמן בתעודה האחרונה, ובזה נעשה הכל למישור. 
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הנזכר בתחלה מכוּן לטבת). וכל המלחמות הגדולות והנצחונות האלה נהיו בזמך 
קצר, בין חדשי כסלו ואדר, בימות הג שמים, שאינם מְכשרים כלל למעשים 
כאלה. אבל הראיה המכריעה לגמרי את הכף כנגד בעל הספר השני, הן שנות 
מלכותו של אאופטר, שכבר ישב על כסאו בראשית שנת קמ"ח (ואולי עלה 
עליו עוד בסוף שנת קמ"ז) ועמד במלכותו, גם לפי דבריו, עד שמלך תחתיו 
דמיטריוס בשנת קנ"א (פי"ד), ונמצא שמלך שלש או ארבע שנים. ורשימת 
פורפיריוס אומרת מפרש, שלא מלך אלא שנה אחת ומחצה, ואפילו רשימת 
איזביוס, המונה לו את השנים המקטעות לשלמות, אינה נותנת לו אלא שת" 
שנים; ודבריהם מִכְָּנִים רק לבעל הספר הראשון, הקובע שנת מיתתו של אפיפנס 
בשנת קמ"ט, ומלך לפי-זה חלק משנת קמ"ט, שנת ק"ן ואולי חלק משנת קנ"א. 

ואעיר עוד על סתירה אחרת שבין שני הספרים, ואשר גם בה הדין בלי- 
ספק עם הספר הראשון. לפי הספר הראשון, הָעמד הצלם בהיכל והוסר התמיד 
בכסלו שנת קמייה (כ"א, א) וטהרת הבית החוָכְתו היתה מקץ שלש שנים, 
בשנת קמ"ח (שם, ד), ובספר השני נאמר, שהיתה זאת מקץ שנתים ימים (פ"ו), 
קשה לדעת, אם יצא לו המספר הזה על-ידי שהקדים מיתת אפיפנס לשנת 
קמ"ז, או על-ידי שאַחר את בטול התמיד לשנת קמיו, כי זמני מאורעות אלה 
לא נקבעו אצלו במספר שנים. אבל בין כך ובין כך דבריו הולכים מנגד לחזון 
דניא שקצבו לחצי השבוע, ואפילו הקצר שבקצים, ,ערב בקר אלפים שלש 
מאות", עודף על שלש שנים. וגם פה דברי הספר הראשון עולים יפה עם 
חחון דניאל. 

ובכן יצא לנו מחקירותינו, ששני ספרי החשמונאים טונים את המנין 
למלכי יון מזמן אחד, ואינם חולקים אלא בסדר המאורעות ושבענין הזה היתרון 
לבעל הספר הראשון. אך מאיזה זמן הם מתחילים למנות את התאריך? ידענו, כל 
הסורים היו מתחילים למנות מתשרי שנת ג"א ת"ן לב"ע, 312 לפני המנין 
הנהוג, וכנגדם היו הבבליים מונים את התאריך הזה כהצי שנה אחרי-כן, מניסן 
שנת ג"א ת"ן, 311 *פני המנין הנהוג. והדעה נותנת. מיד בסקירה ראשונה, 
שבארץ-ישראל, שהיתה אך חלק מארץ סוריה, היו חושבים למלכי יון מתשרי 
גיא ת"ן. אולם משני מקומות בספר החשמונאים הראשון אמרו חכמי העמים 
להוכיח, שהסופר הזה, מונה תחלת השנים בכלל מחדש ניסן, וכי לפי ההנחה 
שהשנים נמנות מתשרי אין סדר המאורעות מתישב לדעתם אלא בקשי. אבל 
מאיזה ניסן מתחיל התאריך? בדבר הזה עדין הדעות חלוקות: אוּנגֶר, ההולך 
בעקבות החכם הצרפתי 0:64 (באמצע המאה הי"ח), מחליט, שהוא מתחיל 
מניסן של ג'יא ת"ן, ואפשר למצא סמך לזה, שגם הכלדיים חשבו כן את התאריך 
הזה. אבל דעה זו מִכחשת מצד אחר, מצד חשבונות השמטות. שנות השמטה 
שעשו ישראל בימי הבית השני מאשרות את הכלל שנתנו חכמים למנין שמטות 
על-פי חשבון שטרות, המתחיל מתשרי ג'א ת"ן, והוא ,נבצר תרתין שנין ואפקינהו 
בעביעי" (ע"ז ט, ב, לפי גרסת הגאונים והר"ח ורבנו תם). כן מצאו לדוגמא, 
שהשנה שמת בה שמעון החשמונאי, שבט קע"ז (חשמונאים, ספר א, בסופו), 
היתה שנת שמטה, וכאשר יספר *נו יוסף הכהן. ואם נאמר, שהתאריך בספר 
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אשר לא חדלו מלחץ את היהודים, וילחם מלחמות רבות את אדום, את עמוך 
ואת פקידי צבאות ארם, ויושע את יושבי הגלעד וארץ-הגליל מיד הקמים 
עליהם; ה) בימים ההם מת אפיפנס בארץ עילם וימלך ליזיאש את בנו אאופטר 
תחתיו; ו) יושבי המצוּדה אשר בירושלים צעקו חמס באזני המלך הצעיר על 
יהודה, כי התגרה בם מלחמה, ויצא ליזיאש שנית למלחמה על יהודה *עשות 
בו נקמות, ויצר על בית-צור ועל המקדש, אך השמועות, אשר בהלוהו, על-דבר 
פיליפוס, כי אמר להסב אליו את המלוכה, המריצוהו להשלים את יהודה ולשוב 
לארצו, כל הדברים האלה יספרו גם בספר השני, אלא ששם הם מסֶדרים בסדר 
אחר, וזה הוא: א) מגפת גורגיאש; ב) מיתת אנטיוכס; ג) חנְכּת הבית; ד) מלחמות 
עִם שכני ארץ-ישראל; ה) מלחמת ליזיָאש הראשונה; ו) מלחמתו השנית. מהשוָאת 
סדרי המעשים בשני הספרים נראה, כאשר כבר העיר ניזה, ששני המאורעות, 
מיתת אנטיוכס ומלחמת ליזיאש, החליפו בהם את מקומם. וניזה אינו מפקפק 
כלל, שהדין עם השני, והספר הראשון מאחר בכוָנה את המקרה האחד, מיתת 
אפיפנס, בשנה שלמה, ומקדים את המקרה האחר, מלחמת ליזיאש, בשעוּר הזה 
בעצמו (צד 61). דברים אלה אינם מדקדקים: כי אם במיתת אפיפנס באמת יש 
הבדל בין שני הספרים, הנה לא כן הדבר בשנת מלחמתו של ליזיאש. לפי 
דברי הספר הראשון, יצא גורגיאש למלחמה בשנת קמ"ז, בפרק שנסע אפיפנס 
לפרס, ולשנה האחרת, בשנת קמ"ח בחדשים מועטים *פני חנָכּת הבית, בסוף 
כסלו, יצא ליזיאש בעצמו להלחם ביהודים וינְגף לפניהם (חשמונאים א, ד). 
ודברים אלה מִכְיָנִים היטב עם דברי הספר השני, שנגמר השלום בין הנלחמים 
במחצית הראשונה של שנת קמ"ח (פ"ט). אמנם, כאשר כבר אמרנו ושָנינו, אין 
שני הספרים חלוקים באיזו שנה היתה מלחמתו הראשונה של ליןזיָאש, כי אם 
בחיי איזה מך המלכים היתה, ובדבר הזה ברור בעיני, כי צדקו דברל 
הספר הראשון, ודברי הספר השני (שיצאו לו, כפי שאמרתי, מתוך הבנתו 
המוטעית, שכל ארבע התעודות נכתבו בזמן אחד) מִסְפקים הם עד-מאד, ובטולם 
יוצא מדברי בעל הספר בעצמו, אם נדקדק בהם היטב. אחרי אשר יספר בעל 
הספר את מיתת אנטיוכס וטהרת המקדש, יציע בקצרה את הקורות את ישראל 
בימי אאופטר, ויאמר, כי אאופטר שם את ליזיאש לנציב הארץ, ואת גורגיאש 
לשר-הצבא, וכי גורגיאש לחץ אותם בחזקה, ושכר חיל גדול מבני הנכר להלחם 
בישראל, וגם יושבי אדום וגוים אחרים אשר סביבותם התגרו מלחמה ביהודים, 
אך יהודה נצח את כל אויביו. אחרי-כן יצא נגדו טימוטיוס עם חיל גדול 
וברכב ובפרשים, וגם הוא הָכּה במלחמה. בהודע הדבר לליזיאש, יצא הוא בעצמו 
למלחמה על יהודה, בחיל כבד וביד חזקה, אך גם הוא נגף לפניהם, עד כי 
מצא לטוב לו לדבר שלום אל היהודים במכתב אשר ערך אליהם בכ"ד לחדרש 
דיוס קורינתיוס. אם נכונה החלטתי על-דבר החדש הזה, כי אז אין צריך לאמר, 
שאין לדברים אלה כל שחר. אבל גם אם נקבל דברי ניזה, שהוא שם חר 
בלתי-ידוע לנו בפרק שבין תשרי ובין קסנטיקוס (ניסן, לדעתו, ובאמת אינו 
אלא אדר, כאשר הוכחתי), אז יולד לנו קשי אחר, כי נהיה זקוקים לצמצם את 
כל המאורעות האלה בשנים או שלשה חדשים (או גם בחדש אחד, אם החדש 
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שם מושליהם בגט. אבל לעָמת-זה היה התאריך הסילוקי נוהג גם אחרי-כן 
אצל היהודים היושבים בבבל, וכמו שאמרו מפרש: ובגולה אין מונין אלא 
למלכי יון (ס"ע, פ"ל; ע"ז, י, ע'"א). וגם לאחר שנפלה ארץ בבל בידי הערביים, 
שהיו חושבים למנין הישמעאלים, לא חדלו היהודים אשר בבבל למנות לשטרוח; 
וכאשר נראה מתוך תשובות הגאונים, שאינם יודעים מנין אחר חוץ ממנו. וגם 
בארץ מצרים, לאחר שנכבשה בידי הערביים, הנהיגו היהודים את המנין 
לשטרות, שהיה נהוג אצל אחיהם בכל ארצות המזרח. ומנין זה היה נוהג 
במצרים עד המאה הרביעית לאלף הששי, שאז הנהיג הרדב"ז, | לפי עדות ר"י : 
סמברי (ַיִן קורות הימים וכו' לר"א נִיפּויֶָר, חלק א, צד 158) ובעל ,שם 
הגדולים" (עָרךְ דוד בן זמרא), גם שם את מנין הבריאה, שנתפשט כבר בכל 
תפוצות ישראל. ואפילו בארץ-ישראל, שהיו מונים שם לחרבן, היו משתמשים 
לפעמים גם במנין שטרות, ונראה שנהיה זה על-ידי בני בבל, שגברה ידם על 
יושבי הארץ, והנהיגו שם את המנהג השורר בארצם. ובארץ תימן משתמשים 
בתאריך הזה עד-היום. (עין אבן ספיר, ח"א, פכ"ט). ובכן היה מנין שטרות 
מנהג פשוט בכל ארצות המזרח. 

גם בארצות המערב, ששם לא נתפשט המנין לשטרות, היו חכמי ישראל 
יודעים אותו, אם מדברי התלמוד, שהוא מזכירו פעם אחת, וכן מדברי הגאונים, 
שהיו נאותים לאורם, או מספרי הערביים, שהיו משתמשים בו לרב, ובפרט 
בספרי חכמת-התכונה. ולכן אנו מוצאים פעמים הרבה לחכמי ישראל שבמערב, 
שהם כותבים בצד תאריך-הבריאה, שהיה נהוג אצלם, גם את מנין שטרות לשם 
מטרות ידועות. מהשוָאת שני תאריכים אלה, הכתובים זה בצד זה, יוצא לנו 
דבר מתמיה בסקירה ראשונה, שיש ממחברים אלה שהם מתחילים את המנין 
לשטרות משנת ג'א ת"ן, ויש שמקדימים אותו בשנה אחת ומונים אותו משנת 
ג"א תמ"ט לב"ע. 

ה דעת הגאון שי"ר ובטולה. הראשון והיחידי שהכניס עצמו 
בחקירה זו הוא הגאון רשי"ר, שכתב על הענין הזה מאמר ארך בספרו ערך 
מלין (מצד 73 עד 95). והנה הוא עורך מערכה מול מערכה חבל מחברים, 
החושבים את התאריך משנת ג"א תמ"ט, וחבל חכמים אחרים כנגדם, המונים 
אותו מג"א תין (על אלה ועל אלה יש להוסיף כהמה וכהמה). אל המחלקה 
הראשונה יָחשבו: בעל סדר תנאים ואמוראים, רבנו סעדיה גאון, רב שרירא 
גאון ורב האיי גאון, בעל הערוך י) ובעל העָטור, רבנו תם, בעל ספר התרומה 


1) וזה לשון רבנו נתן: ,חשקי השלם בשלישי בט"ו %ירח בוזה וגבזה דרוך, שנת ד"א 
תתס"א ליצירה, ל"ג ואלף לחרבן בית קדש החרוב, ית"ג ואלף לשטרות, לעם ככבש *פני גוזזיו 
סרוך". כך הוא הנוסח בדפוס ראשון (עין מאָנאטשריפט לפראנקעל, ח"ד, צד 359) ובכ"י *ידן 
ובכ"י וינה (נעתק אצל גיגֶר, וויסענשאפטליכע צייטשריפט, 280, ]1]) ,בשלישי בחמשה עשר". בעל 
שלשלת הקב%ה, שלא הבין את המליצה בוזה ונבזה דרוך, חשב שבמלת בשלישי 
הבַּגָּנֶה לחדש סיון, אבל כבר היטיב לראות הרשד"ל, שכָּּנתו לחדש אדר, שבו דֶרךָ מרדכי, הנבזה 
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השמונאים מתחיל מניסן ג"א ת"ן, אז היתה השנה מוצאי שביעית, ולכן יניח 
החכם שירֶר עם חוקרים אחרים, שהמנין מתחיל מניסן ג'"א תמ"ט (געשיכטע דעס 
פאַלקעס ישראל, ח"א, 3 6. 

אבל גם דעה זו -- מלבד שלא מצאנו לה סיוע בחשוב הזמנים אצל 
עמים אחרים -- היא מַכחשת מצד המציאות. לפי המסֶפר בספר חשמונאים (א, 
ייח) מת אלכסנדר בלס בשנת קס"ז למלכות יון, ומספר ימים אחריו -- איש- 
מלחמתו תלמי פילומטר. הדבר הזה מתאשר גם על-ידי מטבעות מלכי סוריה 
מאותה שנה, שעל מקצתם חרות שם בלס ועל מקצתם שם דמיטריוס. ולפי-זה 
מת אלכסנדר זמן מסִים לפני תם שנת קס"ז. והנה שנח זו, אם נחשבנה מתשרי, 
מכונת היא לשנת ג"א תרט"ז לב"ע, ואם נחשבנה מניסן הקודם, הנה תתל 
מניסן גיא תרט"ו ותגמור ג"א תרט"ז. והנה מצאתי תעודה אחת כתובה במצרים, 
שזמנה הוא יום כ"ג לחדש פאני שנת ל"ו לתלמי, והזמן הזה מכוּן ליום טיו 
יולי 145 לפני המנין הנהוג, או לחדש תמוז ג"א תרע"ז לב"ע (עִיּן -00606ם .ה 
1 .ק ,10 .1 ,1.821668 665 6ז1115101 ,60ז1.6616), ואיך יתכן שבתמוז ג"א תרט"ז 
לא ידעו עוד דבר ממיתת מלכם שקדמה לכל-הפחות חמשה חדשים או יותר 
לפני ניסן ג"א תרט"ז? הנה כן נפלוּ שתי ההנחות שאמרו למנות את מנין מלכי 
יוָן מניסן (בין בשנת תמ"ט ובין בשנת ת"ן), ולמרות כל מה שפקפקו חכמי 
העמים בדבר, זקוקים אנוּ להחליט, כי היהודים, ככל עמי סוריה, היו מונים 
תחלת התאריך מתשרי ג"א ת"ן. ובאמת מצאנו בנחמיה, כי כשנעשה לפחה 
בארץ-יהודה, החזיק במנהג שהיה שורר אז בארצות אשר סביבותיה, והתחיל 
מנין השנים מתשרי, כפי היוצא מן המקראות שבתחלת ספרו, שהוא אומר על 
חדש כסלו בשנת עשרים לארתחשסתא וכן על חדש ניסן שאחריו, וכמו שכבר 
העירו על זה בבבלי (ר"ה, ב) ובירושלמי (ראש השנה, פ"א), וכבר בררתי כל 
הענין באריכות במקום אחר. 

ו מנין שטרות בספרות המאַחרת וחלוף שבין בני 
מזרח ובני מערב, מכל ארצות-הקדם שבאו בזמנו של אלכסנדר תחת 
ממשלת המוקדונים היתה רק ארץ מצרים, שנפלה בחבל לתלמי לגי, הממלכה 
האחת שהיתה חושבת את השנים למלכים, כאשר העירותי וכאשר נראה מהמון 
פפירונות שבאו לידינו, ואחרי שנכבשה הארץ על-ידי הרומיים חזרו להיות 
מונים לקסרי רומי, וגם יסדו להם תאריך מיָחד הנקרא על שם אוגוסטוס, והוא 
התאריך האלכסנדרני. בלי-ספק עשו כך גם היהודים, והיו מונים למלכי בית- 
תלמי ולקסרי רומי, כדרך שהיו מונים בתחלה למלכי פרס, כאשר ידענו 
משטרות מצרים (עַיִן ,פליטה מני קדם"), וכן גם לתאריך האלכסנדרי. על זה 
האחרון יש לנו הוכחה ברורה מכתבת ביריניקי, אשר בקיריני (שם, צד 15). 
בכל הארצות האחרות, שהיו בידי מלכי בית-סילוקוס, התחילו למנות מיד, 
כאשר אמרתי, לתאריך הנקרא על שם אבי המשפחה הזאת, ובני-ישראל לא 
יצאו מן הכלל, וכאשר ראינו, שני ספרי החשמונאים מונים למלכי יון, וגם 
אחרי אשר התחילו למנות לכהניהם הגדולים ולמלכיהם לא פסקו לגמרי למנות 
גם לתאריך הסילוקי, עד שפשטה מלכות רומי על ישראל, שאז התחילו לכתוב 
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שהיו באמת שני מנינים שונים לתאריך זה: יושבי סוריה היו חושבים אותו 
מתשרי של 312, והיונים היושבים בארץ הפרתים היו מאחרים אותו בשנה 
אחת ומתחילים למנותו מתשרי של שנת 311 לפני המנין הרגיל (והוא הוא 
תאריך הכלדיים), ושני מנינים אלה השאירו עקבותיהם בשני ספרי החשמונאים 
וגם בספרות ישראל המאַחרת כמעט עד היום הזה. זו היא תמצית דבריו. 

אולם מרב שמחתו של הגאון על המציאה שמצא, לא הרגיש, כי לא זו 
היא האבדה אשר הוא מבקש, וכי במחילת-כבודו איוב באויב נתחלף לו. מבקש 
הוא להוכיח, כי מלבד אותם, המונים מנין שטרות מג"א ת"ן, יש עוד אחרים, 
המקדימים אותו שנה אחת ומונים אותו מג"א תמ"ט,-- והנה מצא, כי מלבד 
אותם החושבים מתשרי של שנת 312 *פני המנין הרגיל או משנת ג"א ת'"ן, 
נמצא עוד מנין אחר מאַחר בשנה אחת, המתחיל מתשרי של שנת 311, אבל 
שנה זו מכְוָּנת לשנת ג"א תנ"א ולא לשנת ג"א ת מ"ט, שהוא מחזר אחריה! 
קשה להבין, איך טעה הרב בדבר פשוט כזה. 

ח. הסבה האמתית לחלוף. אמנם יפה יאמרו המושלים: רצונך 
לעמוד על אָפיוּ של מליץ, סורה אליו וּבקרהו בארצו, וגם אנו, אם יש את 
נפשנו להכיר התאריך שאנו דנים עליו, אנו צריכים לחקור עליו לא על-ידי 
אמצעי, על-פי השוְאתו עם תאריך אחר, שאפשר שהסופר לא היה בקי 
בחשבונות כאלה או טעה בהם, כי אם לבדקו במקומו, במקום שהוא נוהג שם 
במעשה. ובאמת -- מהמון שטרות ותעודות, שהגיעו לידינו מבבל, מצרים וארץ- 
ישראל, שנזכרו בהם יום השבוע ויום החדרש, או סמנים אחרים (שנת עבור 
או המנין לתאריכים אחרים), אנו רואים, שבכָלם מנין השטרות מתחיל מג'א 
ת"ן לבריאה (עִיָן ברשימה שבסוף הפרק). 

אם נעבור על-פני רשימת המחברים שהבאתי למעלה בשם הרשי"ר 
(ושכפי שאמרתי אפשר להוסיף עליהם) ונוציא מכללה את בעל כפתור ופרח 
וספר היוחסין (ובעל מאור-עינים), שהם מונים לשני המנינים כאחד, ואת 
האחרונים שבאחרונים, בעל צמח-דוד וסדר-הדורות, שאינם אלא שונים דברי 
הקודמים להם, הנה נוכל לחלקם לשלש מחלקות: לחכמי בבל (רש"ג, רה"ג 
ובעל סדר תנאים ואמוראים), החושבים את המנין לשטרות משנת ג"א תמ"ט, 
אבל שנת תמ"ט שלהם (שמנו מן וי"ד) מכָוָּנת לשנת ת"ן שלנו (המקדימים 
למנות מבהר"ד); לחכמי ספרד (הנשיא, ספר-הקבלה והישראלי), שהיו מונים 
לבריאה כמנהגנו, אבל היו יודעים, שאנשי מזרח פוחתים מחשבוננו שנה אחת, 
וגם ידעו את התאריך מספרי הערביים, שהיו משתמשים בו לרב, ולכן חשבוהו 
כהוגן משנת ג"א ת"ן; ולחכמי איטליה וצרפת (הערוך, השָטור, רבנו תם ובעל 
ספר התרומה), שגם הם מונים לבריאה ממולד בהר"ד כמונו, אבל מקדימים 
למנות למנין שטרות משנת ג"א תמ"ט שלפי חשבוננו. המחלקה האחרונה 
הזאת -- ורק היא לבדה-- נותנת מקום לחשב, שהיו באמת שנלי מנינים 
לתאריך הזה, כדעת הרשי"ר, שהיו מחָלקים תמיד במנין שנות-השטרות . בשגה 
אחת, שהיו חכמי צרפת מונים יותר מחכמי ספרד. אבל באמת אין מהם הוכחה 
כל-עקר. חכמי ישראל אשר בארצות הנוצרים, שהתאריך הסילוקי לא היה ידוע 
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ומעתיק פרוש המשניות להרמב"ם '), ומן האחרונים בעל כללי-שמואל, מאור- 
עינים, צמח-דוד וסדר-הדורות. אל השנית יָחשבו: בעל מדרש לקח טוב, רבי 
אברהם בן חייא, ספר הקבלה, הרמב"ם ורבי אברהם בנו ורבי יצחק הישראלי. 
מלבד-זה מוצא עוד הרשי"ר כמה חכמים (כבעל כפתור ופרח ויוחסין), שהם 
מראים פנים לכאן ולכאן. 

והנה אפשר היה למצא טעם פשוט להבדל זה ולתלותו בחלוף שיש בין אנשי 
מזרח ובין אנשי מערב במנין שנות הבריאה, שהאחרונים (המונים ממולד בהר"ד) 
מוסיפים על הראשונים (המונים מן וי"ד) שנה אחת, כאשר נראה עוד לפנינו, ונמצא 
שאלה ואלה מתכָּונים לקבוע תחלת מנין שטרות בשנה אחת, בתשרי של שנת 
2 לפני המנין הרגיל, אלא שלפי חשבון אלה היא שנת ג"א תמ"ט, ולאלה 
שנת ג'א ת"ן לב"ע, וכך חשב באמת החכם ר"ב שטָרן שהביאו שם'); אבל 
הרשי"ר מוצא, שאין טעם זה מספיק, שהרי בעל הערוך והעָטור, רבנו תם 
וחכמים אחרים מונים מבהר"ד, ובכל-זאת הם חושבים מנין שטרות מג"א תמ"ט. 
ולא עוד, אלא שמשני ספרי החשמונאים יוצא, שהיו באמת שני מנינים שונים בתאריך 
הזה, ואותה שנה בעצמה, שהסופר השני קורא אותה שנת קמ"ח, נקראה אצל 
הסופר הראשון בשם קמ"ט. ולכן יחשב הרשי"ר למצא את הפתרון האמתי 
לשאלה זו בהחלטתו של אִיִדֶלֶר (שלקח אותה מספר קורות הפרתים לריכטר), 





בעיני המן, על במתי בוזהו. אבל מפני שאין יום השבוע מִכָנֶן עם קביעתנו, הָזקק להגיה ,בששי" 
והסכים עמו השי"ר (פין ערך מלין, צד 84), והחכם קאהוט הכניס הגהה זו בפנים בחרוזים שבסוף 
הערך השלם והדפיס ,בששי בחמשה עשר" (ולא העיר, שבדפוס הראשון כתוב בט"ו). אולם 
באמת לא יום השבוע מִשָבש, כי אם מספר ימי החדש. בכ"י שזח"ה (הגיון לב, צד 21) הגירסא: 
שבטי ויי לירח". אותיות אלה נתחלפו בדפוס הראשון למספר ט"ו, ובכ"י וינה ולידן לחמשה עשר, 
בעוד שהַּּנְּנה לתשעה עשר, שחל באמת בשלישי בשבת-- כתיבת המספרים בדרך כזו, האחדים 
לפני העשר.ת או ט"י (תשעה-עשר) תמורת י"ט, מצויה אצל הקדמונים. בן עלאן (הגרן, ח"ה, 
צד 9 078- ז"י תמורת י"ז, ד"י תמורת י"ד וט*ע תמורת ע"ט; רב יוסי הנהרואני (כרם חמד, ח"ט, 
צד 42)-- הד"י תמורת הי"ד; ורבנו חננאל (בפרושו לר"ה, כ, ע'יב) יאמר: בה"י תקפ"ט -- במקום בט"ו 
תקפ"ט; ובכ"י ברלין, סמן ר"א, רשימת רמש"ש, ח"ב, צד ]3:5 ד"כ בחדש מרחשון שנת הת"ב, 
במקום כ"ד; ובברייתא של שמואל (פי"ב): א*ך ב"י--תמורת כ"א ייב (עִיָן בהערתי לפרק ,היום" 
במאמרי ,סדרי זמנים והתפתחותם בישראל", סמן ]). 

1) מעתיק פרוש המשניות להרמב"ם, סדר נשים, אומר: ,שנת ג"א ונ"ח לבריאת עולם היא 
שנת אלף ור"ל לחרבן ושנת אלף ותר"י למנין שטרות, כמו שנתבאר חשבון זה בכוון בגמרת ע"ז 
פ"ק". הדברים האחרונים מוכיחים, שכל החשבון הזה לקוח מדברי התלמוד בע"ז שם. 

:) וכן יאמר הנשיא מפרש: ,מנין שטרות, אשר היא תחלת מלכות אלכסנדרוס, והוא 
חתימת חזון... הוא שנת ג"א ת"ן שנה לבריאת עולם למנין אשר אנוה חושבים עליו 
מבהר"ד. ויהיו השנים השלמות מן בריאת עולם וחתימת חזון לחהשבונינו ג' תמ"ט שנה, 
והוא %אנשי מזרח אשר מונים *בריאת עולם מן וי"ד ג" המ*ה" ספר 


העבור, מ*ג, ש"ח). 
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אלכסנדרוס לירושלים, ואז התחיל מנין שטרות מתשרי שלאחריו! -- ובטעות זו 
נכשל גם אבי המבקרים בישראל, בעל מ אור-עינים, שהקדיש מחצית ספרו 
לחקירות בדברי ימי-עולם, שגם הוא מזכה שטרא לבי תרי. כי בבטחונו 
הגמור, שבמנין שטרות ,לא ימצא בכל חכמי הגויים והיהודים גם איש אחד, 
אשר יאמר להוסיף עליו או לגרוע ממנו" (פכ"ד), הלך, כפי-הנראה, מבלי-משים 
אחר לוח-השנה שהיה לפניו, שמצא כתוב בו: שנת ה"א של"א לבריאת-עולם, 
אלף ותקע"א לנוצרים, היא שנת אלף ותתפייג לשטרות (שם ובהקדמתו לספרו), 
ומבלי חשד את הלוח הקדוש, פן משגה אתו, חשב, שמנין זה מִכְוּן עם דברי 
הרמב"ם בהלכות קה"ח ובהלכות שמטה ויובל, ולא הרהחין, שבעל הלוח חושב 
את השנה הראשונה מג"א תמ"ט והרמב"ם מג"א ת"ן, ושהוא עצמו אומר במקום 
אחר (פ' כ"ה) על שנת ד"א ר"ס, שהיתה שנת תתי"א לשטרות '). 

דוגמאות אלה יוכיחו למדי, שבמקום שמנין השנים אינו נלקח מן החיים, 
והמחשב מוציאו מדיוק ומסברא, הטעות מצויה עד-מאד. ובעל אבן-ספיר 
(ח"א, פכ"ט) יספר לנו על יהודי תימן, המונים עד היום לשטרות, ,שאינם 
יודעים מנין שנות העולם, רק החכמים והסופרים, וכשהם רואים על הספרים 
הנדפסים את שנות בריאה לא ידעו לחשבם". ונקל לשפוט מראש, כי אותם 
שיודעים את ההבדל שבין שני המנינים מתוך דברי התלמוד מוסיפים על 
מנינם ג"א תמיח, ואותם שלמדוהו מדברי הרמב"ם (שדרכם להגות בו הרבה) 
מוסיפים ג"א תמ"ט, ונמצאו חלוקים זה מזה בשעור שנה. וכדבר הזה קרה 
גם את חכמי צרפת, שידעו את ההבדל מדברי התלמוד בע"ז (ט, ב), ופחתו 
משנות הבריאה רק ג"א תמ"ח, ולכן יצאה להם שנה עודפת במנין שטרות. 
ודברים אלה שאמרתי אינם סברא בלבד, אבל יש לנו עליהם ראיות מוכיחות 
מדברי חכמי-צרפת בעצמם. רבנו תם בספר ה ישר (ס' תצ"ב) מוציא מתוך 
דברי התלמוד (לפי גירסת ר"ח), ועל יסוד חשבון שטרות שלמד מהם, ששנת 
ד"א תתק"ט לבריאה (שהוא מונה כמנהגנו מבהר"ד), שהוא אלף תס"א לשטרות 
ואלף ופ'א לחֶרבן, היא שנה שלישית בשבוע. מתוך הדברים האלה הוציא 
הגאון רשייר בצדק, ששנה ראשונה למנין שטרות מתחלת אצלו בשנת ג'א 
תמ"ט לחשבוננו. אבל לא הרגיש, שרבנו תם בעצמו הכיר, שדברים אלה טעות 
הם בידו, וחזר ותקן אותם באמרו, שכל חשבון זה אינו אלא לפי שיטת 
הראשונים, החושבים מנין הבריאה, ואת מספר שגות הבריאה הקודמות למנין 
שטרות, ממולד וי"ד, אבל לפי-חשבוננו, שאנו מונים מבהר"ד, תהיה שנת ד") 
תתק"ט שניה בשבוע:) והשנה הססוָּנת לשנה זו במנין שטרות תהיה אלף 


1) וכן הוא טועה גם בחשבונו (פכ*ד) ומקכץ את שי"ב שנה שמחשבון שטרות עד תחלת 
מנין הנוצרים ואלף תקע"א שנה שאחריו ומוציא את קבוצתם מִכנָּנת *אל*ף |ותתפ"ג לשטרות 
ושוכח שבחשבונות כאלה עלינו %פחות מן היוצא שנה אחת שהיא משתפת לשנים שלפני המנין 
ושלאחריו.. 

?) וזל ספר הישר בסוף סמן תצ"ב: ,,והגיה ר' (כלומר רבנו) ושנת ט' לפרט שקבעתי שנת 
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שם כלל, ידעו מנין שטרות רק מתוך דברי התלמוד, שהוא מזכירו רק במקום 
אחד לענין חשבון שמטות (ע"ז, ט, ב); ומלבד מחברים מוּעטים, המוסיפים 
במקרים מיְחדים בצד מנין-הבריאה, שהיו חושבים לו, גם את תאריך השטרות, 
כמנהג של סלסול בלבד (כדרך שעשה בעל הערוך בחרוזיו, בעל ספר העטור 
ובעל מאור-עינים בהקדמות ספריהם). כל יתר חכמי צרפת, המובאים למעלה, 
משתמשים בו רק *ענין אחד, לבאר על-ידל דברי התלמוד בחשבון שמטה. 
מן הסמן ,ארבעים ושמונה עיר", שנתנו בעלי התלמוד *מנין שטרות, למדו 
מחברים אלה, ששנות העולם עודפות על שנות שטרות ג"א תמ"ח שנה, 
ושהשנה הראשונה למנין זה היתה שנת ג"א תמ"ט. אבל רֶבַּם לא ידעו, שיש 
הבדל בחשבון הבריאה בינם לבין חשבון התלמוד. בשנה אחת, ואותם שידעו 
לא העלו על לבם לפי-שעה, שיש להבדל זה קשר עם קביעת שנת השמטה 
שהיו עסְקִים בה. ובכן יצאה להם השנה היתרה בתאריך השטרות. 

והנה בלי-ספק לא יעלה על לב איש לקחת לו למופת ולראיה את בעל 
סדר-הדורות, החושב מנין שטרות משנת ג"א תמ"ט, ובכל מקום שהוא 
מוצא שני מנינים, לבריאה ולשטרות, שאינם מסכימים עם זה, הוא ממהר 
לשבש המספרים, כדי שיעלה ההבדל שביניהם לג"א תמ"ח-- שְכְּלנו יודעים, 
כי בארץ פולין, שישב בה הרב לכסא הרבנות, לא היו מונים לשטרות, ונקל 
להוציא משפט, שעשה חשבונותיו על-פי דברי התלמוד, שהיה בו רב עסקו, 
ולא השיב אל לבו, שיש בזה הבדל בין המונים ממולד וי"ד לבין אנשי המערב 
המונים לבריאה ממולד בהר"ד. וכן לא נוכל להביא לעֶד-- כאשר יעשה כזאת 
הרשי"ר -- את בעל צמח-דוד, הכותב באותיות גדולות: ,שנת ה"א שנ"ב היא 
אלף ותתק"ד לשטרות" (ח"א, שנת ג"א תמ'"ח), אחר אשר נמצאהו במקום אחר 
(ח"ב שנת ד"א שניג) אומר: ,תחלת מנין הישמעאלים היא משנת ד"א שג'"ג, 
וּשנתנו זו, שהיא ה"א שנ'יב, היא שנת תתקצ"ט לישמעאלים", בזמן שבאמת 
תאריכם מתחיל מחרש אָב שנת ד"א שפ"ב, ובשנת ה"א שנייב, כמעט בראשיתה, 
מחדש מרחשון, כבר התחילה שנת אלף לישמעלים. במקרה האחרון נולדה לו 
טעותו, מתוך שלא הבדיל בין שנות הישמעלים, שהן שנות לבנה, *בין חשבון 
בני-אירופה, המונים לחמה, ובמנין שטרות -- מפני שנמשך, כפי-הנראה, אחרי 
בעל מאור-עינים, שהוא מזכירו במרוצת דבריו, וכמוהו לא הרגיש שדברי 
הרמב'"ם והראב"ד בספר קבלתו, שהוא מסְפתִּיע מהם, הם ראיה לסתור! 

מראה דומה לזה אנו מוצאים אצל בעל כפתר ופרח (פנ"א), שכפי 
מה שהעיר כבר הרשי"ר הוא ,סותר עצמו תוך כדי דבור", ומונה מנין שטרות 
משנת ג"א תמ"ט ות"ן בנשימה אחת. אבל יותר מזה יש לתמוה על שני גדולי 
הדור, בקיאים בחשבונות ימות-עולם, שאף הם לא נמלטו משגיאות בענין זה. 
התוכן ר"א זכות, בעל ספר היוחסיי שאף-על-פי שבזמנו כבר היתה ארץ 
ספרד תחת ממשלת הנוצרים, שלא היו בקיאים בחשבון שטרות, מכל-מקום 
ידע אותו אל-נכון מתוך ספרי חכמי-ישראל שקדמוהו, ובכל-מקום שהוא 
מחליף שני שטרות בשני בריאה הוא מוסיף על המנין הראשון ג"א תמ"ט, 
ובכל-זאת יאמר במקום אחד (דפוס קרקוי, דף ט"ו, ב), שבשנת ג"א תמ"ח בא 
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תתכ"ט, מכְוָנת בחשבוננו לשנת ג"א תת"ל. ונמצאה שנת השמטה הנקבעת 
על-פי אחד מתאריכים אלה מתאחרת גם היא בשנה אחת. אבל עד-כמה היו 
ענינים כאלה מוּזרים גם לגדולי התורה בימים ההם, יוכיחו לנו דברי רבנו 
אלחנן, האומר על דברי ר"ת: ,ולא הבין ר' מאי קאמר, דמאי לנו כאן 
לבריאת העולם? והלא אין אנו מתחילין חשבון שמיטין לב"ע, כי-אם מבית 
שניי. גם בעל ספר התרומה חושב את דברי ר"ת לדברי תימה (והמשוה 
דבריו עם דברי רבנו אלחנן יראה מיד כי ממנו לקחם) ומניח אותם. ב,צר יך 
עיון". ולא העלו על לבם, שכל חשבונות אלה קשורים ואחוזים זה בזה, וכל 
שנת החֶרבן, שממנה מתחיל מנין השמטות, משתנה בהשתנות ראשית המנין 
לבריאה, ונמצאה שנה ראשונה לשמטה, שהיתה בשנת הקֶרבן, מכְוְּנִת אצלנו 
לא לשנת ג'א תתכ"ט, אלא לשנת ג"א תת"ל'). ואם חכם גדול כר"ת לא שם 
בראשונה את לבו להבדל הזה, ואם הבאים אחריו, ששמעו את טעמו לא הבינו 
דבריו לאשורם, ואם לאחרונה הגאון והמבקר שי"ר, שידע את החלוף שבין 
אנשי מזרח ואנשי מערב, גם ראה את דברי ר"ת בספר-הישר (שצוה לעין 
בהם) ואת דברי ספר התרומה, הלך בחשבונות אלה בארחות עקלקלות, למה- 
זה נתפלא על אנשי צרפת ואיטליה בכלל, שלא היו בקיאים בהם! 

מלבד ההבדל הזה שבארנו, שמקורו בחלוף המנהגים בין בני-מזרח 
ובני-מערב בחשבון שנת הבדיאה, אנו פוגשים לפעמים גם חלופים אחרים, 
שמוצאם בהנחה אחרת משָבשת או בטעות בחשבון. 

את בעל מדרש לקח-טוב חשב הגאון רשי"ר בין אותם החושבים 
מנין השטרות מג"א תץן, וראיתו ממה שכתב בפרשת שלח-לך: ,שנת דיף, 
ס"ו :) לבריאת עולם, שהיא אלול ל"ז (שייר מתקן: אלף ל"ז) לחֶרבן בית-שני, 
שהיא את"ז להפסקת נבואה... שהיא משהֶכתה העיר בימי צדקיהו המלך 
אתתקכ"ז" 5). אבל נוסח זה המסכים בדיוק אל האמת, כבר נשתנה ונתקן 
על-ידי המעתיקים או המדפיסים, ולא יצא מתחת יד בעל מדרש לק חדטוב, 
שהיתה לו שיטה משָנה לגמרי. במדרש זה לספר בראשית ושמות, 
שהוציא לאור הר"ש בּבָּר על-פי כתבידיד שונים, נמצאה בכתב-יד אחד, 
שנוסד על העתקה אחת, שנעשתה בשנת ד"א תתנ"ז (והיא השנה שכתב בה 


*) וביותר יש %תמוה על רבנו אלחנן, שהוא מביא בעצמו לפני-כן את הנוסחה: ,מאן 
-דלא ידע וכו' לחשוב כולהו שני מ שג ב רא ה עולם ונטפי חדא שתא" וכו/, שממנה יוצא ברור, 
ישיש חכמים, שהיו חושבים חשבון שמטות %פי תאריך הבריאה; ובהכרח שיש הפרש בשנה אחת 
-בין המונים שנות העולם מתשרי, שקדם לבריאה, או מתשרי שאחריה. 

%) בלומר, ד"א תתס"ו, כי פא פתוחה מורה על ת"ת, וזה יוצא מתוך אלף"בית של אי"ך 
בכ"ר, שאותיות ח'פ'ף מורות בו על שמונה, שמונים ושמונה מאות. 

') ה אדומי (מאורדעינים, פי"ט) מביא בשם ספר פסיקתא זוטרתי, ,הנמצאת אצלנו 
בדפוס, שבתב בפרשת של ח-לך על דבר שהיה בשנת אלף תקכ"ז (צ"ל: תתקכ"ז) משהֶכתה העיר 
בימי צדקיהו שהוא אלף תתקכ"ז %הפסקת נבואה, אלף כ"ז (צ"ל: ל"ז) לחרבן שני, ד"א תתס"י 
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ות"ס, שאם נגרע ממנה שנתים, לפי הכלל ,נבצר תרתין שנין", ונוציא את 
השארית בשבועים, יצא לנו המספר שנָים לשנת השבוע. הדבר שהביא את 
רבנו תם לחזור מדבריו, כאשר אנו שומעים מדברי רבנו אלחנן (בתוספותיו 
לע"ז, דפוס הוסיאטין, דף ט) ומדברי בעל ספר-התרומה (הלכות עבודה זרה, 
סמן קל"ה), הוא, שמצא בסוף סדר עולם דרבנן סבוראי, ששנת ד"א 
תקסייד לבריאת עולם (לחשבון בהר"ד) היתה שמטה וכו', והיה אומר הטעם, 
לפי שבניסן נברא העולם ומתשרי דבתריה מונין שמטין, ואם-כן מתאחרת 
שמטה שנה אחת. הטעם הזה הוא באמת פשוט מאד, כי מאחר שבעלי 
התלמוד מונים שנות הבריאה לא מתשרי שלפני ניסן של יצירה, כמנהגנו, כי 
אם מתשרי שלאחריו, ומאחרים את תאריך הבריאה בשנה אחת, נמצאו כל 
המנינים האחרים, הקשורים אל מנין הבריאה, מתאחרים גם ‏ הם בשנה 
אחת: שנה ראשונה של שטרות, שהיא לחשבון בעלי התלמוד ג"א תס"ט, 
מכנָּנת לשנת ג'"א תין לחשבוננו, ושנה ראשונה לחרבן, שהיא אצלם ג"א 





גי לשמיטה, לפי"שיטת הראשונים שמנו של תשרי ש% עיקר (צ"ל: שמנין של תשרי של ישוב עָקר) 
ששנת טי לפרט (כלומר, לפי-חשבוננו מתשרי ש% תהו, שהיא בהר"ד) הוי שנת בי לשמיטה. [ואף- 
עלךרגב שלתשרי של בוהו אנו מונים לשטרות (כלומר, שאנו מונים בשטרותינו את מנין הבריאה 
ממולד תהו ואין הפַּנּנה כאן במלת *שטרות למנין יוָנים), שאפילו יום אחד בשנה חשוב שנה, 
מכל-מקום מניסן דבתריה מונים תחלת השנה.] ותשרי ראש"השנה לשמיטין והוא תשרי שלאחר ניסן 
של יצירה וכן עיקר*. הלשון תשרי של ישוב לתשרי של וי"ד לקחתי מתוספות (ר"ה, ח, ע"א, 
ד"ה לתקופות), אבל אפשר גם-כן לתקן: ,שמנו לתשרי של עיקר ועיקר הוא כניגוד לבוהו*. המז מך 
שהוספתי בחצאי מִרְבּע כתוב ב ס פ רדה יש ר למעלה מזה במקום שאין לו שם כל ענין כלל ובסדר 
מסרס ומוטעה (,ואף-על-גב שלתשרי ש5 בוהו אנו מונים לשטרות, מכל-מקום מניסן דבתריה מונים 
תחלת השבוע שאפילו יום אחד בשנה חשום שנה"). ונראה שכל הגהה זו נכתבה ביד ר"ת בגליון 
ספרו קטעים קטעים, והמעתיק שלא הבין את הדברים הכניסם שלא במקומם, סרסם ושבשם (בדבריו 
מניסן דבתריה תחלת השנה קולע הוא אל מה שאמר למעלה בפנים הספר ל%מלכי ישראל וכן 
להרבן הכית מונים מניסן ומִכְוָן עם שיטתו במקום אחר, כמובא בתוספות ר"ה, דף כ"ז, א, ד"ה 
כמאן, שבניסן נברא העולם). 

בדברי ר"ת להלכה זו נפלו טעיות רבות (כמו שכ% ספר-הישר מלא ס"ס כרמון). אבל 
נקל מאד לתקנן, ולכן לא אתקן, כי-אם שוש אחד, המוכיח עד-כמה ערבבו המעתיקים את דברי 
הספר, רבנו תם מביא דברי התלמוד, ערכין, י*ב, ב, ומפרשם וז"ל: ,מכדי בית שני כמה קם? (תף) 
(תכ]", לבד שנת החרבן, כדמוכח כולא שמעתתא, הרי ד' מאות תמניא יובלי הוי, ארבע עשרי 
(דהיינו, מכל מאה תרתי) [תרי] שבוע, פשו להו שיתא...> ומשני ,הא מני ר' יהודה היא דאמר 
שנת חמשים עולה לכאן ולכאן, אתיא |תמניא] מתמניא יובלא [דהיינו, מכ? מאה תרתי] והני 
שיתא הוי להו ארביסר". צינתי את דברי התלמוד בסמנים של ,קרני חגבים" להבדילם מדברי 
ספר-הישר. וכל איש יראה בסקירה אחת, שהמעתיקים הכניסו את המלים ,דהיינו מכל מאה 
תרתי" (שכפי-הנראה, כתבם ר"ת בגליון ספרו כבאור לדברי הגמרא) שלא במקומן הראוי, על-בן" 
השמיטו מלת תרי, שנראתה להם כמו תרתי. 
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ממציאיו, התחיל מחרף של שנת 311 לפני המנין הנהוג, או מתשרי של שנת 
ג"א תנ"א. אבל כבר הוכחנו, שכל התאריך הזה נולד רק בדמיון. וכשאני 
לעצמי איני מפקפק בדבר, שגם המספר ג"א תנ"א נולד לבעליו על-ידי טעות. 
בעל-המדרש הזה, שהיה תחת ממשלת ביזנטיה (עין במבוא לרבי שלמה בִּבֶּר, 
סמן ה), מונה כבני ארצו את תאריך החרבן משנת ג"א תתכ"ט, ותאריך 
השטרות מג"א ת"ן (עַין להלן בתאריך החרבן), אלא שבמקום שהיה לו לחשב 
את השנים שעברו בין שני המנינים עד ולא עד בכלל, חשב אותן עד 
ועד בכלל, וגרע משנות העולם ג"א ת"ן תחת ג"א תמ"ט שנה. טעיות כאלה 
מצויות לרב אצל בני-אדם שאינם רגילים בחשבונות, וכאשר חשב כואת באמת 
גם המו"ל ר"ש בַּבֶּר, ואומר: ,זה החשבון עולה כהוגן... והשנה הא' למנין 
השטרות היא ג"א ת"ן, צא וחשב למספר הזה עוד אלף ותי"ז, יעלה ד"א 
תתס"ז'" (מבוא, צד 24). 

יכול הייתי לגבב ולהביא דוגמאות רבות לטעיות כאלה, שטעו המחשבים 
בחשבונם. אבל די יהיה לי להביא אך דוגמא אחת מצינת ביותר. בכתב-יד של 
מקרא הנמצא בגנזי הספרים בפטרבורג, שנכתב במצרים, נמצא בסופו: ,ונשלם 
בחרש סיון של שנת ארבעת אלפים ושבע מאות ושבעים שנה לבריאת עולם, 
והיא שנת אלף וארבע מאות וארבעים וארבעה לגלות המלך יהויכין, והיא 
שנת |אלף] ושלוש מאות ותשע-עשרה שנה למלכות יוָנים, שהיא למנין (שטרות! 
ולהפסקת הנבואה, והיא שנת תשע מאות וארבעים לחרבן בית שני, והיא שנת 
שלוש מאות ותשעים ותשע למלכות קרן זעירה" (קטַלוג של הרכבי ושטראק, 
צד 265). כל המספרים האלה מכחישים זה את-זה, עד שקשה להחליט בברור 
איזה מהם הוא נכון ואיזה משָבָּש. הרכבי ושטראק חושבים, שיש לקחת ליסוד 
את המנין לקרן זעירה, ששנת שצ"ט התחילה מתשרי של שנת ד"א תשס"ט 
לבריאת-עולם, ולפי-זה נכתב הספר בשנת ד"א תשס"ט לב"ע, ‏ אלף וש"כ 
לשטרות, תתקים לחרבן בית שני ואלף ותמ"א לגלות יהויכין. טעיות כאלה -- 
אשר לא ידע איש דרך לדתן, כאשר לא ידע את דרך הרוח - דַין להראות 
עד-כמה צריכים אנו להזהר בחפצנו להוציא משפט על אחד מן המנינים מתוך 
השוָאתו עם חבריו,. רב בני-אדם עלולים לטעיות במעשה החשבון. וכאשר 
ראינו למעלה למדי חכמים הרבה, שנכנסו לפרדס זה ולא יצאו ממנו בשלום. 
ואם בחכמים יודעי-העתים כך, סופרים פשוטים על אחת כמה וכמה. 


תאריך חרבן-הבית 


א תאריך החרבן בספרות ישראל והמקומות שהיה נוהג 
שם התאריך הזה, אשר כפי מה שראינו כבר מדברי המשנה וסדר עולם, היה 
מנהג פשוט בארץ-ישראל, אף-על-פי שלא היו כותבים אותו בגטין --לא הרבה 
להתפשט כמנין שני שטרות, כי לא מצאנוּהו נהוג כי אם בארץ-ישראל ובאיטליה, 
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\ המחבר את ספרו) י), הלשון הזו: ,וזה לנו עתה אכ"ט (לחרבן), שהוא דתתנ"ז 
לבריאת עולם, ולא עוד, שאנו מונים למלכי יוָנים את"ז* (פרשת יתרו, י"ט, א), 
ובכתב-יד אחר, שנכתב מתוך העתקת אחד התלמידים עשר שנים אחרי-כן, 
הנוסח: ,וזה לנו עתה אל"ט, שהיא דתתס"ז לבריאת עולם,.. למלכי -יוָנים 
אתי"ז", ובכתב-יד שלישי, הנכתב מתוך העתקה שזמנה מאַחר עוד בשנה אחת, 
הנוּסח: ,תתרים שהיא דתתס"א (צ"ל: דתתס"ח) לבריאת עולם... למלכי יוָנים 
אתי"א (צ'"ל: אתייח)'י. כל המספרים האלה מכוָנים היטב, ואותם שבשני כתבי-יד 
האחרונים יוצאים מעצמם מאותם שבכתב-יד הראשון על-ידי הוספת השנים 
שעברו מזמן כתיבת הספר עד זמן העתקתו (עשר או י"א שנה) וכֶלם נשנו 
כצורתם בשלשת כתבי-יד (בכל-אחד לפי זמנו) עוד במקום אחר מן הספר (אלא 
ששם נמצאו רק תאריך הבריאה והחרבן זה בצד זה) והם נותנים |לנו עַרְבּה נאמנה, 
שלא עלה בהם שָבּוּש, וקרוב בעיני, שגם המדרש לספר במדבר שבדפוס נכתב 
מתוך ההעתקה שנעשתה בשנת תתס"ז, כאשר יעיד עליו המנין לשטרות, אלא 
שנפלו במאמר שהבאנו מקצת טעיות על-ידי מעתיקים מאַחרים, שחשבו לתקן 
וקלקלוּ, וצ"ל: ד"ף סז לבריאת עולם, שהיא אלף ול"ט לחרבן בית שני, אתי"ז 
להפסקת נבואה וכו מכל הדברים האלה יוצא ברור, כי בעל-המדרש הזה, 
המונה שנות הבריאה כבני מערב מבהר"ד, חושב את השנה הראשונה לחרבן 
ג"א תתכ"ט, ולשטרות ג"א תנ"א, המספר הראשון, שכבר מצאנוהו אצל יושבי 
איטליה וצרפת, כבר ראינו, שהורתו ולדתו בטעות,: מתוך שחשבו שמנין בעלי- 
התלמוד לבריאת עולם מְכוָּן לחשבוננו, המספר השני, שלא מצאנו לו עוד חבר, 
יכול לתת מקום לראות בו עָקבות התאריך הכלדי הקדמון, אשר בדרך-נס שב 
לתחיה בארץ נכריה, אחר אשר אבד עליו כלת בארצו, ואשר כפי דעת 


ליצירה", וכַנּנתו למאמר שהבאנו בפנים, אלא שכדרכו לפעמים לא הקפיד %העתיק לשונו כצורתה, 
את לשון האדומי העתקתי לפי הוצאת בןדי ע ק ב (וילנה, תר"ג), שנדפסה על-"פי דפוס מנטובה, 
ובהוצאות אחרות כתוב פרשת לך, ולכן חשב השי"ר (ערך מלין, צד 77) שכּוְּנת האדומי לפסיקתא 
ףר בראשית, שלא נדפסה עוד בזמנו. אבל בעל מאורחעינים אומר בפרוש: ,הנמצאת אצלנו 
בדפוס", ובאמת בפסיקתא לספר בראשית, שהוציא ל%אור הר"ש בָּבּר, לא נמצא כל זָכֶר למאמר כזה. 

1) מדרש לקח טוב נתחבר בשנת ד"א תתנ"ז %5ב*ע, אלף כ"ט *חרבן. בדבר זה שוים כל 
שלשת כתבי-יך בשמות ג' ב', ומפני שבכ"י פלורנץ יזכר תמיד המחבר בלשון מדבר בעדו: ,אני 
טוביה בינותי בספר אלוהינו ואתנה את *בבי* וכו', וכן במקומות אחרים, שאסף רש"ב במבואו 
(ס' ד), תחת אשר בכ"י פטרבורג וירושלים יִדָבר עליו תמיד בלשון נסתר ובתוספות תארי- 
כבוד, הנה קרוב להחליט, שכתב-היד הראשון נכתב מתוך העתקה, אמצעית או בלתי-אמצעית, 
שיצאה מידי המחבר בעצמו, והשנים האחרים נעשו מתוך העתקת אחד מהתלמידים, לא כאשר 
יחשב רבי שלמה בַּבַּר, ששני כתבי"יד האחרונים נעשו על-פי מהדורה חדשה שתקן המחבר בעצמו 
מפני שנמצאו בה בקצת מקומות דברים מעטים שהם חסרים בראשון (סמן י"ד) ובאמת הדברים 
החסרים האלה אינם אלא השמטות שנשמטו בטעות וכאשר יאמר רביי ש?אפה בְּבָּר בעצמו (סמך 
ייג), שכתב-יד זה מלא שציות והשמטות, שנעשו בשגגת המעתיק. 
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טופס גט קראי מתוך סדור שנכתב בשנת תרל"ה למלכות קרן זעירה (ד"א 
תתקצ"ו ליצירה): ,ביום פלוני לשבוע, בכך וכך לחודש פלוני, שנת כך וכך 
לחרבן בית שני בעיר ירושת"ו (ירושלים תבנה ותכונן) או בעיר פלונית" '). 
ובמקרא כתב-יד, הנמצא עד-היום במצרים, נאמר: ,אני משה בן אשר כתבתי 
זה המחזור של מקרא... במדינת מעזיה (טבריה) העיר ההוללה נכתב לקץ 
שמונה מאות ועשרים ושבע שנים לחרבן הבית השני" (אבן ספיר, ח"א, דף 
י"יד, ע'יב; דקדוקי הטעמים, צד א, ובמאסף האנגלי .1.0.8 לשנת 1908, צד 
9. בתאריך הזה ישתמש גם בן[-מאיר, ואחד ממשיגיו, שהיה יושב באחת 
הארצות אשר סביבות ארץ-ישראל, שהמנין לחרבן היה נהוג שם (עין ,מחלקת 
רב סעדיה גאון", צד 54 ומצד 78 ואילך), אך לא נקל היה למנין החרבן 
להחזיק מעמד נגד מנין שטרות, שהיה מנהג פשוט בכל הארצות האחרות. והנה 
לפנינו כמה תעודות שנכתבו בירושלים לפי טנין שטרות: כתב-יד של נביאים 
ראשונים הנמצא ב,סלע היהודים" (קבץ מ"ג), נכתב בירושלים עיר-הקדש 
בשנת א' ש' למלכות יונים (חבולסון בספר -1160:2/60 1 0ת600ק56ח1 פטקז00, 
נחטת מהדורה אשכנזית, עמוד 217, בָּעַר ושטראק--הקדמה לדקדוקי הטעמים, צד 
[וטאאא, אלא ששם נשמט הזמן בטעות); כתְבת אשה (קראית), נכתבה בירושלים 
בחדש שבט שנת אלף של"ט למספר יונים (,ירושלים', ח"ו, צד 227) 2); גט אשה 
שנכתב שם בחדש תשרי שנת א' שס"ט לשטרות (בלני, יידישע עהעשיידונג, = 
צד 107); גט שחרור שנכתב שם בחדש מרחשון של אותה שנה א' שס"ט 


1) אם אפשר לסמוך על הכתובים, שהגיעו %נו על-ידי אב"ן רש"ף, אפשר להוכיח, שכך 
היו חושבים גם הראשונים. בכתב-יד אחד הנמצא ב,סלע היהודים" כתוב הזמן: ,ביום הראשון ערב 
הפסח שנת תשכ"א לחרבן בית קדשינו", ובכתב-יד שני: ,ביום ד' ט"ו לחדש זיו, כ"ה לספירה 
שנת תשע"ח %חרבן שני" (דקדוקי הטעמים, צד %%10א8). שני זמנים אלה מִכָונִים לפי קביעת 
הקראים עם שנת ד"א תק"ן וד"א תר"ז ליצירה. 

בכתב"יד בריטיש מוזיאום, שהזכרנו בפנים, נאמר עוד: ,וברמלה כותבים בשנת כן וכן 
שנים לגלות יהויכין המלך". וקרוב בעיני, שאת התאריך הזה (שלא נזכר עוד במקום אחר 
כתאריך בפני"עצמו) הנהיגו מקצת הקראים במקום חרבן בית שני, שהֶנהג עלדידי חכמי הרבנים, 
בחרו במקומו במנין גלות יהויכין, הנמצא במקרא במלכים, ירמיה ויחזקאל, אם אמנם למען הגיע 
אליו היו זקוקים לסמוך על דעת בעלי-הקבלה, שעמד בית שני ת"כ שנה. 

?) וברשימת בריטיש מוזיאום, שם, הובאו עוד שני טופסי גטין קראים, שבאחד נאמר: 
,שנת כן וכן למספר יונים בירושלים עיר הקדש תבנה ותכונן במהרה אמן", ובשני: .שנת פלונית 
לבריאת העולם, או שנת כך %מספר יונים בעיר פלונית או בעיר אלקאהירה". ובספר 202008% 
9 .ק ,1905 608ם1.0 46160 מבא21 צפ 15ק156ת18[ ש6ז60!]] הובא נוסח גט קראי 
כזה: ,ביום כן וכן בשבוע שהוא יום כן וכן לחדש פלוני משנת אלף ושלש מאות ושבעה וארבעים 
שנים למס' יונים". וראוי להעיר על דברי בעל אדרת אליהו (סדר נשים, פ"י, י"ב), שכתב 
שבגטין כותבים השנים לחרבן הבית, כדי לחבר חרבן לחרבן, ומטופסי גטין שהבאנו למעלה 
ראינו. שהיו כותבים גם למנין שטרות ולבריאת עולם. 
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שהיתה נמשכת תמיד אחריה, וגם לא האריך ימים כראשון. ולכן לא יפלא 
בעינינו, כי מעטו מאד הספרים והכתבים, אשר יזכר בהם המנין הזה כתאריך 
עומד בפני-עצמו, ולא כטפל לתאריכים אחרים. בספרות התלמודית נזכר מנין 
זה רק שתי פעמים: פעם אחת בבבלי (ע"ז, ט, ע"ב): אמר רבי חנינא (מאמוראי 
ארץ-ישראל) לאחר ארבע מאות שנה לחרבן הבית וכו', ופעם אחת בירושלמי 
(תענית, פ"ה, ה"ו, ומובא במדרש איכה, ב, ב): חמשים ושתים שנה עשתה 
ביתר לאחר חרבן-הבית. בעל סדר עולם זוטא, המשתמש בספרו במנינים 
שונים (את ימי הבית הראשון הוא מונה לבריאת עולם, ימי הבית השני לשטרות 
וגם למלכי בית חשמונאי והורדוס), חושב את הזמן שאחרי הבית *פני מנין 
ההרבן, שהוא מזכיר בספרו חמש פעמים. בעל פסיקתא רבתי אומר בתחלת 
ספרו: ,מזמן שחרב הבית הרי שבע מאות ושבעים ושבע שנה" (והוסיף שם 
אחד מן המעתיקים המאַחרים: ,ועתה הוא כבר אלף ומאה וחמשים ואחת"). 
ובעל תנא דבי אליהו אומר: ,ומשחרב (הבית) עד עכשיו הרי תשע מאות" 
(סדר אליהו רבה, קרוב לסופו, בהוצאת איש-שלום, צד 163)'); ורבי אליעזר 
הקליר משתמש בתאריך זה ואומר: ,אאנין תשע מאית ועוד" (קרובות לת"ב) '). 
וכן היו משתמשים במנין הזה בשטרות ובכתבות שונות. בספר קובץ על יד 
(מקיצי נרדמים, שנת ט) פרסם הר"א ברלינר נוסח ,כתֶבה ירושלמית", שמצא, 
וכתוב בה: ,בכך בשבת, בכך ימים לחודש פלוני, בכך וכך שנים לבריאת עולם, 
ובשנת כך וכך לחרבן בית המקדש הקדוש, שיבנה במהרה בימינו לעיני כל 
ישראל אמן'. וברשימת כתב-יד של בריטיש מוזיאום (5203 .ק ,10 .001) נדפס 





1) הזמן הזה מִכָון לשנת ד"א תשכ"ט ליצירה, והוא יוצא עוד ממקום אחר מן הספר 
אליהו רבה, פ"ב (הוצאת איש-שלום, צד 7), שאמר: ,ויצאו מהן (משני אלפים של ימות המשיח) 
יותר משבע מאות שנה"; אבל כל המספרים האלה כבר נשתנו עלדידי הסופרים המאֶחרים, ובילקוט 
מכירי לזכריה (י"ד, ז) הנוסח: ,ויצאו מהן שש מאות ששים וארבע שנים", והרש"א פוזננסקי 
יחשב, שזו היא שנת חבור הספר (ַיָן צייטשריפט דער העבראישען ביבליאָגראפיע לשנת 1909, 
צד 132), אבל אפשר מאד, שגם המספר הזה יצא מידי מעתיק מאֶחר, שכתב במקום המספר 
הקדמון את מספר השנה שבה כתבו, ומפי הגאון רב האיי שמענו (,תשובת הגאונים* להרכבי, סמן 
מ"ה), שהיה דרכם להזכיר.בבריתות ממין זה בשעת למודם את מספר השנה שהיו עומדים בה. 

3) השי"ר בתולדות הקליר מוכיח מלשון זו, שהיה ר"א הקליר בימי רב שרירא גאון, 
בערך שנת ד"א תש"ל ליצירה. אבל עתה אנו יודעים, שקדם לרב סעדיה גאון, כי זה האחרון 
בפרושו ל%ספרדיצירה (הוצאת למברט, בגוף הערבי, צד23, ובתרגום הצרפתי, צד 43) מזכירו בשמו 
ומעתיק מפיוטיו את החרוז 5 ס וכ כי ל מ ס רי וכו'. והר"א ווייס (,,דור דור ודורשיו", ח"ד, פי"ב) 
מצא בתשובות הגאונים (חמדה גנוּזה, סמן נ), שרב נטרונאי מזכיר פיוטים, שכפי-הנראה הם 
להקליר, ורב נטרונאי מת בערך אלף קפ"ה לשטרות או בתחלת המאה התשיעית לחרבן הבית, 
ולכן זקוקים אנו לאמר, שהקליר תפס מנין אחר, אלא שנתקן על-ידי אחד המעתיקים המאַחרים, 
וכדרך שמצאנו להראב"ן (עין תולדות הקליר, הערה ד), ששנה את המספר תשע מאות לאלף, 
.מפני שבימיו כבר עברו יותר מאלף שנים לחרבן. 
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הלוי בספר הכוזרי (מ"ג, סמן כ"ג),| שרבי חבר את המשנה בשנת תק"ל 
לשטרות, היא שנת ק"ן לחרבן בית שני; ואצל הרמב"ם שנת אלף תפ"ז לשטרות 
שוה לשנת אלף וק"ז לחרבן (הלכות שמטה ויובל, פ"י), ושנת אלף תפ"ט 
לשטרות היא אלף וק"ט לחרבן (הלכות קדוש ההדש, פי"א, הט"ז). וכן אנו יודעים 
מדברי בעל ספר ה ערוך, שהבאנו למעלה, ששנת אלף תי"ג לשטרות שוה 
אצלו לאלף %'ג להרבן, ומדברי רבנו תם בספר הישר, ששנת אלף ותס"א 
לשטרות שוה לאלף פ"א לחרבן. ולדברי בעל ספר העָטור בהקדמתו, שנת אלף 
ותצ"א לשטרות שוה לאלף וקי"א לחרבן. הרי שלדעת פּלם ההבדל שבין שני 
המנינים האלה עולה לש"פ שנים מכגנות. 

אבל אם קָשוו כל החכמים האלה בהשוָאת מנין החרבן עם מנין השטרות-- 
ששניהם לא היו נהוגים ביניהם, ומלבד הרמב"ם, שבמקומו היו מונים עוד 
לשטרות, וגם מנין החרבן לא נשתקע עוד לגמרי, וכמו שהעירותי, לא היו 
החכמים האחרים יודעים את המנינים האלה כי אם מפי ספרים ולקחום משם 
כצורתם -- הנה נפל ביניהם חלוף בהשואת מנין שנות החרבן עם מנין שנות 
העולם, שהיה נוהג אצלם במעשה, וחכמי ספרד ואפריקה מצד זה וחכמי צרפת 
ואיטליה מצד זה היו נחלקים בענין הזה לשני מחנות. אצל הרמב"ם (שם) שנת 
אלף וק"ז לחרבן מִכְוּנת עם שנת ד"א תתקל"ו ליצירה, ושנת אלף וק"ט לחרבן 
עם ד"א תתקל"ח ליצירה, ונמצאה שנה ראשונה לחרבן אצלו שנת ג"א תת"ל, 
אבל אצל בעל הערוך שנת אלף וה"ג לחרבן מִכְוּנת לשנת ד"א תתס"א 
לבריאה, אצל רבנו תם (קדם שעמד על עקרו של דבר) שנת אלף ופ"א להרבן 
שוה לשנת ד"א תתק"ט לבריאה, ואצל בעל ה עְָטור שנת אלף וקי"א לחרבן 
שוה לשנת ד"א תתקל"ט לבריאה, ונמצאה שנה ראשונה לחרבן לפי חשבונם 
מכְוָּנֶת לשנת ג"א תתכ"ט סבת החלוף הזה בהתחלת מנין החרבן היא אותה 
בעצמה, שהביאה בין חכמי הארצות האלה את החלוף במנין השטרות, שכבר 
דברתי עליו למעלה. שנה ראשונה לחרבן, כפי היוצא ברור מדברי התלמוד 
בע"ז, היא שנת ג"א תתכ"ט, לאנשי מזרח המונים ממולד וי"ד. חכמי ישרא?, 
לושבי ארצות הערביים, שהיו עוסקים הרבה גם בחכמת התכונה ובחשבונות 
הזמנים, ‏ ידעו את ההבדל שבינם <בין חכמי התלמוד במנין שנות הבריאה, 
וששנת ג"א תתכ"ט שלבעלי התלמוד מְכְוָּנֶת לשנת ג"א תת"ל שלהם, ולכן כשהיו 
מחליפים שנות העולם בשנות החרבן, היו גורעים מן המנין הראשון ג"א תתכ"ט. 
אבל חכמי צרפת ואיטליה, שכל עסקם היה רק בהלכה, לא העלו על לבם את 
ההבדל שבין אנשי מזרח לבין אנשי מערב במנין שנות העולם, וכשהיו מחליפים 
שנות הבריאה בשנות החרבן, היו גורעים רק ג"א תתכ"ח שנה, שהיי ידועות 
להם מדברי התלמוד, ולא הרגישו לפי-שעה, שאין מנינם לבריאה שוה, ורק 
רבנו תם לבדו ירד לעמקו של דבר, וחזר ותקן את דבריו הראשונים, כאשר 
אמרתי למעלה. 

מלבד שתי שיטות אלה, ששאבו את מנין החרבן ממקורו בתלמוד, אלא 
שכל אחת מהן הבינה את הדברים לפי-דרכה, נמצאה עוד שיטה שלישית, 
שבעליה שאבו ידיעותיהם מכלי שני, ולא התבוננו על הדברים במקורם. הם 
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(שכטר, וַגַּתגּץ5380, צד 114). שתי התעודות האחרונות נכתבו בבית-דינו של 
דניאל הנשיא, שעלה מבבל לארץ-ישראל והשיג גבול גאוני ארץ-ישראל, 
ואפשר לתלות מנינו לשטרות במנהג המקום שיצא משם. אבל אנו מוצאים גם 
את רבי אביתר, אחד מגאוני ארץ-ישראל, החושב במגלתו (וַ4ת3צץ5836, מצד 
6 ואילך) את כל העתים (משנת אשע"ג עד את"ה) רק למנין שטרות בלבד, 
אנל בכל-זאת לא פסק מנין החרבן לגמרי והיו משתמשים בו עוד בסוף האלף 
שעבר, בראש פיוט אחד, שחבר אחד מגאוני ארץ-ישראל, רבי אברהם הכדן, 
שפרסם מארמורשטין במאסף 8. 6. [. לשנת תרע"ד (צד 626) מאוצר הספרים 
אשר בקמבריג', נרשם: ,שנת תתקנ"ד לחרבן הבית", ובכתב-יד אחר בבריטיש 
מוזיאום (סמן 8829), שנדפטס במאסף של החברה לדברי ימי-קדם (שנת 1913, 
צד 640), נמצא הזמן ,י"ג תמוז תתקפ"ז להרבן הבית". ואם נקח את דברל 
הנשיא (מ"ג, ש":) במשמעותם המדיקת, שכתב: ,ויש מקומות שמונים לחרבן 
בית שני" (בזמן בינוני), נראה, שגם בימיו לא פסק עוד המנין הזה לגמרי') 
ואולי היו מונים כך בדמשק וארם צובה, שכפי אשר יספר לנו רבי בנימיץ 
בספר מסעיו, היו ראשי ישיבה של ארץ-ישראל יושבים שם. כי קשה לחעב, 
שבארץ-ישראל עצמה היו יהודים בזמן ההוא, בימי. מסעי-הצלב. 

גם בארץ איטליה, כפי מה שנדע עתה בברור, היו מונים לתאריך החרבן. 
החכם אסכולי כתב בשנת 1880 מאמר ארך על המצבות העתיקות אשר נמצאז 
בארץ הזאת, מהן בלשון יון או רומי ומהן בלשון הקרש *); ובהן עשר מצבות 
שהזמן החרות עליהן נמנה לחרבן-הבית, משנת תש"ן עד תש"ע, או משנת 
ד"א תקעיט עד ד"א תקצ"ט ליצירה, אך באיטליה לא האריך התאריך הזה 
ימים כבארץ-ישראל, וכמאה שנים אחרי-כן אנו מוצאים את רבי שבתי דונולו 
בהקדמת ספר החכמוני מזכיר שנת ד"א תרפ"ה לבריאת עולם. 

ב. חהלופי דעות בהתחלת התאר יך. מדברי התלמוד (ע"ז, ט, ע"א) 
אנו למדים, שמנין-שטרות קדם למנין-חרבן ש"פ שנה שלמות, או ארבע מאות 
חסר עשויים, שנתנו בהן סמן יפה: ,זה לי עשרים שנה בביתך. ונמצאק 
ששנה ראשונה לחרבן היא שנת שפ"א לשטרות. ודרך חשבון זה היה ככלל 
פשוט גם אצל חכמי ישראל שאחר חתימת התלמוד, ואנו מוצאים אותו בלי כל 
מחלקת וחלוף גם אצל חכמי ספרד ואפריקה, שהיו תחת ממשלת הערביים, גם 
אצל חכמי צרפת ואיטליה, שהיו יושבים בארצות ממשלת הנוצרים, ודי יהיה 
לנו להביא דוגמאות אחדות מספרי אלה ואלה. רבנו נסים גאון בהקדמתו 
לספרו ,המפתח למנעולי ההלמוד" אומר, שסתימת המשנה היתה 
בשנת תק"ל *שטרות, היא שנת ק"ן לחרבן הבית. וכן יאמר רבי יהודה 


1) מדברי הרמב"ם (הלכות שמטה ויובל, פַ"י) נראה, שגם בימיו עוד היו משתמשים 
במנין חרבן לקצוב על-ידו שנת השמטה, 
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לשטרות ואלף רמב לחרבן הבית. ונמצא, שכל החכמים האלה חושבים שנת ג'א 
תתכ"יט ליצירה שהיא שנה ראשונה לחרבן. 

ובחשבון זה החזיקו הרבה חוקרים בימים האחרונים. הגאון שי"ר (ערך 
מלין, צד 79) חושב אותו לְעָקֶר, ומתאמץ להוכיח, שאותם החושבים, עם חכמי 
הנוצרים, את חרבן הבית בשנת 70 למספרם, אינם אלא טועים '), ורבי משה 
שטינשנידר קובע כללים כמסמרות נטועים, שהבית השני חרב בשנת ג"א תתכ"ח 
ליצירה או ס"ח למנין הנוצרים (אנציקלופדיה של ערש וגְרְבּר, במאמר ,יִידִישע 
ליטטעראטור", צד 297, ובתרגום עברי למַלטר: ,ספרות ישראל", צד 119). 
הנחה זו לקח לו ליסוד ‏ ר"ב רַטֶנֶר בהערותיו לסדר-עולם :), וכן יחשב החכם 





, 
') השי"ר מוכיח דבריו במופת ואומר: ,השנה שאנו מונים עכשיו ליצירה היא התרי"א 


ננכה ממספר היצירה ג"א תתכ"ח, שאז חרב הבית לפי חשבון המתפרסם ליהודים, ישארו אלף 
תשפ"ג, הוסיף ס"ח שנים של הנוצרים לפני החרבן, יעלה אלף תתנ"א, והוא מספר של הנוצרים 
היום". אבל מתוךך בטחונו במופת ההנדסי הזה, לא עלה, כפי-הנראה, על לב הרב לנסות, אם לא 
יעלה חשבונו יפה גם לפי דעת הקובעים שנת החרבן בשנת ג"א תת"ל לבריאה או שבעים 
לנוצרים; ובאמת ל עשה כך, כי אז נגלתה *ו משוגתו ברגע אחד. ננכה ממספר התרי"א ג"א 
תתכ"ט שנה ותשארנה בידינו שנות החרבן, אלף תשפ"ב, ונוסיף עליהן ס"ט שנה, שקצב בהן 
מנין הנוצרים למנין החרבן, יעלה אלף תתנ"א, שהוא מ%ן עם שנות הנוצרים, והוא הדין אם 
נקבע שנת החרבן בשנה אחרת כל-שהיא, כי, כמובן מַאליו, במדה אשר ישנה מספר השנים, 
שעברוּ מבריאת עולם עד חרבן הבית, בה במדה יִשָנה גם ההבדל שבין מנין הנוצרים להחרבן, 
והמספר הנגרע מצד זה חוזר ונשלם מצד אחר ותוצאות החשבון אינן משתנות. 

2) בסוף ס"ע (פ"ל): ,מכאן ואילך, צא וחשוב לחרבן הבית, ובגולה כותבין בשטרות למנין 
יוְנים". כן הוא בנוסחאותינו, אבל כבר ידענו מףשובת רב האיי, שהעירותי עליה, שבבריתות כאלה 
היו השונים רגילים להזכיר מִספַּר השנה שהיו עומדים בה. עקבות המנהג הזה נשארו עוד 
בכ"י שונים של ס"ע ובילקוט דניאל (רמז תתרס"ו), שבכֶָלם כתוב: תשס"ב לחרבן, אלף קי"ץ 
למנין יונים. שני מספרים אלה סותרים זא"ז, וכפי-הנראה יצאו מידי סופרים שונים, והמעתיקים 
לא שמו לב לכוּנם. החכם צוּנץ בספרו על הדרשות (הוצאה שניה, צד 146) תפס במספר אקי"ז המכון 
לשנת 806 למנין הנהוג (אצל צוּנץ 805, והוא שבוש), ד"א תקס"ו ליצירה. והוא מוצא סמך לזה 
בספר התרומה (סמן קל"ו), האומר על ר"ת, שמצא בסוף ס"ע דרבנן סבוראי, ששנת ד"א תקס"ד 
היתה שמטה. ואני אוסיף על'דבריו, שאפשר שבצד המספר אקי"ז היה כתוב לפני ר"ת: ,שנה 
שניה בשבוע", כדרך חכמי א"י לכתוב שנותיהם לשמטין (וידָבַר על-זה בחשבון שמטין ויובלות), 
ומזה למד ר"ת, ששנת ד"א תקס"ד היתה שמטה, ולפי-זה יש לתקן: תשל"ז לחרבן תחת תשס"ב, 
אבל ר"ב רטנר משבש מספר אקי"ז (אף שהוא כתוב בכל המקומות מפרש במלים) ומתקן אקמ"ז, 
ושנת החרבן לתשס"ח, בחשבו את החרבן מג"א תתכ"ח (עַיָּן בהערותיו סמן נ"ז וס"א). אבל אם 
נקבל תקונו, נכון יותר לתקן תשס"ז, שרק הוא מִכְּן לשנת אקמ"ז לשטרות. והגחה זו נוחה 
הרבה יותר, כי אות ב' וז' נוחות מאד להתחלף בכתב-יד משיטא ורש"י. כן כתוב דרך"משל 
בכתב-יד ברלין, סמן 223, ברשימת רמש"ש, ח"ב, צד 74, ז"ט תרמ"ז תמורת ז"ט תרמ"ב. והמספר 
תשס"ז הזה יוצא גם ממה שנאמר שם בס"ע: ,צא וחשוב תרי"ו שנים ומחצה", אם נחשב מלכות 
בן-כוזיבא לבי שנים ומחצה כפי הגירסא בס"ע שלפנינו. עַיָן הערות ר"ב רטנר, אות פ"ג. 
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ידעו, שמנין שטרות מתחיל במע שה משנת ג"א ת"ץן, ולעמת-זה ידעו מפי 
השמועה, ששנה ראשונה לחרבן היא שנת ג"א תתכ"ט, מבלי תת לנפשם 
חשבון, שהכונה למנין אנשי מזרח, ושלפי מנינם ממולד בהר"ד עליהם להתחיל 
את מנין החרבן מג"א תת"ל. אבל בטרם אקרא בשם את המחזיקים בשיטה זו, 
אביא בראשונה את דברי הנשיא בענין זה, מפני שהם נותנים מקום לדרש בהם 
פנים לכאן ולכאן. לאחר שבאר בספר העפבור (מ"ג, ש"ח), שמספר השנים 
שבין שנות היצירה ושנות שטרות עולה ג"א תמ"ח לחשבון אנשי מזרח, או 
ג"א תמ"ט לחשבון אנשי מערב, הוא מורה אותנו במרוצת דבריו למצא את 
המנין האחד על-ידי חברו: ,אלו היה בידך מספר סדר עולם לחשבוננ, 
ואתה דורש מנין שטרות, הוי גורע מסדר עולם תמ"ט, וישאר בידך מנין 
שטרות", וכן להֶפךָ. ומוסיף לאמר: ,וחרבן בית שני שיבב"ב היה בשנת ג' 
תתכ"ח לעולם, לחשבון אנשי מזרח, ובינו ובין מנין שטרות ש"פ שנה. ואם הית 
בידך סדר עולם, ואתה דורש חרבן בית שני, הוי פיחת מסדר עולם ג' תתכיח, 
וישאר בידך מנין חרבן הבית. ואם היה בידך מנין חרבן הבית, ואתה דורש 
מנין סדר עולם, הוסף עליו ג' תתכ"ח, ויעלה בידך מנין סדר עולם. ואם 
אתה חושב *שטרות, ומבקש לדעת מנין חרבן הבית, הוי פוחת ממנין 
שטרות ‏ ש"פ שנה, וישאר בידך מנין החרבן. ואם אתה חושב לחרבן 
הבית ומבקש מנין שטרות, הוי מוטיף על מנין החרבן ש"פ שנה, ויעלה בידך 
מנין שטרות. והוי יודע כי יציאת מצרים היתה בשנת ב' תמ"ח לעולם, ובינו 
ובין חרבן הבית אלף וש"פ, ובינו ובין תחילת מנין שטרות אלף שנים שלמות". 
כללים אלה עולים יפה, אם נאמו, שהמחבר חושב בהם שנות הבריאה לפי אנשי 
מזרח, ושחרב הבית בשנת ג' תתכ"ח למנינם, ושנה ראשונה לחרבן מתחלת 
בשנה שלאחריה, משנת ג"א תתכ"ט למנינם. אבל מה ראה על-ככה לתפוס 
במנין, שלא היה נוהג בארצו? ומדוע לא לקח לו ליסוד את מנין הבריאה לפי 
מנה גנו, וכדרך שעשה כך בחלוף שנות השטרות בשנות הבריאה ולהפך, כמו 
שהבאתי למעלה? דבר זהנותן מקום לאמר, שגם כאן חשב הנשיא את הבריאה 
מן בהר"ד, אלא ששנה ראשונה לחרבן נחשבת אצלו משנת ג' תתכ"ט, משנה 
שחרב בה, וכך אנו זקוקים לפרש את הדברים לפי הנוסח האחר שבספר העבור, 
אשר תחת המספר ש"פ יציב תמיד את המספר שע"ט, ובאמת כבר מצאנו 
למעלה את רבי טוביה בעל מדרש לקח טוב אומר על שנת ד"א תתנ"ז, 
שהיא אכ"ט, ושנת ד"א תתס'ז, שהיא אל"ט לחרבן הבית, וכן יחשב בעל 
אשפול הכפר (סמן %"ג וקכייז) שנת ד"א תתק"ט, שהיא אלף ת"ס לשטרות, 
לשנת אלף ופ"א לחרבן, וכן יחשב בעל האדרת (בענין שמטה ויובל, כוף 
פ"ג). ובסוף מסכת כריתות, שהוציא לאור הרש"ז שָכטר, בשם קונטרסים מש"ס 
בבלי וירושלמי, כתוב: ,,אדר א/ דתתפ"ג לעולם", ונוסף בגליון: ,,אלף נ'יה לחרבן, 
אלף תל"ד לשטרות", ובקטיעה אחת מגניזת מצרים: ,שנת ארבעת אלפים שמונה 
מאות ועשרים ואחת שנה ליצירה, במדינת אשקלון, שנה חמישית שבשבוע, 
ולחרבן בית שני תשע ומאו!ת ‏ ותשעים ושלשה" (.5486, צד 51), והישראלי, 
בדברו על התאריכים, יאמר על שנת ה"א ושבעים, שהיא שנת אלף תרכ"א 
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אלפים מאתים ושמונים שנה לחרבן בית המקדש הראשון, ואלף ושבע מאות 
ותשעים שנה לחרבן הבית השני"'). 

המנין הזה מתאשר גם על-ידי אחת ממצבות איטליה (סמן כ"ה אצל 
אסכולי), שנכתבו בה שני מנינים כאחד: ,בארבעת אלפים חמש מאות ושמונים 
ושתים שנה לבריאת עולם, שבע מאות וחמשים ושלש שנים לחרבן בית המקדש 
הקדוש", שממנה יוצא מיד שהשנה הראשונה היא שנת ג"א תת"ל. אבל לעמת 
זה אנן קוראים %תמהון לבבנו במצבה אחרת (סמן ל"א): ,בשנת ארבעת 
אלפים וחמש מאות ושמונים ושבע שנה לבריאת עולם, שבע מאות וחמשים 
ותשע שנה לחרבן בית המקדש", כאלו היתה שנת תתכ"ט ראשונה למנין. על 
מצבה זו ידְבּר עוד להלן. 

ד. שנה שחרב בה הבית. מכל מה שאמרנו יוצא בלי כל פקפוק, 
שבמקומות שהיה מנין החרבן נוהג שם ב מעשה, ולא היו מוציאים אותו 
מסברא, היתה שנת ג"א תת"ל שנה ראשונה למנין. אבל יש כאן עוד מקום 
לשאלה אחרת: באיזו שנה משנות העולם נחרב הבית לפי דעת היהודים? 
אם באב של שנת ג"א תת*ל, שהקדימו למנותה לשנה ראשונה מתשרי שעבר, 
או באב של שנת ג"א תתכ"ט, אלא שלא החלו למנות לחרבן אלא מתשרלי 
שאחריוז הרמב"ם (הלכות שמטה ויובל, פ"י) סובר, שחדב הבית בשנת ג"א 
תתכ"ט; וקרוב לחשב, שכך היא דעת חכמי-ספרד האחרים, וכך נראה בסקירה 
ראשונה מדברי בעל סדר עולם זוטא, האומר: ,שנת ארבע מאות ועשרים 


1) בפיוט %לי% תטשעה באב מנהג כני תימן, הנדפס בסדורם הנקרא בשם תכ%י% 
(ירושלים, תרנ"ח), יאמר: ,כי בעוונותינו ובעוונות אבותינו אנו מונים לחרבן בית אלהינו 
ולפיזור עם ה' אלה מעל ארצות קדשינו, היום לחרבן בית שני, אשר בנה עזרא אדונינו, אלף 
וטמונה מאות ותשעה ועשרים ימי יגונותינו ולחרבן בית ראשון ולפיזור אנשי גלותינו, אנחנו 
הגולים פה בארצות מונינו, היום אלפים ושלש מאות ותשעה עשר, שנים על רוב עוונותינו". 
אם נגרע מספר זה משנת ה"א תרנ"ח לב"ע, המְכְּנַת לשנת ב"א ר*ט לשטרות, אז יעלה ההבד? 
לג"א תתכ"ט %מנין בריאה ולש"פ %מנין שטרות. אבל במאסף האנגלי .= .9 .], לשנת 1903 (צד 
0) הובא הפיוט הזה מכתב-יד אחד מרבני צנעה בתימן, ושם נאמר: ,היום לחרבן בית שניי 
אשר בגה ץזרא אדונינו, ‏ אלף ושמונה מאות וארבע שנים ימי יגונותינו"ן והסופר מוסיף: ,וזה 
המנין בשנתנו זו בקפ"ג", ויעלה ההבדל רק לשע"ט שנה. ואפשר שגם בתכלי% נסדרו 
הדברים בשנת תרנ"ז, קדם הדפסת השער. ולפי-זה יחשבו התימנים, כדעת הרמב"ם, אשר הם 
הולכים אחריו בכל הדברים, שבית שני חרב באב שנת ג"א תתכ"ט ושנח ראשונה לחרבן היא 
שנת דתת"ל. אבל קשה לכוָּן דברים אלה עם עדותו ש% בע?ל א בן-ס פיר, ששמע באזניו בשנת 
ב"א ק"ע לשטרות ה"א תרי"ט לב"ע את ראש בית-הכנסת מכריז ואומר: ,הלילה הזה הוא אלף שבע 
מאות ותשעים %חרבן בית שני", ונמצא ההבדל בליל תשעה באב %פ' שנים לשטרות וג"א תת"ל 
לבריאה, ולפי דברי הפיוט היתה אז התחלת שנת אלף ותשצ"א לחרבן, ואולי לא הרצה הנואם 
לפני הצבור את דברי הפיוט, שכל אחד ואחד אמר+ בפני עצמו, אלא אמר *פניהם דברי 
כבושים מלבו, וכַנּנתו היתה, שהיום ע בכרו אלף ותש"צ שנה, ונכנסה שנת אלף ותשצ"א. 
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אסכולי בהחליפו שנות החרבן אשר במצבות איטליה בשנות הנוצרים המכונות 
להן (עין במאמרו האיטלקי, צד 320 והלאה), ואחריו החכם גרץ (מאָנאַטסשריפט, 
שנת 1880, מצד 447 והלאה), כי בהחליפם שנות החרבן על שנות המנין הנהוג 
לוסיפו על הראשונות ס"ח שנה. והחכמים בָער ושטראק בהקדמתם לספר דק דוקי 
הטעמים (צד [א) אומרים על שנת תתכ"ז לחרבן הבית (שבה כתב בן-אשר 
את הספר הידוע אשר במצרים), שהיא שנת 895 לנוצרים. והחכם בַּאכָר 
(במאסף האנגלי .ת .0 .1 לשנת 1903, צד 79) יאמר לתקן על-פי הנחה זו 
מספָרים משבשים בספרו של הירחמיאלי '), 

ג. התחלת המנין במ עשה. למראה חבל חכמים מסְימים כאלה, שאלו 
היינו מחפשים בודאי שהיינו מוצאים להם עוד חברים הרבה, אפשר שיעלה ספק 
לא בלב אחד מן המעינים, מאיזו שנה היו מחשבים את שנות החרבן ב מע שה. 
תשובה לשאלה זו אנו מוצאים כבר בדברי התלמוד (בעבודה זרה) שהבאנו 
למעלה (שיש להשתומם על החכמים הנזכרים שלא שמו על לבם, ששנות החדבן 
והשטרות נבדלות זו מזו רק במאותיהן ובעשרותיהן, אבל לא באחדותיה), 
ושלפי זה היתה השנה הראשונה לחרבן מכוּנת לשנת שפ"א לשטרות ג"א תת"ל 
ליצירה לפי חשבוננו. חשבון זה מסכים עם שיטת רבנו נסים, הכוזרי והרמב"ם, 
והדברים מתאשרים לנו עתה למעלה מכל-ספק על-ידי הכתבים העונים שהגיעו 
לידינו בזמן האחרון בעניני מללקת בן מאיר, שראש המריבים היה ראש 
ישיבה בארץ-ישראל, אשר לא היה בזמנו כל מנין אחר נוהג שם, והוא 
משתמש בכתביו רק במנין החרבן (,מחלקת רס"ג", צד 54). במנין זה ישתמש גם 
אחד מבעלי-מחלקתו, שמקומו היה באחת הארצות אשר בסביבות ארץ-ישראל 
(שם, 78 עד 89), וכן ישתמש בחשבון זה בעל רשימת החלופים בין רס"ג ובין 
בן מאיר (שם, 98). מכל הזמנים, שמספרם עולה לארבעים, יוצא בברור ובלי 
כל ספק, ששנה ראשונה של חרבן היא שנת ג"א תת"ל לחשבוננו. עם מנין זה 
אפשר לכוּן גם את דרך הכרזת שנות החרבן שנה בשנה, הנהוגה עד-היום בארץ 
תימן. בשנת הי תרי"ט, ב"א ק"ע לשטרות, שמע רבי יעקב ספיר בתימן את 
ראש בית-הכנסת מכריז ואומר בליל תשעה באב: ,אחינו! הלילה הזה שני 





1) והחכם קאהוט משתבש בחשבון החרבן בדדך אחרת. בעל ה ערוך בחרוזיו שבסוף 
הספר אומר על שנת ד"א תתס"א ליצירה, שהיא שנת %*ג ואלף לחרכבן. וקאהוט, היודע שחרב 
הבית בשנת 70 %נוצרים, מתקשה בזה: שהרי אם נגרע את המספר הזה ממספר אלף וק"א שנה 
לנוצרים, שבה נכתבו החרוזים, תצא לנו שנת החרבן אלף ול"א. וכך הוא מגיה בדברי ה עפרוך, 
| אבל טעה בזה שתי טעיות: האחת, שבעל הערוך, ככל חכמי איטליה וצרפת, חושב, שחרב הבית 
בשנת ג"א תתכ"ח, והשנית, שאף אם אנו חושבים שנות החרבן משנת 70 למנין הרגיל, אין אנו 
צריכים %גרוע ממספר אלף וק"א כי אם ס"ט, ונמצא ששנת אלף וק"א *נוצרים מכוָּנת 
לא לשנת אלף ל5"ג, כי אם לשנת אל%ף %*ב ל%חרבן. הטעות השנית של קאהוט דומה היא 
לאותה שמצאנו למעלה במדרש %קח טוב, שכדי למצא מנין שנת שטרות הוא גורע ג"א ת"ן . 
תחת ג"א תמ"ט. 
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ש"פ שנה לשטרות ולאחר שפברו משנות הבריאה ג"א תתכ"ח שנה לחשבון 
אנשי מזרח, או בשנת ג"א תת"ל לחשבוננו. על עָקרם של דברים אלה עמדו 
זה-כבר שני גדולי הדור, שחיו בפרק אחד עם הרמב"ם: רבנו תם בספר- 
הישר ורבנו זרחיה הלוי בספר-ה מ א ור (פ"א, דעיז), שנתפונו שניהם לדעה 
אחת, שחרב הבית בשנת תכ"א לבנינו, בשנת שפ"א לשטרות, שהיא שנת ג'א 
תת"ל לחשבוננו. והתולדה הזאת, שהוציאו מתוך דברי התלמוד בלבד, מכוָּנת 
עם קורות ימי עולם, כי לפי עדות יוסף הכהן במלחמותיו (ספר ששי, פ"י) 
נחרבה ירושלים בידי טיטוס בשנה השנית למלכות אספסיאנוס, בעשירי באב 
של שנת 70 למנין הרגיל (אספסיאנוס נעשה לקיסר בראשית חדש יולי שנת 69). 
ולפי-זה קבלת היהודים (אם נבינה כראוי) עולה יפה עם ספרי הקורות ודברי 
הימים, ולחנם אמרו החוקרים שהזכרנו (בהמשכם אחרי מחברי-ישראל האחרונים, 
שיצרו להם את מנין החרבן לפי הבנתם ובלי עיון יפה במקורם של דברים), 
שמנין החרבן של היהודים מֶקדם בשנה אחת, ומתחיל משנת ג"א תתכ"ט 
ליצירה או 69 למנין הרגיל. ולהלן, כאשר אדבר על תאריך היצירה, אראה 
עוד לדעת, במאמר אחד בתלמוד, שחרב הבית בשנת ג"א תת"ל. 


ארץ-ישראל ואיטליה הן הארצות היחידות, שמצאנו בהן מנין החרבן נהוג 
במעשה. אבל אפשר הדבר, שגם בארצות אחרות, באירופה ובאפריקה המערבית, 
היו מונים לתאריך הזה, קדם שקבלו שם את המנין לבריאת העולם, כי אפילו 
הידיעות הקדומות ביותר שהגיעו לידינו על-אודות הארצות האלה מאֶחרות הך 
מן המאה השביעית לאלף שעבר, בזמן שכבר פסק המנין לחרבן בארץ איטליה, 
ואפילו בארץ-ישראל כבר החל לפנות מקום למנין שטרות. 


ה תאריך החרבן בקרים. במצבות שמצא אב"ן רש"ף בקרים, 
ושפרסם אותן בספר אבני-זכרון, נמצאו שלש מצבות שנרשמו בהן השנים 
תש"ב, תשכ"ו ותשנ"א לגלותנו (סמן א, ב, ג), ועוד שתים אחרות שבצד 
השנים תשפ"יה ואלף ס"ה לגלותנו נמצאו שנות העולם ד"א וד"א ר"פ ליצירה 
(סמן ד וכ"ה). אב"ן רש"ף והפרופיסור חבולסון החליטו פה-אחד, שפרוּש 
לגלותנו הוא לגלות שומרון ומתוך שתי המצבות האחרונות (שצרפו 
אליהן את ההחלטה הכוזבת, שידָבּר עליה עוד להלן, שיושבי קרים היו מונים 
ליצירה קנ"א שנה יותר ממנו) הוציאו משפט חרוץ, שגלות עשרת השבטים 
היתה בשנת 696 לפני המנין הנהוג, וחבולסון מצא מופת חותך *זה בדברל 
אחד הסופרים הקדמונים, היהודי דמיטריוס האלכסנדרי, שמדבריו יוצא לדעתו 
שהיתה גלות שומרון באמת בשנת 696, וראיה זו ברורה בעיניו כל-כך, ‏ עד 
שהוא מוכיח מזה, שיושבי קרים, צאצאי עשרת השבטים לפי-דעתו, התחילו 
למנות את השנים לגלותם מיום שגלו מארצם, ולפיכך לא נשתבש חשבונם 
בידם, ואת שנת 696 הוא קובע כיתד תקועה במקום נאמן למנות ממנה לפנים 
ולאחור בדברי ימי היהודים, המצרים והבבליים (ספר ,שמונה עשרה ציוני 
קבר", הוצאה פ"ב, 1868, צד 73); אבל דברי דמיטריוס, שמספריו סותרים 
זה את זה, ואין החוקרים שוים לא באפן תקונם ולא בקביעת זמן 
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לבנין הבית היא שנת ג"א תתכ"ח לבריאת עולם (לחשבון אנשי מזרח, שהיא 
שנת ג"א תתכ"ט לחשבוננו) עלה אספסינוס והחריב הבית", וכן מדברי בעל 
סדר תנאים ואמוראים, האומר: ,וּבשנת ש"פ למנין שטרות חרב הבית". 
אבל אין דבר זה עולה יפה עם המסרת העתיקה, הידועה לנו מדברי סדר- 
עולם וחכמי התלמוד, שהשנה שחרב בה הבית מוצאי שביעית היתה ושנת ג'א 
תתכ"ט היתה שנת שמטה. הרמב"ם נדחק לפרש, שבמשך השנה שחרב בה 
הבית, בשני חדשים אחר החרבן, מתשרי של שנת ג"א תת"ל, נכנסה שנה 
ראשונה לשבוע. אבל פרושו הדחוק הזה שוברו בצדו, ושנות הבית הראשון 
סותרות אותו, ומדברי הרמב"ם עצמו בהלכותיו יוצא מפרש, שחרבן הבית 
הראשון היה בשנת ל"ו ביובל, ונמצאה שנת החרבן במוצאי שביעית, שתחלתה 
מתשרי שלפני החרבן ולא מתשרי שלאחריו י). ואּלם באמת הלשון ,בשנת כך 
וכך" משמעותה הרגילה היא: לאחר שעברה שנת כך וכך. הראיה המחוָּרת 
ביותר היא ממה שאמרו, שיציאת מצרים היתה בשנת ב"א תמ"ח, שהפּונה 
ברורה, שעברו עד יציאת מצרים משנות העולם ב"א תמ"ח לפי חשבון אנשי 
מזרח, או ב"א תמ"ט לאנשי מערב, ויציאת מצרים עצמה לא היתה אלא 
בשנת ב"א ת"ן לפי חשבוננו, שהרי דבר מְסכם הוא בתלמוד (ע"ז, י), שמנין 
יציאת מצרים עודף 9ל מנין שטרות, המתחיל מג"א ת"ן, אלף שנים שלמות :), 
וכבר הבאנו למעלה את דברי בעל סדר עולם זוטא, האומר על מלכות 
יון[ שמלכה בשנת חמשים ושתים למדי ופרס, ג"א תמ"ב *בריאת עולם, 
שפרושם בהכרח: לאחר שעברו נ"ב שנה למדי ופרס וג"א תמיב לבריאת 
עולם; וכן הכָּונה גם בעניננו, שחרב הבית לאחר ת"כ שנה לבנינו), לאחר 


1) ואשר יפלא עוד יותר הוא, שהרמב"ם עצמו אומר בתחלת דבריו על שנת ב"א תק"י 
ליצירה (שמטה ראשונה) שהיתה שנת כ"א משנכנסו לארץ, ולפי-זה היתה ביאת הארץ בשנת 
ד"א ת"ץ ויציאת מצרים ב"א ת"ן, ועל-כרחנו אנו צריכים לאמר, שהיתה יציאת מצרים -- לדעת 
בעל סדר-עולם -- לא בשנת ב"א תמ"ח, כי אם בשנה שאחרדכן, ב"א ת"ן לחשבוננו, ומדוע לא 
יאמר כךך גם על חרבן בית שני, שחרב לא בשנת ת"כ לבנינו, אלא לאחר שעברו ת"כ שגה 
ונכנסה שנת תכ"א? 

?) לתולדה זו הגיע הרשב"ץ בספרו ,יבין ש מועה" בדרך אחרת, על"ידי השתדלותו 
פָבוּן מסורת בעל סדרדעולם, שניסן שיצאו ישראל ממצרים היה בחמשה בשבת, עם חשבון המולדות 
שלנו, וז"ל שם: ,ושאמרנו כי באלפיים תמ"ח נגאלו, למנין וי"ד, שהם אלפיים תמ"ט למנין 
בהר"ד, רצוננו לומר, אחר שנשלמו אלפיים תמ"ח למנין וי"ד, כי כן הם כל מנינינו, בן י"ג 
למצוות, ור"ל, אחר שנשלמו י"ג ונכנס לשנת י"ד. וכן כשאמרנו בתמ"ח גאולים, ר"ל כשנשלמו 
בתמ"ח ונכנסו בתמ"ט, והיא שנת ת *ן ל מ נין ב הר *ד" (דף כ"ג, עיב). כל איש יראה, שראית 
הרב מ,בן י*ג למצוות*" חלושה מאד, ואלו לא היו הוכחות אחרות מכריעות יותר, היינו יכולים 
לפקפק בהחלטתו. 

*) וכך הוא הדבר גם במה שאמרו על בית ראשון, שעמד ת"י שנה, שהכַּנָּנה שחרב 


בשנת תי"א לבנינו. 
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מצבות אלה אינו עתיק כל-כך, הוא חושב עתה למשפט, שתאריך לגלותנו 
הוא לגלות בבל, שהיתה בשנת 586 לפני המנין הנהוג, אלא שיושבי קרים 
טעו וחשבו תאריכם משנת 545:), וכמו שטעה בעל סדר-עולם במספר גדול 
יותר (עַיָן דבריו בספרו מצד 269 ואילך). בדרך כזו יאמר. חבולסון להציל 
מצבות אלה מרעתן, אבל הדבר הזה, שתאריך המצבות נוטה מן הזמן האמתי 
של גלות בבל מ"א שנה, ולהפך מכְוּן הוא כחוט-השערה עם זמן גלות שומרון 
שמצא חבולסון בתחלה -- דבר זה אומר לכל, מעשי מי קדמו למעשי מי, וכל 
אותו שחקק את הזמן במצבות סמן ד' וכ"ה ידע את התאריך המדמה של 
דמיטריוס, שנתגלה על-ידי חבולסון, ויצקן במצוּקתו. ודבר זה מתברר ויוצא 
מכל-ספק מתוך מלים אחדות אשר התמלטו מפיו של חבולסון במקום אהד, 
כפי-הנראה מבלי-משים. בהתוכחו על-דבר הלשון ,עת ישועת ישראל", הנמצא 
במצבה סמן א/ שזמנה לפי אב"ן רש"ף בשנת שש אחרי לדת ישו -- שהרכבי 
אומר עליו, שכוָנת אב"ן רש"ף היתה בו, להראות העמים והשרים, שקדמוני 
הקראים היו חולקים כבוד ויקר למשיחם -- יאמר חבולסון שהשערת הרכבי איך 
להוכל עההר,יפי אב"ן"רל"ףיבעצמו חטשב בתתלהי עלימצבה זו 
שזמנה היא שגת עשרים לפג" המנין הנהוג, ורק אחרי כ 
כאשר העירו את אזנין שאין החשבון הזה נכון בשום-פנים, 
חזר וקבע את וזמנה בשנת שש לאחר המנין הזה (צד 075). אבל 
לא הרגיש חבולסון בחם וכוחו, כי בדבריו אלה הוא מגלה את המסכה הנסוכה 
על פני אב"ן רש"ף, שבתחלה קבע עם חכמים אחרים גלות שומרון בשנת 722/ 
ולכן יצאה לו שנת תש"ב מִכְנָּנת לשנת עשרים לפני המנין הנהוג, ורק אהר- 
כך, כאשר נודעה לו משוגתו מפי חבולסון (כי רק הוא לבדו, גבר-עמיתו של 
אב"ן רש"ף ומִלְֶמד הרבה יותר מחבריו, יכול היה להעיר את אזני אב"ן 
רש"ף, על יסוד דברי דמיטריוס, על חשבונו המוטעה) :), תפס בשיטתו, וקבע 
[מן המצבה על-פי דבריו בשנת 696. ואם-כן נבראו שתי מצבות אלה (סמן די 
וכ"ה), המונות את התאריך לגלותנו משנת 696 ולא משנת 722, לאהר 
שנתחבר לחבולסון ונהנה ממנו עצה ותושיה, ולא קרם לכן, כאשר חשב את 
התאריך הזה משנת 722. זיוף שתי מצבות אלה אינו מוטל עתה עוד בשום 
ספק, וגם זמן יצירתן נודע לנו כמעט בצמצום גמור, מוטל הוא בין שנת תרי"ג, 


== 


') חבולסון חושב מעתה תאריך היצירה שבמצבות לפי דרך מניננו אנו. 

בחַות-דעת, שנתן חבולסון בכתב"יד לשלטון בית"אוצר-הספרים בפטרבורג בסוף שנת 
9 (עין בהקדמת הרכבי ושטראק לרשימת כתבי"יד אשר בפטרבורג, צד א), יאמר הבולסון! 
העירותי'" את אזני האדונים פירקאוויטץ (אבן רשף וחתנו) על הצערך 
הגד ההבבד" של יתפאריכ"ם אלה, אבל כָפ"* הגראה מתוך ,סקירתם" 
(ש הציגו לפני השלטון) %א השתמשו בדברי בשלמות הראויה" (כי ערבבו בדבריהם את 
שֶתי השנים 6906 ששמעו מפי חבולסון עם שנת 722 שלקחו מתוך הלוחות הנדמסים. עַיַן להלך 
בתאריך-היצירה של אנשי קרים). הודאת בעלחדין כמאה עדים דמיא! 
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מחברם י) ושסוף-כל-סוף כבר עברו עד ימיו מגלוּת שומרון כחמש מאות שנה, אינם 
יכולים לעמוד בפני הידיעות הברורות, שהביאו לנו כתבי היתדות של בני 
אשור שנכתבו בזמן המעשה, שגלות עשרת השבטים על-ידי שלמנאסר היתה 
בשנת 722 לפני המנין הנהוג. חבולסון בעצמו הודה אחר-כך, שמספר זה עָקר, 
ושנת 696 שהניחה בתחלה ליסוד מוסד אינה אלא טעות. אבל קשה לו להפרד 
מעותתו, שהיא מלפפתו והולכת עמו. בספרו הגדול ממט000ק56ה1 פטקזס6 
1ח0ז8168ז160], | שנדפס בשנת 1881, יאמר, כי גם עתה עודנו מחזיק בדעתו, 
שיושבי קרים היו יכולים לחשב לגלות שומרון (ולא היה חושש עוד *פי-זה 
שמנין בני קרים נוטה מן האמת בכ"ה שנה!), אבל מפני שמראה הכתב של 


1) דברי דמיטריוס כבר נתנו %הוקרים רבים מן המאה הי"ז עד-עתה ענין לענות בו 
(רשימה רחבה מהם נמצאה אצל שִרֶר, ח"ב, הוצאה שלישית, צד 474). דמיטריוּס אומר בספרו 
,צל מלכי יהודה" ,כי שבטי יהודה, בנימין ולוי לא הגלו בידי סנחרב ורק אוצרות ד/ 
לקח ויביאם עמו לארצו, אמנם מגלות זו עד גלות אחרונה, אשר הגלה נבוכדנצר מירושלים, 
עברו 128 שנה וששה חדשים, מעת עלות עשרת השבטים משומרון עד תלמי הרביעי עברו 573 
שנה ותשעה חדשים, ומגלות ירושלים 33% שנה וששה חדשים". אחד משני המספּרים האחרונים 
בודאי מוטעה הוא, כי אי"אפשר שיהיה מגלות שומרון עד גלות בבל זמן ארך רל"ה שנה. וע?- 
כרחנו אנו צריכים לפחות מאה שנה מן הראשון ולתקן 473 תמורת 573 או להוסיפן על השני 
ולתקן 438 תמורת 338 (אם אמנם גם אז יהיה החשבון נוטה ממספר 128 בשבע שנים), והנה לפי- 
המנין של התוכן תלמי עברו מתאריכו של פיליפוס, או ממיתת אלכסנדר עד תלמי הרביעי 102 
שנה. השנה האהרונה מן המנין הזה, שהיא תחלת מלכותו של תלמי הרביעי, מִכְוָּנת לזמן שבין 
8 אוקטובר 223 עד 18 אוקטובר 222 לפני המנין הנהוג; ונמצא שאם נשבש את המספר 573, 
תהיה גלות שומרון בשנת 606 וגלות בבל בשנת 51 *פני המנין הזה מאֶחרות כ"ה שנה מן הראוי 
(כי גלות בבל היתה בשנת 586); ואם נשבש את המספר 338, תפול גלות שומרון בשנת 796 
וגלות בבל בשנת 661, מִקדמות ע"ה שנה. חבולסון, כאשר ראינו, תפס בדרך הראשון, שירר מכריע 
הדבר, להפך, מפני שהוא מוצא יתרון כזה של שבעים שנה גם אצל דניא?, החושב מגלות 
בבל עד נצחונם של חשמונאים שָבוּעִים שָבְּעִים (עַיָן שירֶר, ח"ב, הוצאה רביעית, צד 216 וצד 474). 
חכמים אחרים, שאינם רוצים ליחס לדמיטריוס טעיות גדולות כאלה, מתקנים גם את שם המ*ך. 
החכם גַרֶץ, המשבש את המספר 338, מגיה תלמי השביעי, שמלך בשנת 145 (עַין מאָנאטסשריפט, 
שנת 1877, צד 68), והחכם פרידנטהאל, המשבש את המספר 573, מגיה ת%מי השלישי 
(1012110% תמורת 421001 151), שמלך בשנת 246 לפני המנין הנהוג (העלעניסטישע סטודיען, 
2, ]), ועל המספר 128 שנה, שבין גלות ראשונה לשניה, ראוי להעיר, שהכָּוְּנה בו %זמן עלות 
סנחרב על ירושלים ובַזֶּת אוצרות ההיכל, כי כאשר הראה פרידֶנטהאל -- המלה היוָנית, שנשתמש בה 
דמיטריוס, מורה לא רק על הובלת בעלי-חיים בשבי, כי אם גם על בזת דברים שאין בהם רוח 
חיים (וכמו שכך הדבר במלת ,גלה* בעברית), ושני המספָרים קכ"ח וקל"ה מִכנָּנים בקר.ב שנה או 
שָנָתִים לַמסְפר במקרא בספר מלכים. 

השערת פרידנטהאל קרובה לאמת יותר מכל אשר היו לפניו, ולפי תקוניו יעלו חשבונות 
דמיטריוס יפה: גלות שומרון בשנת 719, וגלות בבל בשנת 584, בהבדל מועט של שתי שנים. 
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למעלה, הנה נמצאו לנו ידים מוכיחות, שהיו רגילים למנות שנות החרבן מתשעה 
באב, שבו היו רגילים להכריז בבתי-כנסיות, כמה שנים עברו מחרבן הבית, 
כאשר מצאנו את המנהג הזה עוד היום אצל יהודי תימן (עַין למעלה) וכאשר 
אנו יודעים מדברי בעל כפתור ופרח ((פ' נ"א), שבימיו (בתחלת המחצה 
השנית מן המאה הראשונה לאלף שלנו) היה מנהג זה פשוט בארץ-ישראל. 
בתוספתא תחלת פרה (בהוצאת צוקרמנדל, ובדפוסים אחרים בטעות 
בסוף נגעים) אמרו: ,כבשים בני שנה האמורין בתורה שס"ה יום כנגד ימות 
החמה, דברי רביי), וחכמים אומרים מאחד בניסן לאחד בניסן ומת שעה 
באב לתשעה באב" כְַּנַת סוף המאמר פשוטה, שהשנים הן שנות לבנה 
ונמנות מיום ליום. אבל תפסו למשל אחד בניסן ותשעה באב, מפני שמהם 
היו מונים את השנים בתאריכים שהיו נוהגים בארץ-ישראל: הראשון היה להם 
ראש השנה לשטרות (למלכים) ?) ולבריאת עולם, והשני למנין שנות חרבן. 
שנינו בסדר-עולם (תחלת פכ"ח): ,ובשנת שתים למלכות נבוכדנאצר 
זגו'. אפשר לומר כן? אלא שָמֶּנה הכתוב שָגניםי) לחרבן הבית, 
וחדשים לחרבן הבית. וכן הוא אומר, ויהי בשלשים ושבע שנה לגלות 
יהויכין מלך יהודה, בשנים עשר חדש, בעשרים וחמשה לחדש (ירמיה 1"ב), 
ובמקרא אחר הוא אומר: בעשרים ושבעה" (סוף מ"ב) וכו/, והדברים אינם אלא 
תמוהים, כי מן המקרא, שהביא בעל סדר-עולם לראיה, אין אנו שומעים אלא 
שמנה הכתוב לגלות יהויכין (שאף יחזקאל מונה לו בכל ספרו), אבל לא 
לחרבן הבית, שהיה י"א שנה אחרי-כן, בימי צדקיהו! ועוד -- מה-זה שאמר;: 
,וחדשים לחרבן הבית"? אולם אם נעבור על-פני כל המקרא, לא נמצא שמנו 
לחרבן אלא פעם אחת, והוא ביחזקאל (סמן מ): ,בעשרים וחמש שנה לגלותנו, 
בראש השנה בעשור לחדש, בארבע עשרה שנה אחר אשר הֶָפּתה העיר. 
ורק את המקרא הזה יכול היה בעל סדר-עולם להביא ראיה לדבריו; והדבר 
קרוב מאד בעיני, שכך עשה באמת, אלא שאחר המלים ,וכן הוא אומר" נשמט 
המקרא ביחזקאל שהבאנו, ויש להוסיפו בס"ע. והמקרא ויהי בשלשים ושבע 
שנה וגו' לא הובא כלל לראיה, שמנה הכתוב לחרבן הבית, אלא מתחיל ממנן 
ענין חדש, שבעל סדר-עולם משתדל לישב בו את הסתירה שנמצאה במספר 
היום בין ספר מלכים וירמיה (עיָּן בס"ע). את המקרא בראש השנה בעשור 
לחדש, שכבר שאלו עליו בתלמוד: ,איזו שנה שראש השנה שלה בעשור לחדש* 
(ערכין, י"ב, א), הביא בעל סדר-עולם במקום אחר (פ' י"א) לראיה לשיטתו 


ו) מחלקת כזו מצאנו גם לענין בתי ערי-חומה, שרבי אומר: שנה תמימה שס"ה יום 
כמנין שנות החמה, וחכמים אומרים: י"ב חדש מיום ליום (תורת כהנים, פ' בהר; ערכין, דף ל"א). 

?) מן הטעם הזה אמרו גם במקום אחר: שטר שזמנו כתוב באחד ב ג יסן (תוספתא, מכות, 
פ"אן סנהדרין, %*ב, א). 

3) לפנינו בסדר"עולם ,שתים", וטעות היא, ובילקוט: ,אלא בשנת שתים .לחרבן הבית, 
שמנה הכתוב שנים לחרבן הבית וחדשים לחרבן הבית". 
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שבא בה בקשר עם חבולסון, ובין שנת תרכ"ב, שאז היתה התחלת התאריך 
לגלותנו קצובה ועומדת אצלו לפי שיטתו של חבולסון בשנת 696 לפני המנין 
הנהוג (עיָן דבריו ב,הכרמל", ש"ב, צד 315). 

התאריך לגלות שומרון, כאשר ראינו, לא היה ולא נברא, וכמוהו כתאריך 
הקדום ליצירה, שיחס אב"ן רשיף ליהודי קרים הקדמונים, שניהם בדוּים מלבו; 
אבל מה משפט שלש המצבות הראשונות, שנזכרה בהן מלת לגלותנו סתם? 
אלו לא היה לנו דבר עם איש אשר עשה את מלאכת הזיוף והרמיה לאומנותו 
ומשלח-ידו, הייתי נוטה לפרש מלת לגלותנו על גלות אחרונה של טיטוס, 
ולאמר, שהיו יושבי-קרים מונים בתחלה את שנותיהם לחרבן בית שני, ושעברו 
ממנו אחר-כך למנות לבריאת עולם, כאשר ראינו כזאת אצל יושבי ארץ- 
ישראל ואיטליה, שבפרק המכון לזמני המצבות האלה היו מונים לחרבן ואחר- 
כך חזרו למנות למנינים אחרים. ועל-פי-זה אפשר לפרש את הלשון ,עת 
ישועת ישראל", שהיו מצפים אז ביחוד לביאת המשיח, אולי על יסוד הקץ 
האמור בדניאל (ח, י"ד): עד ערב בקר אלפים ושלש מאות; ואם נחשב יום 
לשנה, יעלו לאלף וק"ן שנה. נבואה זו נאמרה לדניאל בשנת שלש לבלשאצר, 
עשרים שנה לפני בנין בית שני; הוסף עליהן ת"כ שנה שעמד הבית ותש"ב 
שלאחר חֶרבנו, הרי אלף וקמ"ב שנה, שאינן חסרות אלא מספר מועט עד 
מלאת אלף וק"ן שנה '). 

ו מאיזה פרק בשנה התחיל התאריך! נשאר לנו עוד לחקור 
ולדעת, מאיזה פרק בשגה יחל מנין שנוּת החרבן? התשובה על השאלה 
הזאת נראית פשוטה מאד. וכשם שמנין שנות הבריאה, אף-על-פי שלפי דעת 
רב חכמי ישראל נברא העולם בניסן, אינו נמנה אלא מתשרי, כך שנות 
החרבן, אף-על-פי שחרב הבית באב, אינן נחשבות אלא מתשרר ); וּכשם 
שבתאריך הראשון יש מתחילים מנין שנות העולם מתשרי שקדם לבריאה, ויש 
שמאחרים למנותן מתשרי שלאחריה, כך במנין שצות החרבן,-- שהיה לדעת רבים 
באב שנת תתכ"ט, -- יש שהקדימו לחשבו מתשרי של שנת ג"א תתכ"ט, ויש 
שאחרוהו עד תשרי של ג"א תת"ל. אבל כנגד סברה זו, שכבר העירותי עליה 





1 במאסף הצרפתי 238 .ק ,/1.1א .5.1 .4 .₪ נדפס מכתב חכמי רינוס אל חכמי הישיבה 
בירושלים בשנת דתש"ך לב*ע ובמרוצת דבריהם ישאלו על ביאת המשיח, שכפי השמועות שהגיעו 
אליהם קרוב הקץ לבוא. ואולי גם הקץ הזה נוסד על מקרא אחר שבסוף דניאל: ימים אלף ושלש 
מאות ושלשים וחמשה. נבואה זו נאמרה בשנת שלש לכורש, בשנת ג"א שצ"ב ליצירה לחשבון 
בעל סדר-עולם, ונמצא כלים בשנת ד"א תשכ"ז, וידוע, כי על-פי המקרא שקדם שם בספר דניאל: 
ימים אלף מאתים ותשעים -- עלדידי הוספת מספר זה על שנת החרבן ג"א תתכ"ח -- הוציא רבי 
אברהם בר חייא הנשיא ואחריו הרמב"ן (בפרוש התורה לפסוק וִִכָלו) ואחרים חשבון הקץ לשנת 
ה"א קי"ת, עד אשר נעשתה למלה: בשנת קי"ח יבוא משיח (עיָן מאור-עינים, פמ"ג). 

?) רבנו חם בספר-הישר (סמן תצ"ב) מחליט מסברתו בלבד, שהיו מונים לחרבן מניסן, 
כדרך שמונים למלכי ישראל, והוא בעצמו לענין שמטה מונה שנות החרבן מתשרי. 
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ועזרא, הקורא לפני העם בתורה בשנים בתשרי ומזהירם על חג-הסְכות, אינו 
מזכיר אף במלה אחת את יום-הכפורים, ותחתיו מצאנו את העם מתענים בכ"ד 
לחרש (נחמיה, סוף סמן ח ותחָלת סמן ט), וכבר האריך בזה הר"ר דוד הופמאן 
(לעוויטיקוס, 276--254, ]]). והנה בא המבקר וְלְהוּיזֶן, ‏ ובתקעו יתדותיו במקרא 
שאנו דנים עליו ובמקרא אחר: ,וכן תעשה בשבעה בחרש (שהוא קורא עם: 
השבעים: בשביעי באחד לחדש,--אף-על-פי שכל הענין מדבר בניסן) וגו 
וכפרתּם את הבית" (יחזקאל, מ"ה, כ), הוא מגלה עמקות חדשות מני-חשך 
שבימי יחזקאל היה אחד בתשרי יום-כפוּרים, והעשירי בו ראש-השנה, ורק בזמן 
מאָחך יותר, בספר ויקרא, נעשה אחד בתשרי לראש-השנה, ועשירי בו ליום- 
כּפור (עִיָן בספרו פראלעגאמענא צוּר געשיכטע ישראל'/ס, ברלין, 1905, צד 
5; ור"ד הוּפְמַאן מתאמץ לבטל טענות מבקרים אלה, ובין יתר ראיותיו הוא 
מביא את המקרא ,בראש השנה בעשור לחדשי, שהוא מפרשו על יום-כפור. 
אולם אחר שידענו, כי עוד חכמי המשנה השכילו לפרש את הכתוב הזה כפשוטו 
על חדש אב, הנה ראיתו זו נופלת מאליה, אבל יחד עם הפרוש הנכון הזה 
ימוט היסוד, אשר דַמה וְלְהויזְן לבנות עליו את השערתו הנפלאה--ונפלה ולא. 
תוסיף קוּם. 

כשנגלה לי הפרוש הנכון והפשוט הזה במקרא, שכבר נתלבטו בו כלדכף 
מימי חכמי התלמוד ועד-הנה, שמחתי עליו שמחה גדולה, והייתי תמה, שלא 
עֶמד עליו אחד ממפרשי המקרא בישראל ובעמים :), אבל כאשר הרביתי לחפש, 
מצאתי, שכבר קדמני בו אחד מן המפרשים הקדמונים ממחברי הקראים, הוא 
ר' יעקב ב"ר ראובן בספר העושר, שכתב בפרושו ליחזקאל כלשון הזה: 
,בראש השנה, יש אומרים הוא ניסן. דבר אחר, הוא עשירי בחדש אב, שבאותו 
יום נשרף המקדש :). ובאותו היוט הראהו בנין הבית, ולכן נהגו ישראל לקרוא: 


1) אחד מגדולי חכמיההפשט בצרפת, שיצאו מבית-מדרשו של רש"י ותלמידיו, רבי אליעזר 
מבלגנצי, אומר בפרושו ליחזקאל על המקרא הזה: ,רבותינו דרשו בערכין מה שדרשו ואינו לפי 
פשוטו, אלא כל מקום שמנה בספר הזה שני גלוּתו מונה החדש ובכמה בחדש לבד אם עמד באותה 
חדש עצמו... וכאן שלא מנה למעלה שום חדש, צריך להזכירו, והוא איננו מזכיר אלא השנה 
והיום, אלא ודאי בראש השנה הוא החדש -- ותדע שאומר אחריו בעשור לחדש, ואם לא נזכר החדש 
בכתוב על איזה חרש אומר בעשור לחרש, מעתה יכולגו לומר שהוא ניסן, שאף הוא ראש השנה 
ראשון לחדשי השנה, והרי הוא כאלו אומר בראשון או חדרש אחו, שהוא ראש השנה 
למנין שני הגלות". ד" היה להרב לעשות פסיעה קלה להלאה ולכנות. את ,החדש האחר* 
הזה בשם אב, כדי לפגוע באמת. 

?) אל הפרוש הזה יכון ההדסי (אשכול הכפר, ס' קכ"ז), באמרו על ,שבועים שבעים" אן 
ת"יץ שנה שבין חרבן בית ראשון לשני, שהם מ עת אל עת נמנים, מ החדש אב מעשרה בו 
ככונוב ביחזקאל ,בּעשרים וחמש לגלותנו בראש השנה בעשור לחדש בארבע עשרה שנה אחר 
אשר הֶפתה העיר וגו", ועיָּן גם בספר ,גן עדן" (ענין שמטה ויובל, פ"א) וב,אדרת אליהו* 
(שם בפ"ג). 
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במנין שמטין ויובלות, שלא התחיל אלא לאחר י"ד שנה של כבוש וחלוק, 
וששנת ייד לאחר חרבן הבית היתה שנת יובל (עין שם). אבל סוף-סוף ראיה 
זו אינה אלא דרשה, ומכוָּנת לשיטת האומרים, ששנת היובל אינה מן המנין, 
ויש לנו רשות להטיל ספק, אם כך פרש לו את המקרא רבי יהודה, האומר, 
ששנת חמשים עולה לכאן ולכאן '), לַעָמת זה הבין בעל הספר את המקרא הזה 
כאן לפי עַקר פשוטו, שנבואה זו נאמרה ליחזקאל בעצם היום שנשרף בו 
ההיכל, ,בראש השנה", כלומר, בראש שנת ארבע-עשרה לחרבנו, ,בע שור 
להדש" ההמישי שבו שרף נבוזראדן את בית ה' (ַיִן ירמיה, נ"ב, י"ד); 
ובעת אשר ישב הנביא שומם ומתאבל על שבר בת-עמו ושרפת בית אלהיו, 
והנה נחה עליו הרוח, וירא בחזון, כי עוד ישובו בנים לגבולם וארכין על 
משפטו ישב. מן המקרא הזה הוציא בעל סדר-עולם משפט צדק, שלא רק 
שנים (שנת יד) מונים לחהרבן, אלא אף חד שים מונים למנין הזה, שהרי 
הכתוב קורא לעשרה באב בשם ,ראש השנה". פרוש המקרא הזה, שעמדתי 
עליו רק מתוך עיוני בסדר-עולם, יוצא באמת גם מעצמו מדרך סגנונו של 
הנביא בציון הזמנים. יחזקאל מונה שגותיו לגלות יהויכין, שהזכיר בתחלת ספרו 
(א, ב), שהיה נהוג בין הגולים, ולכן יזכיר אחרי-כן את המנין הזה סתם מכלי 
להוסיף עליו כל סמן, חוץ ממקום אחד (ל"ג, כ"א) בבוא אליו הפליט לאמר 
הָכּתה העיר, ולא היה אז מן הנמנע, שיתחילו למנות לגלות זו החדשה ולחרבן 
הבית, ולכן אפשר שהוסיף לפרש ,לגלותנו", אבל המנין לחרבן לא נתקבל בין 
הגולים, והנביא מוסיף לכנות את השנים כדרכו סתם בעשרים ושבע שנה (כ"א, 
י"ז), מבלי לצרף אל מנינו גם את המנין לחרבן הבית, ורק במקום הזה 
בנבואתו על בנין בית-המקדש הוא מוסיף על המנין ,לגלותנו" גם את שנות 
החרבן, כדי להעיר את אזן שומעיו על הדבר הנפלא, שבאה לו נבואה זו על- 
דבר בנין היכל ה' בעצם היום אשר בו נשרף לפני ארבע-עשרה שנה בראש- 
השנה בעשרה לחדש אב. 

מן המקרא הזה ,בראש השנה בעשור לחדש", שכפי אשר ראינו פַּרשוהו 
עוד בזמן קדום על יום-כפוּרים, דְּמוּ חכמי בקרת-המקרא בימים האחרונים 
להוכיח, שיום-כפורים מוּצָאל מזמן מאַחר. עוד בימי הדור שעבר החלו כמה 
מבקרים לפקפק בקדמוּת יום-הכפוּרים, שלא נזכר אלא בספר ויקרא, וקצהם 
אמרו להוכיח מן הכתובים, שלא היה נוהג לפנים בישראל, כי את שני השבועות 
התיכונים שבתשרי, שיום-כפור היה במספָּרם, עשה שלמה לימי-חג (דהי"ב, ז, י-- 





1) התלמוד (ערכין, י*ב, ב), הרוצה ?קיָם את דברי המסורה, שבית ראשון חרב במוצאי 
שביעית, גם עם שיטת רבי יהודה במנין יובלות, חושב לאפשר, שמגלות עשרת השבטים עד שבא 
ירמיהו והחזירם חדלו למנות ליובלות, והתחילו למנות מגין חדש משנת י"ח ?יאשיהו-- ,הנך שני 
דאגלינהו סנחריב (שלמנאסר) לא קא חשיב"; אבל הלשון: ,שאם אי אתה אומר כן, נמצא בית 
חרב בתחלת יובל* מוכיח, שפל-זה הוא אך לשיטת חכמים. וכבר העירוּ בתוספות (ד"ה הנך), דההיא. 
ברייתא אתיא כרבנן, עַיִן שם, 


א. ש. הֶרשבָּרג 
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לגולה שבמצרים היתה בכל ימי הבית השני השפעה גדולה על 
התפתחות החיים המדינים והתרבותים של היהודים והיהדות בארץ-ישראל, 
וכמעט שהיתה שוה בערפה זה אל הגולה שבבבל, אבל בבחינה אחרת 
לגמרי: הגולה שבבבל נצרה מכל-משמר את המסורה העברית והיתה עצם 
מעצמי היהדות המקורית שנשתמרה בה בטהרתה, אחרי כי לא היתה צפויה 
להשפעות ולפעָלות חיצונות; ולא לבד שיצאה ממנה תנועת התחיה של 
שיבת בנים לגבולם בימי עזרא-נחמיה, אלא גם לא פסקה במדה גדולה בכל 
ימי הבית השני והיתה בכל התקופה ההיא בית-האוצר להמציא כחות חָמרים 
ורוחנים למרכז היהדות בארץ-ישראל, ועל-כן לא נודע כמעט מאומה על- 
דבר חייהם ומעשיהם לעצמם במשך הימים ההם, אחרי כי נבלעו בתוך 
החיים הכלליים של העם כלו בארץ מכורתו ומולדתו והיו נטפלים אליהם, 
ורק אחרי שפסקו החיים האלה הולכים ונבלטים, מָרגשים ונַכְּרִים החייש 
המיָחדים של היהודים בבבל. באותה שעה היתה הגולה שבמצרים מתחלתה 
חטיבה מיָחדה לעצמה, חייהם ומעשיהם לא נבלעו בתוך חיי העם כלו בארצו, 
אלא, אדרבה, התאמצו מראשיתם ליסד להם בָּמות בפני-עצמם במקדשים 
מיָחדים ובעבודות-כהנים מיָחדות; ‏ הם לא היו על-כן לשומרי משמרת 
המסורה, לאמר, לא התיחדו בזה, ואדרבה, השתדלו למזֶג ולהרכיב מסורה 
זו ביסודי התרבות של סביבתם הקרובה ולא היו על-כן רק פניף טפל אל גזע 
היהדות בארצה כּגולה בבבל, ולפיכך מצאה ההלניוּת מימי אלכסנדר מוקדון 
ואילך את שעריה של היהדות המצרית פתוחים לפניה להפּנס בה בלי מעצור 
ומפריע. 

תולדות המזיגות וההרכבות האלה היו יצירות נכבדות וערכים חדשים, 
אשר ביחד נקראו בשם ,היהדות ההלנית",. הן אמנם הרבה נטלה היהדות 
מתחת ידי ההלניות, ביחוד מידי ההלניוּת הסורית, כשיצאה זאת לתרבות 
ירעה וילדה את התנועה ההלניסטית בארץ-ישראל, אבל אותה ההלניות, 
ביחוד המצרית, היא שהכניסה את יפיותו | של יפת באהלי שם 
זתִּקשט וַתִּיפָה את היהדות למען אשר תמצא ‏ חן בעיני כל העמים 
זהלשונות ולחבבה עליהם. היהדות האלכסנדרונית או ההלנית בתקונה 
היא היתה אפוא הסרסרת הראשונה בין ישראל לעמי המערב והיא 
שעשתה הרבה נפשות לדת-ישראל בכל העולם, ועל-כן נכבדה :מאד חקירת 
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נחמות באותו היום לפנות ערב, ויש אומרים, בראש השנה הוא חדש תשרי; 
והאמצעי עיקרי. אבל כאשר אנו רואים מדברי סדר-עולם, כבר קדמוהו רבנן 
בפרוש הזה. 

דברים אלה מספיקים לדעתי להוכיח, שהיו מונים שנות החרבן במקרא 
מעשירי באב, ואחר חרבן טיטוס מתשעה בו. 

ואולי זו היא כוָּנת הרמב"ם (הל' שמטה ויובל, פ"י, ה"ב, ובתשובותיו 
סמן קע"ב), שאמר: ,שנה שחרב בה הבית באחרונה, שהתחילה מתשרי שאחר 
החרבן כשני חדשים-- שהרי מתשרי הוא המנין לשמיטין וליובלות-- אותה שנה 
מוצאי שביעית היתה". הלשון הזה סתום וקשה מאד, כמו שכל עָקר פרושו 
בענין זה קשה ורחוק. אפשר שכוָנתו לאמר, שהלשון ,שנה שחרב בה הבית" שוה 
בענינו לשנה ראשונה לחרבן, שהתחילה כשני חדשים אחר-כך. אבל אפשר 
גם-כן, שרצונו לומר, ששנה שחרב בה הבית, אם נחשבנה מיום ליום, מתשעה 
באב לתשעה באב, ושתחלתה לענין שמטין ויובלות מתשרי שאחר החרבן -- היתה 
כמעט כָּלה במוצאי שביעית, כי רק כשני חדשים ממנה, מאב עד תשרי, חלו 
בשביעית עצמה. וכך מְטין דברי הרב בעל ,כסף משנה". 

על-פי הנחה זו, שבמקומות שהיו מונים לחרבן הבית במעשה, היו 
חושבים את התחלת המנין מתשעה באב, תתישב לנו הסתירה שמצאנו למעלה 
במצבות איטליה, שאחת מהן מונה את התחלת התאריך משנת ג"א תת"ל, 
והשנית נראית כאלו היא מונה את התאריך משנת ג"א תתכ"ט. אמנם כן, הבדל 
שנה אחת בשנות החרבן מצאנו במרוצת דברינו אצל מחברים שונים; אבל 
מחברים אלה חיו במקומות שלא היה התאריך לחרבן נוהג שם במעשה, והוציאוהו 
מדעתם מתוך תאריכים אחרים שהיו נהוגים במקומם, ולכן יש שלא שמו על 
לבם, ששנת החרבן משתנה עם חלוף החשבון שבין בני מזרח ובני מערב 
במנין שנות הבריאה, ויש שבאו לכלל טעות בדרכים אחרים. אבל זרות משנה 
כזו, שבמקום אחד, שתאריך החרבן היה נוהג במעשה, יחשבו השנים לפי שני 
חשבונות שונים בפרק אחד -- זמני שתי המצבות נבדלים זה מזה רק בחמש 
שנים-- זה הוא דבר, שקשה להעלותו על הדעת, ולכן נוטה אני להאמין, 
שהמצבה השנית, שכתוב עליה: ,בשנת ארבעת אלפים וחמש מאות ושמונים 
ושבע שנה לבריאת עולם, שבע מאות וחמשים ותשע שנה לחרבן בית המקדש", 
זמנה נופל בחדש אב או אלול שנת ד"א תקפ"ז, שכבר נכנסה שנת תשנ"ט 
ילחרבן מתשעה באב שעבר, אבל לא נתחדשה עוד שנה חדשה לבריאת 
יעולם עד תשרי של שנת ד"א תקפיח. 

אם נכונה השערתי, אז יצא לנו ממנה, שבארץ איטליה היו סוברים ' 
שחרבן הבית היה באב שנת ג"א תתכ"ט, כדעת הרמבים ויהודי תימן; אם 
.אמנם, כאשר הוכחנו למעלה, לא חרב אלא באב שנת ג"א תת"ל לחשבוננו. 

(סוף יבוא). 
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גם נתוספו עליו משארית יהודה בימי ירמיהו. יותר לא שמענו על-אודותיו 
מאומה-ויש אשר חשבו על-כן, כי התבוללו יהודי מצרים בעמים, אחרי כי 
לא נודע מהם דבר עוד, לא רק בימי ממשלת מלכי מצרים, אלא גם במשך 
שתי מאות שנה, אשר עמדה מצרים ביחד עם ארץ-ישראל ובבל תחת 
ממשלת פרס עד ימי אלכסנדר מוקדון ויורשיו. אולם הַתְגִלוּת | עלל 
האפיפורין 1) בכתב אשורי ובשפת ארמית, אשר נמצאוּ בשנת תר"ד בראשונה 
בסונָה (אַסוּאן) הנזכרת בפי יחזקאל (כ"ט, י; 5, ו) ואחרי-כן בשנות תרנ"ו-- 
תרנ"ח עלזידי חפירות באי הנילוס אֶליפַנְטְיָה אשר ממולה, אשר נקרא 
לפנים בשם ,יב" (פִיל בלשון מצרית ועל-כן נקרא בשם אליפנטיה), הפתיעה 
את כל החוקרים 2) בידיעותיה הנכבדות על-דבר ישובי יהודים במקומות 
ההם עוד הרבה מלפני זמן חרבן הבית הראשון ועל-דבר מעמדם וסדרי 
חייהם בתקופת שיבת הגולה מבבל לארץ-ישראל. 

אי הנילוס יב נמצא בגבול דרום-מצרים ממול כוש במרחק של 
תתר"נ קילומטר בקרוב מאלכסנדריה; ובגלל ערכו התכסיסי הנכבד, בהיותו 
מקום גבול טבעי של מצרים, היה מִבְצר במבצר חזק עוד בתקופה המצרית 
וגם אחרי-כן בתקופות הפרסית, היונית והרומאית. גם סונה אשר ממולו היתה 
.מקום מבצר לחוף הנילוס אשר ממולה. בשני המקומות האלה הושיבו, כנראה, 
את היהודים מראשיתם עוד מלכי מצרים למטרה צבאית, כדי לשמור על 
הגבול. האי יב מתנשא עד לגבה ששים רגל מהנהר. עוד היום הוא מצטין 
בתנובתו הגדולה. על-פי מעמדו הגיאוגרפי התפתח לעיר-מסחר נכבדה, כי 
רק עד האי הזה יכלו המצרים להגיע באניותיהם, אבל פה מְכרחים היו 
להעביר את סחורותיהם אל אניות קטנות או אל החוף לממכר בו, וכן כנגד 
זה לא יכלו גם הנוּבים להגיע הָנה באניותיהם הקלות ועל-ידי-זה התפתח 
בה המסחר בין מצרים ונובִּיה, המצרים מכרוּ בה את פרי תעשיותיהם והנובים 
את תוצאות ארצם הפראית בטבעה, כמו: שני פיל, עורות חיות, כלי-זין, 
זהב נוּביה הנודע וכיוצא בהם וגם עבדים (ערמאן, אָגיפטען אוּנד 


1 פאפירוּס בלע"ז. הוא עַלַה, אשר שמש בימי-קדם לכתיבה ונעשה מלב שיח-הפאפירוס, 
שנחתך לקוים דקים שהנחו ישר זה בצד זה ובאלכסון זה על גב זה ונכבשו יחדו כשהם 
לחים ורטבים עד שנעשו חתיכה אחת. במשנה נזכר בין שלשה מיני פנקסאות גם הפנקס 
שנעשה מן העלים האלה וגקראו בפיהם בשם אפיפורין (כלים, כ"ד, ז) וכן פרש באמת הרימ"ז 
ב,בּייטראַגע", ח"א, 65. לוי במלונו התלמודי דחה את פרושו בלי כל יסוד. 

2 על-דבר עלי האפיפורין האלה כבר נמצאת ספרות שלמה בשפות הלועזיות, אבל 
:בעברית עסקו בהם רק מעט: הד"ר ש. דייכס ב,השלח", כרך י"ז, חוברות א--ה: כרך כ"ו, 
חוברת ג: דוד כהנא, שם, כרך כ"ב, ו; הד"ר שלמה ימפול ב העולם", שנה חמישית, גליון 45; 
שנה ששית, גליון א, ד. אנכי השתמשתי ביחוד בספרו של אונגנאד ,אראמעאישע פאפיריס 
אויס עלעפאנטינע", 1911, ובחוברותיו של פרופ, ד"ר שטארק, שיצאוּ בהוצאת ליטצמאן, בון. 
יתר הנקורים מובאים בפנים. ' 
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דברי ימי הגולה במצרים לידיעת דברי ימי עם ישראל בכלל ולידיעת. 
דברי ימי תרבותו. בפרט, 

אמנם הגולה במצרים היא עתיקה מאד וכבירה לימים הרבה מהגולה 
שבבבל, ראשיתה מגעת עד ימי קדם, בימי הבית הראשון. עוד ישעיהוּ 
הנביא הקדים להָנבא על שיבת נדחי ישראל במצרים אל ארצם (ישעיה, כ"ז, 
י"ז' ומצא מקום לרעיונו על-דבר התפשטות היהדות בעולם גם במצרים, 
באמרו: ,ביום ההוא יהיו חמש ערים מדברות שפת כנען ונשבעות לה' 
צבאות, עיר ההרס יאָמר לאחת, ביום ההוא יהיה מזבח לה' בתוך ארץ 
מצרים ומצבה אצל גבולה לה' והיה לאות וְלעַד לה' צבאות בארץ 
מצרים" (שם, י"ט, י"ח-כ). אחריו מזכיר גם זכְריה (?, י): ,וְהַשָבוְתִים מארץ 
מצָרים", וכן ירמיה (ב"ד, ח): ,את הישבים בארץ מצרים". הישובים הללו 
נוסדו במצרים, כפי שאפשר היה לשפוט עד-היום, בתקופות שונות ובסבות 
שונות. יש אשר באו שמה בימי הברית בין מלכי ישראל ויהודה ובין 
מלכי מצרים, ויש אשר נדדו שמה מפני המבוכות בארצם, ויש שהלכו שמה 
בשבי, כמו על-ידי פרעה נכה, אשר בודאי לקח ביחד עם יהואחז גם שבי 
מלהוהה | (מליב, | בב ליב; דבהי?ב, 5" ד). אולם דעת - תוהת -משק ‏ היתה 
מתנגדת אל ישוב קבוּע של יהודים במצרים וגם היתה מאימת על ישראל 
בשיבתך .אליה ‏ (שמום, יד . ילדן: דבהום, ‏ יז וטל וו :ביח, ימוחת .1-7 טלקה 
ועַין הושע, ט, ו) משום תרבותה, אשר אף כי היתה אז נכבדה מאד, אבל 
רק בכשרון המעשה, אולם ברוחניותה היתה מתנגדת, כנראה, נגוד גמוך' 
לתרבות היהדות. מאותו טעם התנגד גם ירמיהו הנביא להתישבות שארית. 
יהודה במצרים בתוך ישובי היהודים שבמגדל, בתחפנחס, בנף ובארץ פתרס 
(ירמיה, מ"ד, א) והעיד בהם בשם ה, שלא יבואו שמה (שם, מ"ב, ט"ו- 
כ"ב), אולם כל דבריו ואיומיו היו לשוא, כי לקחו גם אותו ואת ברוך בן- 
נריה תלמידןו אתם ויתישבו בתחפנחס (שם, מ"ג, ד-ז), גם בפתרס (שם, 
מ"ד, ט"ו), כי היו, כנראה, מקומות ישוב של יהודים גם מקהם, ועל-כן 
בחרו בהם למקומות מושב להם. בהתישבם שם הוסיפו הנשים לקטר לאלהים 
אחרים ויוכח ירמיהו את דרכם על פניהם, אבל הם השיבו לו דברים עזים 
וקשים כאנשים העומדים על דעותיהם הנוטות לאלילוּת (שם, מ"ד). 

מפי ישעיהו, ירמיהי וזכריה שמענו אפוא על-דבר ישוב נכבד של 
יהודים במצרים בימי הבית הראשון, ישוּב שהיה קבוּע בה עוד לפני זמנם. 


1) עדוּאַרך מאיָר במחברתו ,דאס פּאַפּירוּספונד אין עלעפאנטינא?, ליפציג, 1917, 
עָמוד 34, אמר, כי המקום הבלתי-מבאר כמעט עד-היום בדברים ?"ז, א: עקרק לא ירבה לו 
סוסִים ולא ישיב את העם מצרימה למען הרבות סוס? מתברר עתה על-ידי עלי האפיפורין, 
אַחרי כי מלכי ישראל שלחו למצרים חילים ומשם הביאג סוסים. אבל הלא נמצא עוד מקדם הרבה 
במלכים-א, *, כ"ח: ,ומוצא הסוסים אשר לשלמה ממצרים?! ובכלל אם אפשר להשיג סוסים: 
במחיר חילים, למה-זה לא יכלו להשיג גם במחיר כסף? 
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הבית הראשון; בשנת תר"ו לח"ה - העליה הראשונה של שבי הגולה; בשנת 
תקפ"ד לח"ה -- חנּך בית-המקדש; בשנת תקכ"ז לח"ה - עלית עזרא; בשנת 
תקי"ד %ח"ה -- עלית נחמיה. 

על-פי הכתבות הארמיות האלה נודע לנו, כי מלבד הקהלות הנכבדות 
בשני המקומות האלה נטצאו מכְוָּן לדברי ירמיהו (מ"ד, א) עוד מושבות של 
יהודים במצרים גם מחוץ לגלילות הגבול הדרומי הזה, כמו בנא (טהֶבֶן), 
במנְפִּי (מְמְפִיס) ובַאבוט (אַבּידוס). ועוד לפני לכידת מצרים בידי כִּנְבּוּזִי 
(קְמְבָּזֶס - תקצ"ד לח"ה) נמצא ביב בית-מקדש ומזבחה לאלהי ישראל, 
אשר נקרא בלשונם בשם: ,אַגוּרָא זִי יהו אֶלְקהָא זִי בָּיָב בִּירְתָא" (אפיפורין ו, 
שורה ט)!), גג היה מצַפה קורות ארז, עמודיו היו אבן וחמשה שערים בו 
של אבני פָסוּל ודלתות עץ עם צירי נחשת והמזרקים לפני המזבח היו של 
זהב וכסף?). בית-המקדש הזה נחרב בשנת ארבע-עשרה שנה לדריוש השנל 
(ת"פ לח"ה) במזמת כהני האליל חֶנוּב (או חנוּם) של תושבי יָב אשר עשו 
,המונית", כנראה, מרידה בממשלת פרס, שהחילים היהודים היו נאמנים לה 
ועל-כן היו שנואים על המצרים, והתקשרו המצרים עם ,וידרנג" שר-המבצר 
(פרתרך), אשר שלח אגרת אל ,נפן" בנו, ‏ רב החיל במבצר סונה (בסון 
בירתא), ויבוא עם חיל מצרים ואחרים לבירת יָב ויחריבו את מקדש 
היהודים. אחר-כך נתפס וידרנג זה בחטאו והיהודים ראו נקם בשונאם זה, 
כמו שהם אומרים בבקשתם אל בַּגְוהִי פחת יהודה, אשר הגישו אליו בשנת 
י"ז לדריוש בחדש מרחשון, לאמר: וּמְצַלִין ליהוּ מְרָא שְמִיָא זי החוין בוידרנג 
זך (והיינו מתפללים ליהו אדון השמים אשר הראנו בוידרנג זה) כִּלְבְיָא 
הַנְפּקוּ כְבְלָא מִן רַגְלוּהָי (הכלבים הוציאו את הכבלים מרגליו6; וכן הם 
מספרים בה: א קדִמת זְנָה בְּעְדּן זי זָא בְּאִישְתָא עַבִיד. לן אַנֶרָה שלחן 
מראן וְעַל יְהחֶנֶן כְּהָנָא רַבָּא וכְנְְתָה כְּהַיָא זי בִירוּשָלֶם וְעל אוּספֶן אַחוּהִי 
זִי עְנָנִי וְחרִי יְהוּדְיָא אַנְרֶה חָדֶה פָא שִלחוּ עַלִין (אף מקדם לזה, בעת 
שנעשתה לנו הרעה הזאת, אגרת שלחנו לאדוננו ואל יהוחנן הכהן הגדול 


1) כל התעודות מסמנות במספרים כפי רשימותיו של סאכזי ורק עשר התעודות של 
משפחת מחסיה מסמנות באותיות האלפא-ביתא מן ג עד 4% 

2) הפרופ. שטאַרק מעיר בצדק במחברתו ,אלטע אוּנד גייע אראמעישע פאפירי", עמוד 
6: כנראה מכאן, היה בית-המקדש הזה בנין איתן של תפארת נכבדה, ובזה נופלים כל 
הנסיונות להקדים את זמן פולחן היהודים ביב לפני חבור הספר דברים כדל להביא על-ידי-זה 
הוכחה חדשה על אחוּר זמן תולדת הכהנה; ליהודים במצרים העליונה היה נודע בודאי הספר 
תורת-כהנים, כמו-כן הספר דברים ויתר ספרי כתבי-הקדש, אבל הפקדה, הנתנת בדברים בדבר 
אחדות הפולחן במקום מרכזי, אינה נוגעת למקומות האלה. הבנין הזה מעיד על יהודי יב, כ 
היו אמיצים בדתם ומעמדם החמרי היה טוב עד כדי להוציא הוצאות גדולות על בנין כזה. 

3 לאמר: הכלבים, אשר השליכו אליהם לאכול את נבלתו, הוציאו את הכבלים מעל רגליו, 
שהיה אסור בהם בבית-האסורים (עדוּאַרד מִאיֶר, שם, 83). : 


22 א. ש. הרשצרג 
- הההוק היה הדחה הו הההה ה "הזד 
אָגיפטישעס לעבען, 185 עמוד 69), בחוף המזרחי של הנהר, אשר היה 
הדרך האחד אשר בו יכלו %לכת בלי-מפריע %מצרים, התפתחה גס-כן 
סוָנה לעיר מסחרית נכבדה (ברוגש, געשיכטע אָגיפטענס, עמוד 6). העיר 
יב היתה מלבד זאת עיר פולחן האליל המצרי ,חנום", אשר המצרים קראו 
אותו ,האדון מִיָּב" (ברוגש, רייזעבעריכטע, 22), לצד האליל הזה עמדו 
שתי אלילות אדונות יב והן: ,סַתִּי" או ,סַתֶּתָ", ו,אַנוּקי", | אנקי (עיך 
בספר ,צוּר געשיכטע דער יודען אין עלעפאנטינע" מאת ד"ר עדויג אַנָלֶר, 
בָּרן, 1912, | עמוד 5-4), 

תעודות סונה הן בעלות תכן שוה, והן עשר תעודות של עניני 
משפט ומסחר, אבל התעודות של יב הן בעלות תכנים שונים והן נחלקות 
לארבעה מינים: א) תעודות של הפקידות הצבאית ושל הממשלה הפרסית 
וגם של הקהלה העברית; ב) תעודות משטטיות ומסחריות; ג) אגרות פרטיות: 
ד) עניני ספרות. מספר עלי-האפיפורין הוא למעלה משבעים, מלבד כתבות- 
חרס. הרבה מהם נשתמרו בשלמותם ויש בהם תעודות פרטיות בדבר שטרי- 
קשר וכיוצא בהן, שנמצאו כשהן עוד במעמדן הראשון מגללות ומכרכות 
בחוטי סיב וחתומות בהותם של אדמת חרס, - בצורה זו, אשר שמרה עליהן 
מפני זיופים ושנויים, היו מצעות במקרי ריב לפני השופטים. החתימות 
מסמנות באותיות הֶרְגֶליפיוּת ובסמלים שונים, אבל לְעָמת זה היו ביניהם עלי- 
אפיפורין קרועים לקרעים ויש שנתפוררו בעת המצאם ל*פתים ולפרורים 
קטנים. אבל דוקא הגלים של קרעים וקטעים אלה היו בעלי ערך נכבד 
מאד. אוּלם לעמלו של הגוז אִגָּשָר ולכשרונו הגדול, שכבר התמחה בו 
באֶחוּי קרעי אפיפורין מצרים וווָנים, עלה גם הפעם, על-ידי התבוננות 
מדיקה אל הַגוּן ואל הָלוּךְ קוי הנימים של האפיפורין ואל צורת משיכת 
האותיות, ללקטם ולקבצם אחד אחד, עד כי עלתה בידו באפן כזה לשוב 
ולהעמיד תעודות שלמות נכבדות מאד, כמו הרשימה הגדולה של שמות 
יהודים, ההעתקה הארמית של הכתבת מִבָּחִיסְטוּן, הספור של אחיקר החכם, 
באפן שהן מובנות עתה היטב לכל החוקרים. 

כל התעודות האלה הן מהתקופה הפרסית. לפי התאריך הקבוע בהן, 
הן מתחילות משנת כ"ז לדריוש הראשון (תקס"ג לפני חרבן הבית. בתאריך 
זה הנני משתמש כאן בכל מקום) והן נמשכות והולכות בימי אחשורש 
(קְסֶרקְסֶס; תקנ"ד-תקל"ד לח"ה), ארתחהששתא הראשון (תקל"ד-תצ"ג לח"ה), 
דריוש השני (תצ"ג-תע"ד לח"ה) עד תעודה מסחרית מהשנה החמישית של 
אִמִרְטאס (תס"ט לח"ה), - הראשון למלכי מצרים מילידי הארץ אחרי פריקת 
על מלכות פרס1). - בהקבילנו אליהם את זמני המאורעות הנכבדים 
בהיסטוריה העברית בתקופה זו, נמצא, כי בשנת תרנ"ה לח"ה היה חרבן 


1) שם המלך. הזה, אשר נודע ‏ עד-עתה ‏ רק מרשימת-המלכים של מנטו, נגלה עתחד 


בפעם הראשונה בתעודה של האפיפורין האלה מזמן ההוא (עדוארד מאיר, שם, עמוד 15). 
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שהם באים לטובת היחיד, לכפר על חטאתו ואשמתו, ולא היה מן הנמוס 
להתאונן לפני שר נכרי על העדרם, ולחנם מתקשים בזה המבקרים והם 
רוצים לְהסְתִּיע מזה לשיטתם, כי החטאת והאשם הם המצאה חדשה שאחר 
חרבּן-הבית, -- של הספר תורת-כהנים המאֶַחר לדעתם. אבל כנגדם בא החוקר 
שטַירק למסקנה על יסוד המקומות האלה שבבקשה, כי עבודת המזבח ביב 
הוא ציור נכון של עבודת המזבח העתיקה בירושלים שלפני הגולה (עִין 
במחברתו ,די אנפאנגע דער יודישען דיאספאָרא אין אָגיפטען", 9), ואליו 
הסכים גם החוקר פָּטָרְס (,די יודישע געמיינדע פאן עלעפאנטינע", פריבורג 
0, עמוד 29). 

יש מן החוקרים המתאמצים למצא בקטע האפיפורין 15 (13471) את 
סוף המושבה היהודית הזאת של אנשי הצבא, אתרי שנפלה מלכות פרס 
וגרשה ממצרים לגמרי בשנת 473 לחרבן-הבית ואת הממשלה קבלה ממלכה 
לאָמית, אשר העומד בראשה היה אמירטיאוס, כי באפיפורין זה נזכר בדבר 
נשים שבויות (שורה ג, ד), גם שמות גברים יהודים אשר נמצאו בכל שער 
ושער ונהרגו (אשתכחו בבבא בבא ואתחר); בשורה ה: ידניה בר גמריה, 
|הושע בר יתום, הושע בר נחום, חגי אחוהי, אחיו בר... וכן נזכר שם, כי 
נכנסו בבתים (בתיא זי עלו בהן ביב-שורה ו), וכן נזכרת שדידת נכטים 
(ונכסיא זי לקח), ואף כי נזכר באפיפורין 35 (13476) ,משנת 5 אמורטיס 
ימלכא אדון" איש אחד ושמו ,מנחם בר שלום ארמי זי יב ברתא לדגל 
נבוכדרי", אבל השם מנחם נמצא גם אצל הפיניקים והארמים האמתים וגם 
בדגל נבוכדרי נמנו רק ארמים (עַין אננעלער, 147-146). ואל החרבן הזה 
של מושבות הצבא מכוָּנִים היטב דברי יואל, אשר נפא בערך בשנת 469: 
,מצרים לשממה תהיה וְאֶדוּם למדבר שממה תהיה מחמס בני יהודה אשר 
שפכו דם נקי בארצם" (ד, י"ט). 

בבקשת יהודי יָב נזכרים שמות ומעשים המקבילים והמכוּנִים אל 
השמות והמעשים הנזכרים בעזרא-נחמיה ואל אשר מסְפר בפי יוסיפוס 
מתקופה זו. על-דבר בגוהיו) זה פחת יהודה מסְפר בקדמוניות י"א, ז, א, כי 
.היה שר-הצבא של ארתחששתא?) ובימיו כהן בכהֶנה גדולה ביורושלים 
.יהוחנן בן-יוידע בן-אלישיב, אולם בגוהי אהב את אחיו יהושע ויאמר 


1) בשם הפרסי הזה נקרא גם אחד מראשי העולים בשנת תר"ז לחרבן-הבית (עזרא, ב, 
ב; נחמיה ז, ז), אך בעברית הוא מנקד ,בַּנְוי", ‏ מפני שקשה לעברי לבטא את ההברה הזו, 
| וכמו שהוא מחליף את צ3 היוני 5,אַב", כן החליף כאן את וטס 5,וי", ולא כדעתו של עדוּאַרד 
מאיָר (שם, 73), כי המסורה של הנקוד העבר" מוטעת כאן: תרגום-השבעים ביונית תרגם 
גכונה לפי המבטא הפרסי, שנמצא גם ביונית. 

2) ארתחששתא הראשון מלך תקל"ג--תצ"ג לחרבן-הבית: דריוש השני תצ"ג-תע"ג; 
ארתהטשתא השני תע"ג--תכ"ז. ואם לפי דברי יוסיפוס היתה הריגת האח בימי: ארתחששתא 


| השני אחר תע"ג, הזמן מכוּן אל תכן התעודה שלפנינו (סאכוי, שם, שם). 
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וחבריו הכהנים אשר בירושלים ואל אוסתן אחי ענני וחורי יהודה ואגרת 
אחת לא שלחו לנו) (אפיפורין א, י"ח-י"ט). וכן הם מוסיפים לספר בסוף 
בקשתם (שם, כ"ט-5ל): אף כַּלָא מְליא באִגְרֶה חַדֶה שלחן עַל דְלְיָה וְשַלְמִיָה 
בְנִי סנאבלט פחַת שִמֶרִין (אף כל הדברים שלחנו באגרת אחת אל דִפְיָה 
וְשָלְמְיָה בני סנבלט פחת שמרון). 

מזה,| שָפָּנוּ בבקשתם זו אל ירושלים, יש ללמוד, כי ראו את עצמם 
מאֶַחדים עם המרכז בירושלים ועמדו אתו ביחס קרוב, כמו שנראה להלן, 
לקבל את פקדותיו וידעו, כי בנין בית-מקדש ביב הרחק מארץ-ישרא% לא 
נמצא בסתירה אל תורת משה, האומרת בשם אלהים: בכל מקום אשר 
אזכיר את שמי אבוא אליך וברכתיך (שמות, כ, כ"ד), ורק לבנידישראל 
תושבי ארץ-ישראל פקדה התורה על התרכזות עבודת המקדש והפולחן של 
הקרבנות רק בירושלים בלבד (דברים, י"ב); גם בהיותם משרידי שבטי ישראל, 
כמו שנראה להלן, לא הכירו אף בהיוהם בארצם בחובת ההתרכזות הזאת, 
אולם כנגד זה היו העומדים בראש העם בירושלים בראשית תקופת-התחיה 
של שיבת הגולה מביטים בעין-קנאה על המקדש הזה, ואפשר כי בלבבם 
רצו את מעשה חרבנו, ולכן אפשר שלא נענו ל*הם, אבל בודאי גם לא 
התנגדו לו בגלוי ולא יכלו להתנגד לו, וכמו שנראה מישעיה, י"ט, י"ט, 
היה, אדרבה, בנין המקדש הזה לכבוד לאלהי ישראל. 

אם שב ונבנה הבית הזה קדם שנפלה ממשלת פרס אי-אפשר 
להחליט, אבל בספר הזכרון (זכרן), אשר הביאו, כנראה, מגישי הבקשה, 
נמצאת פקדה מבגוהי ודליה לארשם נציב פרס במצרים (אפיפורין 3) 
לְמִבְנִיה בְּאַתֶרהּ כְּזִי הוה לקדמין וּמִנְחְחָא וּלְבוּנְסָא יָקרבון על מִדְבְּחָא זַך 
לֶקְבֶל זי לְקְדְמִין הָוֶה מִתְעַבַדד (לבנותו במקומו כזה שהיה מקדם ומנחה 
ולבונה יקרבו על המזבה הזה כמו שהיה נעשה מקדם). בבקשת יהודי יב 
נזכרת גם ,העולה", אבל ב,זכרן" נתן להם הרשיון להקריב בו רק מנחה 
ולבוגה י(אפיפ: ‏ 1/ כ"תן 2, "כ"א/ 3, 6) וכן במצא מפרש באפים. 5 לי"ה, 
אשר הוא, כנראה, כתב-התחיבות מראשי יהודי יָב, רק להקריב מנחה ולבונה 
ולא קרבנות בהמה; יש מהחוקרים שהחליטו.-- בגלל שהיו קדש למצרים אשר 
עבדו להן, אבל עדוּאַרד מאיר חולק עליהם ומוכיח, כי גם המצרים הקריבו בהמות, 
ביחוד שורים וכבשים, ולדעתו נאסרה להם העולה בשביל תורת-צורואסטר 
הפרסית, אשר על-פיה מטמאה שרפת הבהמה את האש, שהיא בעיניה היסוד 
היותר טהור והיותר קדוש (שם, 89). על-כל-פנים נראה מבקשת יהודי יב, 
כי נמצאו בבית-מקדשם ,מזרקי זהב וכסף" המעידים על מציאות ,מזבה" 
ואינו נזכר בפיהם משוּם שהריסתו לא הביאה להם הפסד בכסף, כי היה 
עמובה" אדמה" "7 אר ‏ ש?. אבנים בלתרגחוותי (שמות; "כ 'כב"ך יפי 
ונמצא בו גם ארון-הקדרש, הנקרא בשם ,שידת אַשְרנָא", | ולא נזכרו 
יתר הכלים משוּם שלא נמצאו ‏ או שלא היו יקרי-ערך, וכן הם 
מתאוננים, כי ,מאז ועד יום שנת י"ז דריהוש מלכא מנחה ולבונה ותעַלְוֶה 
לא עבדו באגורא זך". - ,החטאת והאשם" לא נזכרו בפיהם, פשוט, בגלל 


- 
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בעדם לפני בגוהי; סנבלט מתאֶר בפיהם בשם ,פחת שומרון", מתאים אל 
דברי יוסיפוס (י"א, ז, ב), כי היה סטרפ בשומרון1), ואף כי בנחמיה איננו 
נזכר במשרְת! זו, אבל גם בו נרמז עליה, אחרי כי הננו מוצאים אותו 
מדבר אל אַחיו וחיל שומרון (נחמיה, ג, ל"ד, ועַין עד. מַאיָר, שם, 74). על- 
ידי משרְת! זו הנכבדה מתבאר כל כחו ותקפו להתנגד אל נחמיה ולהפריע 
בעד עבודתו בבנין החומה, אף כי זה בא בכח הממשלה הראשית, אשר 
היה פקיד נכבד אצלה. ביהוד הננו לומדים מכאן לדעת, כי סנבלט זה וגם 
בניו עמדו אז בתוך עם ישראל ואחת מבנותיו היתה נשואה לאחד מבני 
יוידע בן-אלישיב (נחמיה, י"ג; כ"ח), הווא אחי יהוחנן הכהן הגדול, ונחשבו 
בעיני כל בני עם ישראל אשר מחוץ לירושלים כיהודים גמורים וכראשי 
מגֶני העם ופטרוניו, אשר גם אליהם פנו לעזרה בעת צרה. וכנראה, נחשבו 
גם בארץ-ישראל כבני מפלגה מיחדה, השונה אך במטרותיה המדיניות 
מנחמיה וחבריו, ורק ברבות הימים על-ידי סכסוכים שונים נבדלו מתוך עם 
ישראל להיות לעם מיחד בשם עם ,השומרונים" צורר לישראל. 

על המקדש ביב מִסבים- לפי דברי כל החוקרים היום- דברי ישעיהו 
(י"ט, י"ח-כ) המובאים למעלה: ,ביום ההוא יהיו חמש ערים בארץ מצרים 
מדברות שפת כנען ונשבעות לה' צבאות, עיר ההרס יאמר לאחת, ביום 
ההוא יהיה מזבח לה' בתוך ארץ מצרים ומצבה אצל גבולה לה'", אשר עד 
שנתגלו עלי האפיפורין האלה החליטו כל מבקרי המקרא, כי דבריו מסבים 
על מקדש חונִיו בזמן הבית השני, אשר נוסד סביב שנת רכ"ט לחרבן-הבית 
בגליל הָליפוליס, ו,עיר ההרס" הַינו ,עיר החרס" - עיר השמש: הָלִיפוּלִיס, 
והם נוספו לדעתם בישעיה אחרי-כן. גם בתלמוד (מנחות, ק"י, ע"א) פרשו 
כך וגם הם קראו עיר-החרס בתרגום ,קרתא דבית-שמש", אבל מאליו מובן, 
שהם האמינו כי ישעיהו נבּא על-זה מאות שנים מקדם. ואוּלם עתה נתאשרה 
הפרשה הזאת ל*בת-זמנה, לאמר, שנאמרה מפי ישעיהוּ, אחרי כי המקדש של 
יב נמצא עוד בזמנו?). 


(מאיר, שם), ונקרא בשם בבלי, כנראה, בגלל שהיה ממוצא הקולוניסטים הבבלים שהושיב 
מלך אשור בשומרון (מלכים ב, י"ז, כ"ד), אך אחרי שנתיהד נקראו בניו בשמות עברים 
גמורים בהרכבת ,יה? (עין סאכוי, שם, 37--38). 

1) אמנם הוא מאחר בשגגה את זמנו לימי דריוש האחרון. לדעת יעב"ץ (בתו"י, ח"ג, 
עמוד 173) היו שני סנבלטים בזמנים שונים, אבל בזה לא תקן את שגגת יוסיפוס, הנותן את 
מנשה אחי יוחנן הכהן הגדול לחתן לסנבלט; והנה הינו זה של*פגינו. 

5) דוּהם, בפרושו לישעיה, המתאמץ לַאחֶר הרבה מקומות בישעיה לזמן היותר מאחר, 
בוחה בקש את הפרוש האמתי הזה, באמרו, כי ,אצל גבולה" משמע אצל גבול אסיה, ולא 
של כוש, אחרי שהמחבר היה, כנראה, מדרי הצפון, וכן הוא דוחה בקש את דברי היציג, כי 
המש הערים הן: הליפוליס, ליאונטופוליס, מגדל דפנא וממפיס (צין ירמיה, מ"ד, א), בהחליטו, 
כי לפי משמעוּת הכתוב היו הערים האלה מתיחדות רק בשפה הכגענית, ובערים הנמנות דברו 
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לתת את הכהֶנה הגדולה לו ויקם בגלל-זה יהוחנן על אחיו בתוך המקדש 
ויהרגהו, ויתקצף בגוהי ויכנס בבית-המקדש - מה שאסור *נכרי - וַיִטָל מס 
של חמשים דרכמים על כבש התמיד. על-פי היחס הרע הזה של בגוהי אל 
הכהן הגדול ואל חבריו נפתרה כמעט החידה: למה לא נענו אלה אל בקשת 
יהודי יב, %היות להם לפה *פני בגוהיץ? (ַיןן סאכוי, ,דריי אראמאָישע 
פאפירוספינדע", עמוד 17). יהוחנן הכהן הגדול הזה נזכר בנחמיה י"ב, כ"ב 
בין ראשי אבות הכהנים, אשר היה אחרי-כן לכהן גדול!). לדעת בירטוליט, 
הקרובה לאמת, הוא ,יונתן" בנחמיה י"ב, ‏ י-י"א, אשר נמנה בתולדות 
יחוסו שלישי ל%אלישיב ושני ליוידע, כמו אצל יוסיפוס2) (שם, שם). מלבדו 
נזכרים עוד ,חורי יהודה", הנודעים לנו מתקופה זו, בנחמיה (ב, ט"ז: ד, ח; 
ה, זז / י"ז), גם ,ענני" אשר ,אוסתן" מיחס לאחיו, הנזכר כאן, הוא 
לדעת זיגמונד יאמפול (,פּאָם קריגסשויפלאטץ", 42-41) ,חנניה" אחי נחמיה ₪ 
(נחמיה, א, ב), אשר לפי-הנראה מעזרא ח, כ"א-כ"ג ומנחמיה ז, ב, היה 
גם הוא, כמו אחיו, עובד עבודת מלכות-פרס במצרים או בארצות סוריה, 
וכן נמצא באמת באחד האפיפורין, שיהודי אבוט מתאוננים כי מאז 
שבא חנניה למצרים עויגים אותם הפקידים המצרים (אפיפ. ‏ 11, ז-ח), וכן 
נזכרים בו ,עלומי ענני" (שם, 4)- לאמר, צעיריו, חַיליו ומשרתיו. ומהיותו 
פקיד-הממשלה, על-כן שלח בשמה את הפקדה לחג את חג הפסח (אפיפ. 
6. אשר יצאה לא-הרבה בזמן אחרי כריתת ברית-האמנה על-ידי נחמיה 
(נחמיה, י), ואם-כן היה ,אוסתן" זה גם אחי נחמיה ונקרא גם בשם פרסי, 
כמו שנקרא גם נחמיה בשם ,תרשתא" מלבד שמו העברי, והוא מתיחס כאן 
לענני מפני שנחמיה כבר מת וגם בגלל ש,ענני" זה היה פקיד מפרסם 
במצרים 4). 

האנשים הנכבדים אחר הכהן הגדול וחבריו וחורי יהודה בירושלים 
ושָוִים אליהם בערכם בעיני בני-הגולה אלה היו, כמו שנראה מהבקשה 
הזאת: סנבלט5) ובניו: שלמיה ודליה, אשר גם אליהם פנו, כי ישתדלו 


1) הסיום בכתוב (שם, כ"ב): ,על מלכות דריוש" הפונה לדריוש השגי (תע"ד--תצ'ג 
להרבן-הבית) ולא השלישי (ת--ת"ה), כאשר סברו עד-עתה, וכן בכתגּב (שם, כ"ג): ,בני לוי... 
שד ימי יוחנן בן-אלישיב" הכָּונה בן- בנו של אלישיב (מַאיֶר, שם, 72). 

2) כידוע, החליטו וילריך וּוַלהויזן, | כי הספור הזה של בגוהי ויוחנן בדוי הוא 
ואיננו אלא אותה המריבה שהיתא בין חוניו ויאזון] בימי אנטיוכוס אפיפנס: אבל מכאן 
נראה, כי באמת היה בגוהי הפחה ביהודה בימי יוחנן הכהן הגדול, ועל-כן אין להטי% ספק 
בספורו של יוסיפוס (ד, כהנא, שם). 

) וענני וחנני הם שמות שנחלפו זה בזה, כמו שנמצא באפיפ, !!1, ד: ,צחא וחור 
עלימי ענני? ובשורה ח נקרא חור ,עלים חנניה" (יאמפול, שם. 

4) בודאי אין להחליט זאת בברור, אבל היא השערה מתקבלת, כפי השערת סאכוי, 
(עם, 33), ,ענני? זה הוא שנמנה בין צאצאי דוד (דברי-הימים א, ג, כ"ד). 


5 כאן נכתב בכתיבתו התמה באשורית ,סאנבלט", אשר הוראתו בה היא: סין-נותן-חיים: 
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מלבד ,רב החילא" נמצאו שרים קטנים שנקראו בשם ,פרטרך". גם נמצא 
שם בית פקידות הממשלה בשם ,בית מלכא", אשר בו נמצאה קפת-הממשלה 
בשם ,אוצרא", אשר פקידיו נקראו בשם ,המדכחא זי גנזיא". הנציב הפרסי 
של כל מצרים נקרא אז בשם ,ארשם", הנודע ממקורות פרסים כנסיך 
וכנציב מצרים בימי דריוש השני, שר-הפלך של יב נקרא בשם ,וידרנג", 
אשר כתשע שנים לפני-זה הננו מוצאים אותו כשר-מבצר בסונה, ,נפין? 
בנו אשר היה מקדם ראש בית-דין בסוָנה היה אחר-כך לשר-המצביא שם: 
כמו שראינו, הרבו שניהם, האב ובנו, לעשות רעה ליהודי יב, בשעה שעשו 
,המיניא", לאמר, מרידה במלכות פרס, אשר הגנה על חיליה היהודים 
תושבי יָב, אשר היו נאמניה בה ואשר הושיבה אותם בה כמצב של צבא 
לשמור על גבולי הארץ, ועל-כן חלקה להם כל הזכיות האזרחיות ביחד עם 
תושבי הארץ העקריים עד לבנות בה, בעיר הקדושה הזאת לאלילת מצרים, 
בית-מקדש מיחד לאלהי ישראל, אשר היה קוץ מכאיב בעיני המצרים, ולכן 
השתמשו במקרה הראשון להחריבו. 

ציור, שיש בו ענין, על-דבר המשא והמתן המסחרי של הקולוניסטים 
האלה ביניהם ל%בין עצמם ובין שכניהם המצרים ממציאים לנָן עלי- 
האפיפורין מסוָנה העוסקים רק בעניני משפחה אחת, אשר אביה וראשה 
נקרא בשם ,מחסיה" והוא בנו של ידניה ראש הקהלה. מבניו נודעת בהם 
רק בתו ,מבטחיה", אשר לה התפקיד הראשי בָּעָלים האלה. אחד מהם (אפיפורין פ) 
עוסק בדבר הנדוניה שקבלה מאביה, בבואה בקשר-הנשואין עם בעלה 
הראשון יזניה בר אוריה, נחלה לבנות עליה בית; היא מַגבלה במדת ארכה 
י"ג אמה ובמדת רחבה י"א ומסְמנת במצריה על-ידי בתי שכניה, יש בהם 
של יהודים ויש של גוים: פרסי אחד ומצרי אחד. מחסיה נותן לבתו זכות- 
הקנין על הנחלה הזאת, ומי שיבוא לערער עליה, אם גם אביה בעצמו, 
יעַנש ענש כסף. בדבר הנחלה הזאת בעצמה היה למחסיה דין ודברים עם 
דּרְגָּמַן הפרסי וזכה במשפטו עמו אחרי שנשבע לו בבית-הדין באלהי יהו 
ואז קבל ממנו ,סְפַר מְרחַק", לאמר, תעוּדת הסתלקות שהוא מסתלק מן 
הנחלה הזאת (8). באפיפורין אחר (6) מתבררות הזכיות שיש לבעל 
מבטחיה על הנחלה הזאת של אשתו, כי אין לו בה רק זכות הבנין, אבל 
לא למכרה ולתתה במתנה לאחרים, וכשתפרד ממנו אשתו מתוך שנאה, אין 
לו רשות לקחת את הנחלה ולתתה לאחרים, אלא רק לבניה אשר ילדה לו 
יש זכות קנין בה, וכשתגרש ממנו, אז מחצית הבית תהיה לה והמחצה 
השנית לו, אבל רק בזכות הקנין על הבנינים אשר הקים עליה, אולם 
לאחר מותו ירשו את המחצה הזאת רק בני מבטחיה. באפיפורין 5 נותן 
מחסיה לבתו מבטחיה נחלה שנית ,חלף נכסיא זי יהבת לי כזר הנדז הוית 
בבירת..."-- לאמר, חלף הנכסים שנתת לי כשהייתי מהנדס 61 (מודד) בבירה. 


1| המלה הזאת נזכרת במקומות אחדים בתלמוד (כמו בגכין, ס, ע"ב!; חולין, מ"ג, 
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עדוארד מאיָר מדבר בשבע-רצון מיחד על התגלית של עלי-האפיפורין 
האלה, אחרי אשר הבקרת החדשה של המאה התשעדעשרה הוציאה את 
משפטה, כי כל התעודות המובאות בעזרא-נחמיה הן מזיפות, ורק הוא יצא 
להגן על אמתתן בספרו ,די ענטשטעהונג דעס יודענטומס" עוד בשנת 
6 ועתה נתאמתו כל דבריו על-ידיהן, - יש לקוות כי הפתָגליות הבאות 
תאַמתנה את המקומות בכתבי"הקדש, אשר גם עד. מאיר בעצמו הכירם 
למזיפים, 

התעודות של עלי-האפיפורין נותנות ציורים אחדים ממעמד החיים 
המדיניים, החברתיים והתרבותיים של היהודים תושבי יב וסונה. על-פיהן 
נראה, כי נחלקו ל,בעלי דגל" ול,בעלי קריה" (ג, ט; 5, י"א). בשם ,בעלי 
דגל" נקראו אנשי-הצבא העובדים תחת דגלי שרי-הצבא הנכרים, רְבּם 
נקראים בשמות פרסים ועל שמם הם נקראים, ובשם ,בעלי קריה" נקראו 
יתר התושבים, לאמר, העירונים, וכן הם נקראים בשם ,מהחסן" (כפ, ב), 
לאמר, אזרחים בעלי נחלה. וכן נקראו הראשונים בשם ,חִִלָא יהוּדיָא" (6, 
י"א; 18, א. עַיִן שטִירק, 22-23, עמוד 8). החילים עמדו לדין לפני בית-דין 
של חילים אשר בראשו עמד שר"הצבא - ,רב חילא" (א, ה). לפני בית- 
דין זה הגישו משפטיהם היהודים ביניהם לבין עצמם ובין שכניהם הנכרים, 
ולא נבדלו היהודים לרעה במשפטיהם מהנכרים; ואם היה המשפט רע 
בעיניהם, הגישו קבלנא לבית-דין העליון, כמו שנראה מאפיפורין 7 - קבלנא 
אל הסַטְרַפּ ארשם. ואם היה צרך בשבועת פטורין, במקום שלא היו עדים, 
אז נשבעו ,ביהו אלהא" (8, ה), אולם כמו-כן באלילה המצרית: ,בסְתִּי 
אלהתא" (5, ה)/ ואין כל הבדל בזה בין התעודות של היהודים ובין 
התעודות של הנכרים. כמו-כן היו הסופרים יהודים ונכרים: במשפט מִחֶסִיה 
עם דַּרְגְמִן בר חרשין חֶרְזמִּי הסופר הוא היהודי אִפִּן או אותו בר אבה 
(8, ט"ז-י"ז), ואשר בין היהודית מבטחיה ובין המצרי פי בר פחי היה הסופר 
פַטִיסִי (מתנת-אֶסִּיס) בר נבונתן (נבו-נתן) -- כנראה, מצרי על-פי שמו (פ, י"ב); 
את שטר-הנשואין בין מבטחיה ויזניה מכין בבלי ערתשורי בר נבוזראבן 
(6, ט"ז; פ, כ"ח), שם הבן אשורי-ארמי ושל האב אשורי. וכן הסופר 
נבותכלתי בר נבוזראבן (א, ט'ו), וכן חתומים עדים יהודים ונכרים ביחד. 


על-כל-פנים גם בשפה המצרית, אבל היא הנותנת, כי בימי ישעיהו דברו בהן גם בשפה 
המצרית, ועל-כן נבא, כי בימים הבאים ידברו בהן רק בשפת כנען על-פי הכרעת תושביהן 
.העברים. -- דר אנטון אירקגּ, במחברתו ,די יודישע געמיינדע פּאֶן עלעפאנטינע?, 29-28, 
מתקן וקורא כאן ,חמש שערים? במקום עחמש ערים?, והינו, שערי המקדש ביב, שהיו חמשה 
במספרם, ואם-כן יש גם לתקן ולגרוס ,חמשה" ולא קחמש?; אבל -- איך-זה ידברו השערים 
בשפת כנען? וערים הלא היו אז הרבה במצרים, שישבו בהן בני-ישראל, ואם-כן אפשר היה 
להנבא, כי חמש ערים היותר נכבדות תדברנה בשפת כנען. -- הבאתי זה רק להוכיח, עד-כמף 
מגיעה | לפעמים קלות-הראש ש% ההחוקרים הנוצרים בנוגע לכתבי-קדשנו בשעה שאינם 
יודעים גם לקרא בהם נכונה. 
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רין ודברים (כ"ו-כ"ט), אוּלם האשה לא הֶתּרה בכל-זאת במעמד הזה 
לאחרים וגם הבעל, אם נשא אז אשה אחרת, היה מִחִיב, כנראה, *שלם 
לאשתו הראשונה עשרים כרש כסף - מאתים שקלים על-פי התנאי השני 01 
(ל"ג-ל"ד). היהודים בגלות בבל החזיקו, כנראה, אז גם"כן במנהג הזה 
הבבלי2) אף בשובם לארץ-ישרא% עם נשיהם העבריות, כי הרחיקון 
מבתיהם בטענה של שנאה ונשאו נשים נכריות תחתן, ועוררו במעשיהם אלה 
את קצף הנביא מלאכי, אשר התמרמר עליהם על כי בגדו בנשי-נעוריהם 
העבריות ובעלו בנות אל נכר, וקרא בזצם: כי שנא-שלח, אמר ה' צבאות 
(ב, י"א-ט"ז) - לאמר, אם שונאים אתם את נשיכם העבריות, תנו להן 
שטר-כריתות כדיני ישראל. 

בשטר-נשואין זה הננו מוצאים את היסוד של הכתְבּה העברית 
המאַחרת שהלכה והתפתחה והגיעה אל הצורה שהיא נמצאת עד-היום בידינו, 
אשר כל עקרה הוא סכום כסף ידוע שמקבל הבעל על עצמו לשלם לאשתו 
בהגרשה ממנו - כמו שאומרים בתלמוד ,כדי שלא תהא קלה בעינו 
להוציאה" -- עשרים כרש כסף, לאמר, מאתים שקלים באבני המלך. זה היה 
סכום הכסף של הכתֶבּה בימים הקדמונים ההם, אשר קבל על עצמו הבעל 
לשלם לאשתו בשלשה אפנים: א) בגרשו אותה, ואז עליו לתת לה מלבד- 
זאת גם את כל הרשום בספר (כ"ט-ל"א); ב) בקחתו אשה עליה בחייה; 
ג) בקחתו מנכסיה ומקניניה. בשטר-נשואין זה הננו מוצאים את ה,מהר" 
במשקלו ובתארו העברי בלתִימתְרגם ארמית וגם את ה,מתן" שנתן 
לארוסתו ואת הנדוניה שקבל הוא וגם את ה,שוּמא" ששמו את אשר 
הכניס הוא והכניסה היא, כמו שאני מבאר בפרטות במקום אחר. כנראה, 
התנהגו עֶם אסחוּר במנהגו המצרי, כי האשה כתבה לבעלה את הכתבה, 
ועל-כן נוסחאה עברית. 

מהנשואין האלה של מבטחיה עם אסחור יצאו שני בנים: ידניה 


1) במשנה קראו למעמד כזה בשם ,מורד ומורדת" ותקנו, כי המורדת על בעלה 
פוחתים לה מכתְבתה שבעה דינרים בשבת וכן המורד על אשתו מוסיפים לה על כתבתה שלשה 
דינרים בשבת (כתבות, ה, ז), באפן שהיו מכרחים להתגרש ולא להתעכב הרבה" במעמד ש5 
שנאה. התקנה הזאת היא עֶתִיקֶה במשנה והיא מכגָּנת היטב כנגד דיני-השנאה הבבליים האלה, 
אבל להתנות תנאים ממוניים במקרה של שנאה היתה הרשות גם בידי האשה, לדברי הדעת 
המאחרת של רבי יוסה בירושלמי, כנראה, בהשפעה זאת, הלא כה דבריו: ואילין דכתבין: ,אין 
פנת ואין סנית*" (לאמר, הם מתנים בכתְבּה: אם תשנא אתה אותי או אנכי אשגא אותך) תנאי 
ממון וקיימנוה רבנן (ירושלמי, ב"ב, ח, ח; טלז, ע'ג. ועי"ש כתְבות, ה, י). 

2) לפי נוסחאות שטרי-הנשואין המצריים, היתה רץ האשה מתנה את התגאים האלה עם 
בעלה, אחרי כי היא היתה המגרשת (עַיָן שטירק, שם, 25-24), זה מעיד על המעמד האִמָּהִי 
(מאַטריאַרנאַט), אבל ע?-פי החק הבבלי היו שוים בזכיותיהם שני הצדדים (ִיָן חקי חמוּרפי, 
2, ובספרְי ,ההלבשה העברית הקדומה", 146). העברים הקדומים אז התנהגו, כנראה, לפי 
החק הבב?י רץ בפרוד של שנאה, אג? בגרושין גאנה הזכות רק 5בַע9 7 את אשתו 
הלא להפך. 
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את הנחלה הזאת קנה ממשָלם, גם היא מְגבלת ומסְמנת במצריה מצדה 
האחד ,אגורא זי יהה" (מקדש ה) ומצדה השני ,בית כמר לחנוּם וסְתִּי 
אלהיא", לאמר, בית כמרים של האלילים חנוּם וסתי. מהשכנות של בתי 
ישראל לבתי מצרים נראה, כי לא ישבו היהודים ברבעים מיחדים, אלא 
ישבו ביחד עם יתר התושבים, ומהשכנוּת של מקדש ה' אל בית-האלילים 
המצרי נראה, עד-כמה גדלה סבלנות הדת אז גם אצל המצרים וגם אצל 
ישראל. בהוסיפנו להתענין בחיי המשפחה הזאת, הננו מוצאים, כי הנשואין 
עם יזניה היו, כנראה, חשוכי בנים, אך זאת נדע, כי י"ט שנה אחריהם 
כבר היה מת. אחרי-כן הננו מוצאים (באפיפורין 5), כי היה למבטחיה זו 
דין ודברים עם המצרי ,פי בן פחי" בדבר תביעה ,על כסף ועבור. (תבואה) 
ולבוש, נחש ופרזל כל נכסין וקנין" והיא נשבעה לו בסְתִּי, זו האלילה הַיּבית, 
והוא הסתלק מתביעתו ונתן לה ,סְפַר מרחק"; לפי-הנראה, היתה אשתו (בין 
השורה ד-ה תלויה המלה ,אנתו"), ונשבעה לו, כי לא לקחה משלו כלום. כי לפי 
חָקִי המצרים היתה רשות בידי האשה לגרש את בעלה (עַיָן שטירק, 23-22, 25-24) 
ולפי חֶקִי חַמוּרפי, אם יש את לבב האשה לעזוב את בעלה, אז יתברר דינה בבית- 
דין אם טענותיה צודקות, ביחוד אם לא בזבזה את נכסיו (חָקי חמורפי, 141), 
ו,ספר המרחק" שלהם הוּא כעין ספר-כריתות לעברים. בשנה זו שנפרדה 
מבטחיה מ,פי" נשאה (גם זאת מוכיחה, שהיתה נשואה לפי) לאסחוּר בר צחא 
ארדיכל המלך; כנראה1), היה גם-כן מצרי ונכנס אחרי-כן בדת ישראל 
ונקרא בשם ,נתן", אחרי כי בניו מחסיה וידניה ממבטחיה נקראו אחרי-כן 
בשם בני ,נתן" ( א, ב), אשר אמם מבטחיה (( ג). 

בשטר נשואין-זה (אפיפורין 6) שבין מבטחיה ואסחור נגלה ל*פנינו 
מעמד חדש בחיי המשפחה, כי לפי התנאים המותנים בשטר הזה היתה 
הרשות בידי האשה להביע את שנאתה לבעלה ולהפרד ממנו (אך לא 
להגרש) מתוך שנאה, ואז עליה לעמוד בתוך העדה הישראלית ולאמר 
לפניה: ,הנני שונאת את בעלי פלוני", ועליה להשיב לו אז את המהר שנתן 
לאביה ששה שקלים כסף וגם שני ר[בע], כנראה, קנס ואת כל אשר נתן 
לידה, והיא נפטרת מבעלה ללכת אל כל מקום אשר רוחה ללכת (כ"ב--כ"ה), 
וכן היתה הרשות בידי הבעל לאמר בתוך העדה: ,הנני שונא את אשתי 
פלונית", ואז ה,מהר" שנתן לאביה יאבד ממנו, אבל את כל אשר נתן 
לידה היא מחֶיבת להשיב לו והיא עוזבת את ביתו ואין ביניהם עוד כל 


עִ'א; ב"ב, פ"ט, ע*ב), מוצאה מפרסית ומערבית, ופרושה: מדד ושעור, ובה אנחנו משתמשים 
גם בשפה העברית החדשה בשם ,מהנדס", ואפשר שהיתה מתארת גם אז פקיד ממנה על המדות 
(פין פלישר ללוי וקאהוט), אבל יותר מכיּנת אל המספר כאן הוראת ,הנדז" מפרסית, לדעת 
אנדריאס (מובא מעד, מאיר, שם, 79): ,שבוי, אָסור", כלומר, היא תמכה בידו כשהיה אסור 
ושבוי בבירה. 

1) כן הנני אומר ,כנראה", אחרי שבאמת נקראו גם עברים בשם ,אשחור" (דברי, 
הימים א, ד, ה; ב, כ"ד), אבל אביו בודאי לא היה עברי, כי השם ,צחא" נמצא שנקרא מו 
רק אחד הנתינים (עזרא, ב, מ"ג; נחמיה, ז, מ"ו). 
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ועדשים לצרך מצב החילים ביב-סוָנה; ב) תעודות של מלוות וחובות (28, 
9 35) משנית תקכ"ה, תע"ח, תס"ט לחרבן-הבית. אשר הלוו חברי העדה 
זה לזה, יש גברים לגברים, יש גברים לנשים ויש נשים לגברים ויש נשים 
לנשים; ג) שטר-חליפין משנת תקס'ג לחרבן-הבית על חליפת שדות בין 
הנשים סלואה בת קוניה ויתומה אחתה ובין יההאור ברת שלומם (אפיפ. 
0): ד) שטר-מתנה שנתנה מבטחיה בת גמריה לאסורי אחותה ששה שקללי 
כסף (33); ה) רשימת המתנות אשר נתנו הושעיה ויהוחן %סלוא ברתם, 
כנראה, לנשואיה (34). -- התעודות האחרונות מעידות על המעמד הגבוה ועל 
הזכיות הרחבות של האשה בתוך חיי"החברה של העדות האלה; ו) תעודה 
משנת תקכ"ט לחרבן-הבית בדבר שבוּעה שנשבע מלכיה לבעל-דינו ,בחרם 
בית-אל" כי ,כחסן בביתך לא עלת" (בחזקה לא נכנסתי לביתך) ,ואנתתא 
זי לך לא כתשת" (ואשה שלך לא נאפתי) ,ונכסין מן ביתך כחסן לא לקחת" 
(ונכסים מביתך לא לקחתי בחזקה) (אפיפ. 27). 

כמו שנראה מכל עלי-האפיטורין, נכתבו אצלם כל השטרות, התעודות 
הצבוריות, גם האגרות הפרטיות, גם עניני הספרות בשפה הארמית, אחרל 
כי היא היתה שפת הממשלה אז במושבות שבמצרים העליונה, משוּם 
שהיתה במאות השנים ההן שפת ממשלת פרס, כי היתה אז תרבות ארמית 
כללית בעולם, לא רק בין הזושבים היהודים. הרשום בעזרא (ד, ז), כי כְתֶב 
הנשתון אל מלך פרס היה כתוב על-ידי עמי הארץ באהץ-זשראל. בכתב 
ובשפה הארמית, מתאשר עללידי-כך 1). כנראה, דברו היהודים של המושבות 
האלה רק בשפה הארמית ועל-כן נקראו בשם ,ארמים" על-פי שפתם 
ו,יהודים" על-פי מוצאם 0. את השפה הארמית, הדימה הרבה אל העברית, 
סגלו לעצמם החילים היהודים אחרי שהיו לחילי המלכות * הפרסית, אשר 
שפתה הרשמית היתה ארמית, ביחוד אחרי שבתם במשך מאה שנה לערך 


₪ 


הפרסי כבר נשכח אז ועל-כן טעו בקביעת זמן אחשורוש. עתה נתברר על-ידי התעודה הזאת, 
כי קסירקסס ביונית נשתבש מחשורש בפיסית, ובעברית נוספה א בראש כל מלה שבַּאות בהי 
שתי אותיות תכופות בלי נחה ביגיהן בראשיתה (צין ,דאס בוּך אסתר" ליאמפול, 99). 

1) לא כדעת אחדים ממבקרי המקרא, למשל ג. יאהן בספרו: ,די ביכער עזרא", עמוד 
7 מחליט, כי ,מתרגם ארמית? היא הוספה מאחרת בימי חבּר התרגומים לתורה (?), גם עד. 
מאיר (שם, עמוד 18) מחליט, כי צריכים באן להגיה ,וכתב הנשתון כתוב פרסית ומתרגם 
ארמית" (עַל הנוסח שלנו הוא אומר, כי הוא טפל - אוּנזינן). אבל לפי הכתב של עלי 
האפיפורין נראה, כי כתב האשורי הוא גם הכתב הארמי, ועל-כן נאמר כי כתבו לא בכתב- 
היתדות, אלא כתבו ותרגמו ארמית, לאמר, הכתב והלשון בארמית. 

2) עין אפיפורין , ב, ם, ג, 0, ב, 1, ב, א, ב, ארמים; 8, ג. ט, י, 6, ב, ס, ב, 
8/ ב, ג, יהודים. וגם היהודים קראו לכתבם בשם ,מקרא ארמית" (א, ד). אבל לפי שדיקו 
החוקרים ומצאו, נקראו היהודים מסונה (מלבד בשני מקומות יוצאים מן הכלל הזה) בשם 
,ארמים", וכשהם נמצאים ביב הם נקראים בשם ,יהודים?. מזה יש לשפוט, כי החילים ביב: 
היו ברְבּם יהודים ושל סונה היו בַרְבּם ארמים, ולכן נקראו גם היהודים בשמם (ַיָּן בספר\" 
של אננעלער, החוקר בדכר תפקיד היהודים ביב-סונה -- שם, פ' ד, 60-43). 
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ומחסיה. שניהם נקראו על שמות אבותיהם הזקנים העברים. שלשת צל9- 
האפיפורין מסונה (א , ,א) עוסקים רק בעניניהם. כנראה, מתו בינתים 
,אסחור" אביהם, אשר נקרא אחר-כך בשם ,נתן", וגם אמם ,מבטחיה". 
באפיפורין א תובעים מידיהם מנחם וחנניה בני משלם את הפקדון בסחורה, 
במלבושים, בפשתן, בכלי נחשת וברזל ועץ ובַתבואה שהפקיד אביהם-זקנם 
שלומם בר-עזריה בידי אביהם אסחור ולא השיב לו רק אחרי שעמדר 
לדין, הסתלקו התובעים מתביעתם. באפיפורין שני () נמצא, כי ידניה: 
ומחסיה ירשו אחרי מות אמם את בית יזניה, בעל אמם הראשון, אשר נמצא 
במערב המקדש בדרך המלך. אולם ידניה בר-הושעיה בר-אוריה ערער על 
זכות קנין-הבית, כי אביו הושעיה הלא היה אחי יזניה והוא היה היורש 
של אחיו אשר מת בלא בנים. יש לשער השערה לא-רחוקה, כי מבטחיה 
החזיקה בנכסי בעלה יזניה ולא חפצה להשיבם להושעיה אחיו וגם לתת לו 
את יִרְשתו ועל-כן נשאה למְצרִים: בראשונה לפי בר-פחא ואחר-כך לאסחור, 
אשר לפי דיניהם אין יִבּוּם והאשה יורשת את בעלה: אבל אחרי שבניה 
ידניה ומחסיה היו ליהודים, באו עליהם בטענה לעקור למפרע את זכות 
קנינם על הבית הזה, יִרְשת יזניה, בכח דיני ישראל. המשפט הזה הְגש, 
בהיותם חילים, למשפט וידרנג הנודע לרב החיל מסוָנה ובודאי זכו האחים 
בדיניהם וקבלו מידי ידניה בר-הושעיה ,ספר מרחק". אולם גם בין האחים 
האלה בעצמם נולדו סכסוכים בדבר חלוקת העבדים והשפחה שירשו מאמם,. 
אחר-כך נתפשרו ותנאי התפשרותם כתבו בספר (אפיפורין א), אשר עליפין 
קבל האחד את העבד פטוסירי בן לאמו ,תבא"), ,יו"ד שנִית (חקוקה) 
בימין שניתת (שנחקקה) מקרא ארמית (בשפה ארמית): כזניה למבטחיה" 
(הוא שִיךְ למבטחיה2). השני לקח את ,בָּלא", אולם את השפחה ,תבא" 
בעצמה אִם העבדים האלה ,ולילו ברה" לא חלקו ביניהם, אפשר משום 
ששחררום. 

גם בעלי-האפיפורין של יב נמצאות תעודות של עניני מסחר, אשר 
מהן יש להזכיר את אלה: א) שטר-קשר של קבלנות (אפיפורין 25) בין ,בר 
חנני נגרא" ובין הושעיה בר הודויה ואחיאב בר גמריה משנת ב ,לחשורש" 
(הַינו, אחשורש 6, הוא קסירקסיס, תקנ"ב לחרבן-הבית), להמציא שעורים 


1) לדעת שטירק, מקור השם הזה הוא מצרי והוראתו: חרשה (געביש). אבל הננו מוצאינ 
את השם הזה לשפחה ולעבד גם במשנה, ולרבן גמליאל היה עבד שנקרא ,טבי" ושפחה בשם 
,טביתא", ועין במלונים של לוי וקאהוט וביחוד פלֶישר ללוי, כי מקורו ערבית. עַלדכלרפָנים 
השם ,טביתא? לאָמה אין מקורו מצרי. 

2) יש ללמוד מכאן, כי העבד העברי היה מסמן באות יו"ד, לאמר, שיך ליהודי--ושם 
נאמר: ,יכתבוה על דרעה עלא מך כתבתא זי על דרעה" (יכתבוה על הזרוע למעלה מן הכתבת 
אשר על הזרוע מכבר)--והינו, לפי שהעיר בוהל, ככתוב בישעיה מ"ד, ה, וכפי הערת ד"ר ש, 
א. פוזננסקי -- בתוס' מכות, ט?ו. , 

3 בתרגום-השבעים מתְרגם אחשורש שבמגלת אסתר: ארְתְּקסִירקסֶס, כי המוצא. של השפי 
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לך קדם יהו אלה שמיא (1, כ"ז) הם בסגנון הכתוב בדברים כ"ב, י"ג, וכן 
נזכרות (שם, כ"ו): המנחה והלבונה והעולה (עַיִן עזרא, ו/ ט; ז, י"ז). את 
ההזמנה למשפט קראו: ,עבדת שאלה ומקריא על אלהן" (עשיתי שאלה 
וקריאה לאלהים. עִיןְ 27, ז) בסגנון הכתוב (שמות, כ"ג) ,עד האלהים יבא 
דבר שניהם"; כמו שראינו למעלה, נכתב ה,מהר" בשטר-הנשואין כתמונתו 
וכמשקלו בתורה, גם בספרותם החלונית נכרת, כמו שמבאֶר להלן, ההשפעה 
של כתבי-הקדרש האחרונים, גם ידעו את השפה העברית וידעו להשתמש 
בה כחפצם, עד כי הננו מוצאים את השפעתה גם בסגנון שפת האפיפורין 
שנכתבו, לנכרים... כמר. השמוש. .במלת. .,לאמה". (ב. ג.. 5 ,ד -6.-43 5-2 41 5 ג 
ד דא ,ב); .איש" (ם, | ילא, ‏ טלז... ה י"א י"ג, - י"ד,. 1 י"ב,. ריג)ג. ,לקה" 
ה תי 0 -, בעלל. (פ 1 .ד -כ"ב,. בלה)ו . בהמתה" 01.6 קעפדה". 6 
ב"ג, כ"ו); ,מרבית" (1); ,נשחט" (בנפעל, 6 י"א) ,עתד" (6 ו), וכן מבטאים 
עברים מִתְרגמים ארמית: דכר ונקבא (6 י"ח); על אנפי ארעא (6 כ); בכף 
חדא (כמו פה-אחד, 6 כ"ט) - ולדעת שטראק, האפיפורין 42| ערוך בשפה 
עברית נקיה ויש לקרא:*אֶלהָ פל ישלֶמִף, ישלם שַלם %5, 55ל יפרק וישָלֶם" 
(ב,צייטשריפט דעס מאַרגעגל,", 1, עמוד 838). ביחוד מעידים על ידיעתם 
השלמה את השפה העברית ושגירתה בפיהם שמותיהם העברים הַמַרכבים 
הרכבות חדשות שאינן נמצאות בכתבי-הקרש; ביחד עם זה מעידות ההרכבות 
החדשות האלה, שהיו להם משגים צרופים על-דבר יסודי אמונת ישראל. 
השמות של כתבי-הקרש, אשר השתמשו בהם, הם: אוריה, אזניה, אושעיה, 
ברכיה, גדליה, גמריה, הושע, הושעיה, הודויה, זבדיה, זכור, זכריה, חנן, 
חנניה, חגי, יזניה, ישביה, ישעיה, מחסיה, מלכיה, משלם, מתן, מנחם, גריה, 
גתן, עובדיה,. עזריה,. עננִיה, | פלטי, | פלטיה, צפניה, צדיק, . שלם, . שלמיה. 
ההרכבות והתמונות החדשות של שמותיהם הן: אהיאב (בכתבי-הקרש אהאב), 
אלנורי, גדול (גָּדל בכתבי-הקרש), גלגולי, | הצול, ונה (וניה בכתבי-הקרש), 
ידניה, יהוישמע, יגדל, יָאור, (יאִיר בכתבי-הקרש), יהוטל, יאציה, יהואדר, 
יסלח, יתום (יותם בכתבי-הקדש), מעוזיה (מעזיה בכתבי-הקדש), משלך, סימך, 
סמכי (סמכיה בכתבי-הקדש), סגרי, פנוליה, פלול (פלל בכתביההקדש), 
צפליה, קוניה, רעויה, שמוח. ביחוד מצטינים שמות הנשים אצלם בהרכבותיהם 
החדשות, ומלבד השם ,משלמת" שבכתבי-הקדש השתמשו בשמות כתבי-הקדש 
הזכרים בנטיות חדשות לנקבות, כמו: ,רעיא" (,רָעי", שם זכר בכתבי-הקדש), 
אביהי (אביה, אביהו, שמות זכרים בכתבי-הקדש), יהוחן (יהוחנן, שם זכר 
בכתבי-הקדש), סלואה, סלוה (סלוּא, שם זכר בכתבי-הקדש), וכן השתמשו 
בשמות חדשים, כמו: אסורי, אבעשר, הצול (משפף לזכר ולנקבה), יהוטל 
(משֶתּף לזכר ולנקבה), יההאור1), יהועלי, יהושמע2), יחמול, מפתח נאהבת, 


1) הה"א השנית היא, כנראה, ה"א-הידיעה ואין כאן שבוש במקום ,יהו"א" כדעת 
אונגנאד, 48. \ 
2) שמות הנשים האלה סותרים גם-כן את דעת ולהויזן, כי הדת היתה נוהגת רק 
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במושבה חַילִית, אשר שפת הדבור היתה בה רק ארמית בלבד, עד כי 
גם המצרים מִכרחים היו להשתמש בה, כמו שנראה מפקדת ארשם הנציב 
הפרסי אל הפקיד המצרי וחפרעְמְחִי בדבר בנין אניות (אפיפורין 8); אבל 
גם בלאו-הכי אפשר, כי בני המושבות האלה, אשר היו, כנראה, מבני ממלכת- 
הצפון, הקרובה אל ארם, דברו גם בארצם בשפה עברית נוטה לארמית או 
כי דברו בשתי השפות: העברית והארמית. 

כמו בשפת יהודי יָב כן נמצאת בכל התעוּדות שלהם השפעה נכרית, 
ביחוּד השפעה של האשורית-הבבלית: התאריך המדָיק, קצבת ענש כסף 
בתנאי קיום שטרי"התקשרות (משנים עד מאה כרש ועלפי-רב של עשרה 
כרשים), חתימת העדים בשטרי-פטורין נמצאים גם בתעודות הבבליות. החוקר 
שטארק מקביל כמעט לכל תעודה יִבית (בהוצאת אפיפ. של סאכוי) תעודה 
מקבילה בבלית, אחרי כי הפרסים קבלו את משפטי הבבלים. העדים אשר 
חתמו על התעודות היו ארבעה (א); אם אי-אפשר היה לאחד הצדדים 
להוכיח את צדקתו, אז מכרח היה לְקִיִם את דבריו בשבוּעה (עְיָן 8 וגם 5), 
ויש אשר גם לחֶשוּד על עון עשק נתנו שבועת פטורין לפני בית-דין של 
ארבעה בבית מקדש אלהים (27). 

בבאנו לשפוט על-דבר מעמד צבורם ודתם, אז נמצא, כי בראש 
הקהלה הַיָּבִית עמד ,ידניה בר גמריה" הנזכר הרבה פעמים בתעודות האלה, 
הוא אבי ,מחסיה", אחד מהיותר נכבדים שביהודי סונה, אביה-זקנה של 
מבטחיה, אשר עניני משפחתה נתבררו למעלה. בראש הרשימה הגדולה של 
משלמי מס (אפיפ. 18, ב) נזכרת ,משלמת ברת גמריה בר מחסיה", כנראה, 
היא אחות ידניה, ועל-כן היתה האשה היותר חשובה בקהלה. התעודות 
הרשמיות אל קהלת יָב ערוכות: ,אל ידניה וכנותה (וחבריו) חילא יהודיא" 
(66), או: ,אל מראי ידניה... וכהניא זי יהו אלהא" (11), וכן הוא חתום 
בתעודות הרשמיות של הקהלה: ,עבדיך ידניה וכנותה כהניא זי ביב בירתא" 
(6, או 2, א). כנראה, היה כעין כהן גדול עומד בראש עבודת אלהים 
ביָב ואליו נצטרפו: מעוזיה, אוריה (10, א) וגם הכהנים: מתן בר ישביה 
ונריה בר... (11, א). יהודי יב היו אדוקים גדולים בדתם, כמו שמעידים 
דבריהם בבקשתם אל בגוהי פחת יהודה, כי מאז שחרב מקדשם: אנחנו 
עַם נְשִין ובְנִין שקקן (שקים) לבשן הוין, וצומין ומצלין ליהו מרא שמיא 
(, ט"ו); ועד זנה יומא, אנחנו שקקין לבשין וצומין, נְשַיִא אזלין כארמלה 
עבידן, משת לא משחן וחמר לא שתין (שם, כ, כ"א). וכנראה 0), נמצא 
במקדש יב גם ,ארון הקדש", הנקרא בשפתם בשם ,שִידִית (תבת) אשרנא" 
(מקדש, באשורית. אפיפ.  ,1‏ י"א). גם יש סמנים מבהקים המעידים, כי היו 
שגורים! בפיהם כתבי-הקרש, כי דבריהם בבקשתם אל בגוהי: ,וצדקה תהיה 


1) לבי השערת ד"ר ז, יאמפול (במחברתו ,פּאֶם קריעגסשויפלאטץ", ח"ב, עמוד 51, וקהעולם", ן 
*"ג, 7), אבל המבצא הזה נמצא גם בחקי חמורפי. 
\ 
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שנתברר בימים האחרונים על-ידי אגרות תל-אמרנא ויתר הכתבות העתיקות, 
לתאר גם את היחיד הגדול בבני-אדם במספר רבים (עַיָּן קיטל, געש. ד. 
פּאָלק. איזר., ח"אג, 214), על-כל-פנים אין לשפוט מזה, שהשתמשו בדבריהם 
על-אודות מעשי האלהים בלשון-רבים, כי עבדו לאלילים רבים - כמשפט רב 
החוקרים, גם היהודים. 

| מלבד בית-המקדש ביָב היו להם ארבעה בתי-תפלה, אשר נקראו 
בפיהם, כמו ,מועדי-אל" בכתבי-הקהש (,שרפו כל מועדי-אל", תהלים, ע"ד, 
ח/ בשם ,בתי-אל"ו). לכל ,בית-אל" היה שם מיחד: או שנקרא על שם 
הפעָלה בו, או על שם מיסדו או מקומו, א) ,מסגדא" (32, ג) ב) חרם- 
בית-אל (27, ז); ג) אשם-בית-אל (18 סא גט, ה); ד) ענת-בית-אל (שם, שם, 
ו) או: ענתיהו (32, ג). הוראת ,מסגדא" ברורה בשפה הארמית למקום 
השתחויה, וכן ברורה הוראת ,חרם" בערבית למקדש ולקרש. מוצא השם 
,אשם" הוא עברי משרש והוראת ,שמם" (עין יחזקאל, ו, ו; הושע, ה, ט"וג 
י, ב-השמוש בפעל ,אשם" בהוראת שמם: גיזיניוס-בּוּהל), לאמר, ,שממת בית- 
אל", אשר נקרא בפי גולי ישראל מממלכת הצפון על שם עיר מלכותם 
ובית מקדשם שנחרבו2). והשם ,ענת" הוא שם עיר אחת במטה נפתלי 
בשם בית-ענת (שופטים, א, ל"ג), אשר נקראה בודאי מימי-קדם בשמה זה, 
בשביל שהיתה מקום פולחן האלילה הכנענית הקדומה ,ענת" ואחרי-כן 
נהפכה והיתה לישראל למקום מקדש לאלהיו, כמו שנהג בכל המקומות 
הקדושים על-פי מסוּרת הארץ, ועל-כן קראו גם בגלותם את שם אחד מבתי- 
תפלותיהם בשם ,ענת-בית-אל" או בקצרה: ,ענת-יהו", ואפשר משום שהטף 
יוצאי המקום הזה, או כי נקרא על שם מיסדו שנקרא בשם הזה, אהרי 
שהננו מוצאים באותו זמן ,ענתתיה" שמו של בנימיני (דברי-הימים א, ח, 


1) יש להניח, כי ,בתי-אל* אלה נוסדו ביב ובסונה בזמן שלפני בנין בית-מקדשם 
ונשארו גם אחרי-כן. ועין אננלר, שם, 03!, המפלפל הרבה בזה, לישב את הקשי, איך 
נתקימה דת ישראל ביב בסביבה זרה בלי בית-מקדש מיחד, וברור אצלו כי בתי-כנסיות לא 
היו להם: אבל לא התעוררו הוא וכל יתר התוקרים, כי באמת היו להם בתי-אל במדה מספקת. 

2) על-דבר ,אשם?" זה רבו החקירות של המבקרים: אונגנאַד מוצא בו את האלליל 
הבבלי ,אשם, -- אליל אש השולח בבני-אדם מגפות מכלות ואשר שמו נזכר מימי הדינסטיה 
הבבלית הראשונה של חמורפי (2129 -1830), השם הזה הוא שמי מערבי, כמו הדינסטיה בעצמה 
ממוצא אמורי. כן הננו מוצאים אצ? השמים המערבים אליל אשִימַא" של אנשי המת, אשר 
פולחנו הובא לארץ-ישרא% על-ידי הבבלים שהושיבם סרגון בשומרון (מלכים ב, י"ז, 5), וכן 
נמצא אליל רפואה פיניקי בשם ,אשמוּן" המהוזה עם אִסְקְלָפּיוס, לידזבארסקי מוצא בור את 
האליל ,סִימה?" מצפון סוּריה. גרסמאן העיר, כי עמוס הוכיח את בני-ישראל על כי הם בשבעים 
באשמת שמרון (ח, י"ד), לאמר -- באליל ,אשִימַתּ". עדוארד מאיר (דער פאפירוספוגד, 58), 
זהמביא את הערתו זו, מִמסָים בברור: פה יש לנו אפוא אלילה, אשר אותן המלות לה כמן 
לָאלילה העברית ביב, אשר היתה אלילה שומרונית, ולכן הרשום בספר מלכים ב, כי רק אחר 
חרבן שומרון הנהג בה פולחן ,אשימא", הוּא שקר ובדויר לכונה מיחדת. והנה, כמו שהננו 
דואים, בנוים כל החדושים והחקירות העמקות האלה על יסוד המלה ,אשם? כאן, שלא הבינו 
פשוט את היראתה, 
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נאהבית (כנראה, הַינו הך), שלוה, שבית. וכן השתמשו בשמות המתארים 
את האלהים בתארים חדשים, כמו: יהו-טל, יהו"אדר, ידנ"יה, יהוי-שמע, 
קונ-יה, רעו-יה, יה-האור, או המתארים את היחס לאלהים: פנו-ליה, צפ-ליה 
(צפה ליה), בעדזיה. זה מעיד על מעמד התפתחותם במְשגיהם על-דבר 
האלהים. על-כל-פנים אין בכל השמות האלה שמות מְרכבים עם אלילים, 
ועל-כן יש להוכיח מזה, כי לא עבדו עבודה זרה גם בשתוף. הננו מוצאים 
כאן גם נטיות חדשות לפעלים, כמו: יאצ-יה (מן אוץ), הצול (מן נצל). 
בכל השמות האלה אין אנחנו מוצאים הרכבה של שלש מלים, כמו 
בשמות עולי-הגולה, והיא ההרכבה החדשה בהשפעת הבבליים, אבל כנגד זה 
נמצאים בהם תשעה שמות שאינם נמצאים רק במקורי כתבי-הקדש שאחרי 
שיבת הגולה, בזכריה, עזרא, נחמיה ודברי-הימים, והם: אטר, ברכיה, גדול, 
הדויה, חגי, מעוזיה, ענניה, פלטיה, פלליה, המעידים על הקרבה שביניהם 
ובין בני הגולה, וכמעט לא השתמשו לצרך הרכבת שם אלהים בשמותיהם 
בשם ,אל", אלא בשם ,יה", ,יהו". בשלש מאות שמות אנשים ונשים 
נמצאת ההרכבה עם ,אֶל" רק פפם" אהת כאל-נודי", וההרכבה שם לית" 
,יהו" נמצאת בחלק הרביעי מהם, מִכְוּן אל אפן ההרכבה שנהגו בארץ- 
ישראל בתקופה שלפני חרבן הבית הראשון. וגם הם כבר התחילו לנהוג 
קדְשה יתרה בשם הויה בלי להגות אותו בכל אותיותיו, אלא בהשמטת 
הה"א האחרונה או בתתם אלף במקומה, וכתבו ,יהו" או ,יהוא" (36. ג; 11, 
א; 5, ח). בתקופה מאַחרת החמירו בזה הרבה בלי להגות אותו באותיותיו 
כללו). את האלהים הזכירו הרבה בתארו המצוי גם בכתבי-הקדש בשם 
,אלהי שמיא" (אפיפורין 1, ב, פ"ז, כ"ח; 3, ג, ד), או ,מרא שמיא* (1, 
ט"ו)' המצו" 'בפזרא ובנחמיה (עזרהא, *א, בנ ה, יילא י"ב; ןיט ות יב, 
כ"א, כ"ג; נחמיה, א, ד, הג ב, ד, כ). בחרסית אחת שם נמצא גם התאר 
,יה ה' צבאות". וגם הזכירו את אלהים במספר רבים, כמו שמצוי בכתבי- 
הקדש (עַיִן בראשית, ב, י"ג; ל"א, ב"ג; ל"ה, זנ שמות, כ"ב, י"ח; ש"א, ב, 
כ"ה" שלב, "זי כ"ב 'תהלים, צלח0 "ב יוכן בתאריו: צברים,י ה,* כיב: יהושעל, 
ב"ד,\ "ל"ט): "יש"א, "+" ' יכיה "יל"ך)* וכמר ‏ שהיה נהוג'" בימים: הקדומים, \ וכפי 


בגברים, ועל-כן לא נתנו לנשים שמית דתיים (צין ,ההלבשה העברית?, 158, הערה 2). וכן 
נושאים שמות הנשים חותם האהבה, כמו ,אסורי"--האסורים שהנני אסור בהמ: ,יהו-חֶן"-- פרוש, 
של חן-יהו, וכן נאהבת, רעודיה, יהמול. 

1) במקום אחר בארתי בארפה את נמוק האסור הזה והגבלתי את זמנו בימי התנועה 
ההלנית, אשר השוו אז את השם ,יהוה" ההגוי באותיותיו אל שמות אלילי יון, אבל יסוד 
הזהירות בכלל בשם הויה שלא יתהפך לשם עצם פרטי כבר נמצא בתורת משה, ועל-כן, 
כנראה, נזהרו עוד בימי הבית הראשון מלהגות אותו באותיותיו בכל הנוסחות ההדיוטיות, ויש 
מהסופרים או מהמעתיקים שנזהרו בשם ,הויה? גם בנוסהות קדש ונתנו במקומו ,אלהים", 
ואפשר שעל-כן] יש פרשיות התורה אשר בהן מתאר אלהים בשם ,הויה" ויש שרק בשם 
,אלהים". אִם הדבר כן הוא, נופל היסוד של שיטת המבקרים לחלק את הנוסחות בתורה 
ל,אלהימית" ול,יהואית?. 
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אלהא" (אלה הם שמות החַילים היהודים אשר נתנו כסף לאלהים יהו). 
בסוף הרשימה נחלק הסכום הכולל ל,יהו" (הַינו, המקדש ביב) י"ב כרשים ו 
שקלים - הינו: קכ"ו שקל; ל,אשמבית אל" ז כרשים, הינו: ע שקל; ל,ענת- 
בית-אל* י"ב כרש - הינו: ק"כ שקל (כאן חסרה, במקום הפנוי, החלוקה 
לחרם בית-אל ולמסגדא). מכל זה יש גם-כן לראות, כי כל בתי-אל אלה היו 
מקדשים ל,יהוא אלהא". וכן יש להוכיח ממה שהבדילו בין כהני ישרא% 
ובין כהני מקדשי-האלילים, לקרא את הראשונים בשם ,כהניא" (1, א: 2, 
א; 11, א, י"ב) ואת האחרונים בשם ,כמריא" (1, ה: 2, ד), כי היו רחוקים 
הרבה מן העבודה הזרה. 

השם ,בית-אל", אשר בו קראו לבתי"תפלותיהם וגם הרכיבוהו בשמות 
בניהם, מעיד עדות שאין למעלה ממנה על מוצא בני"ישראל ביב ובסונה, 
כי הם מגולי עשרת השבטים, ולכן חֶבבו כל-כך הרבה את שם עירם 
הקדושה בית-אל1), אשר בה נמצא מקדש מלך (עמוס, ז/ י"ג) אשר חופפה 
עליו קדְשת הַשִיבה של מסורה עתיקה מיעקב אבי שבטי ישראל, וכן מעיד 
על מוצאם זה רבוי השמות ,הושע" ו,מנחם" אשר בהם 0). 

מלבד ראש-קהלתם, העומד בראש כהניהם, נמצא, כנראה, מפקח ראשי 
על עניני הדת של כל הגליל הזה, פקיד מיחד שנתאשר מטעם הממשלה 
הראשית, כעין ראש הכנסיה או האלברך שהיה במצרים בתקופה המאַחרת. 
כנראה, היו אצלו גם שוטרים והיה משתדל לפני פקידי השלטון המקומ?ל 
לטובת בני עמו, אם נאחזו באיזו עלילה (11, ד, ה), אף כי אלה הי, 
כנראה, עוינים אותו (7). כפעם"בפעם שלח, כנראה, פקדות מיחדות בענינים 
דתיים, אשר בהן הוא בא בכח הממשלה העליונה. פקדה כזו נשתמרה בתוך 
אחד האפיפורין (6), אשר בו מודיע ,חנניה" הנזכר למעלה, אשר היה אז 
ראש הכנסיה הגלילית של יב וסוָנה וסביבותיהן, הינוּ - של מצרים העליונה: 
,אל אחי ידניה וכנותה חילא יהודיא3) בשנת החמשית דריוהוש מלכא" - 
הינו, דריוש השני, והיא שנת תפ"ז לחרבן-הבית, כשתים"עשרה שנה אחרי 


-1) השם ,בית-אל" כאן, מעיר אונגנאד בברור, הוא שם אליל, הנמצא גם בשטר- 
ההתקשרות אשר בין אסרחדן ובעל מלך צור, וכן הוא נזכר בכתבות בבליות בין שמות 
שמיות מערביות, על-פידרב הוא נכתב ,בִַרִִתִ-אַן" (עין ‏ ,אראמאישע פאפירוס", 28). עדוּאַרד 
מאיר (שם, !61, הערה ו) מאריך בזה, והוא מוכיח, כי הינו עביתאלוּ": האבנים בעלות הגפשות 
החיות הנופלות משמים ככדורי-אש, שנודעו בפי סופרל יון. לפי דעת המבקרים, הינו גם ,בית- 
אל" של יעקב. במקום אחר בררתי טעותם בזה. על-כל-פנים רק אולת היא לתת את בית-אל 
כאן לשם אליל, 

2) אחרי כתבי את דברי מצאתי את הנמוק האחרון הזה באחת מחוברות הרבעון האנגלי 
ל,חכמת ישראל?, מובא בשם החוקר באכר. 

3 יש המוצאים בנוסח הכתבת הזאת, שלא נזכרו בה לא ,הכהנים" ולא ,המקדש?, כי 
היה מתנגד לעבודת מקדש מחוץ לירושלים; אבל באמת אין %למוד מכאן כלום: הכתבת באה 
בנוסח של פקדה חילית רק לחילים, ובהיות חנניה פקיד מחוץ לארץ-ישראל, בודאי לא התנגד 
למקדשים שמחוץ לירושלים. | 
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כ"ד), אבל אי-אפשר שקראו בני עם ישראל בזמן שאנחנו עומדים בו 
לאחד מבתי-תפלותיהם בשמה של אלילה כנענית קדומה, ‏ אשר משנכנסו בניד 
ישראל לכנען לא נזכר שמה עודו). גם בלעדי זאת אין לשפוט על זה מן 
השם של בית-הכנסת, כמ שלא נוכל לשפוט, למשל, מַשַם בית-הכנסת 
אוגוסטוס ברומי (עַיִּן ברלינר, ,היהודים ברומא", 121), שהיו היהודים בה- 
בתקופה עובדים לאלילות הקסרית הזאת?). על-כן אין להסתִיע גם מכאן, 
שהיו יהודי יָב וסוָנה עובדים עבודה זרה בשתוף עם אלהי ישראל, כדעתם 
של החוקרים 3). 

ועד"כמה היו בתי-אל אלה חביבים עליהם, נראה מזה, כי קראו בהם 
גם את שמות בניהם, כמו: בית-אל-נתן בר יהונתן (34, ה), חרמנתן בר בית 
אל נתן בר צחא (שם, ד) ונהגו בהם קדְשת אלהים להשבע בהם, כמו 
שנהגו באפן כזה בתקופה מאֶחרת+), מה שנראה מהשבועה שנשבע מנחם 
בר שלום' למשלם' בר נתן ‏ ב,מסגדא" וב,ענתיהו"  ,32(‏ ג), וכן מלכיה 
,בחרמבית-אל" (27, ז). כל בני הקהלה הגברים והנשים השתתפו 
לצרך הוצאת הכלכלה | של הבתים האלה, | בהרימם שני שקלים 
לגלגלת, מעין זה שכתוב בתורה חצי שקל לגלגלת (שמות, 5, י"א-ט"ז; 5"ח, 
כ"ו), ובנחמיה (י, ל"ג): שלישית השקל6). בראשית הרשימה של תרומת 
השקלים האלה (18) כתוב: ,זנא שמהת חילא יהודיא זי יהב כסף ליהו 


1) שם האלילה ,ְענתּ" נמצא רק בכתבות המצריות הקדומות עוד מלפני כניסת ישראל 
לארץ כנען, ורק על-פיהזה. שהננו מוצאים מקומות ואנשים נושאים שמה בארץ-ישראל יש 
לשפוט, כל מוצאה מכנען, אבל נתחלפה אחר-כך באלילה אהרת ולא נזכרה עוד בימי כתבי- 
הקרש. 

2) בודאי אין אוגוסטוס בעצמו שם אליל, אלא שם קיסר; אבל, כידוע, היתה ברומא 
כתה דתית בשם ,אוגוסטייס? שהיתה מעריצה את הקסרים כאלים, והיכל ומקדש אוגוסטוס הוא 
כבר בית עבודה-זרה, אשר על-פי חמר הדין של הפרושים אסור היה להקרא בו. 

3) רק הפריפ. שטירק במחברתו ,אַלטע אוּנד נייע אַראַמעאישע פּאַפירי", 1912, עמוד 
2, הרגיש, כי אי-אפשר להניח שהיהודים האדונים האלה היו עובדי עבודה-זרה, כמו שבטי 
ישראל בבית הראשון, והוא מתקשה לישב מעט את מציאות הבתים האלה, שהיו בהם איזה 
ציורים גלמים של יהו. גם החוקר אננלר (שם, 88) מתקשה גם-כן הרבה בזה והוא בא 
למסקנה, כי על-כל-פנים לא היו היביים. עובדי-אלילים, והאלילים הנזכרים אצלם הם של 
הארמים, והוא מסכים להשערת ישראל הלוי, כי הפכו הקולוניסטים הזרים את ,ענת", ,ענת 
בית-אל?" שלהם ל,ענתיהו?. ‏ יש רק להתפלא על כל החוקרים האלה, כי לא עמדו על דּבר 
פטוט כזה; ביחוד מתברר ברור גמור, כי אין ,אשם? ו,ענת" שמות אלילים, אחרי שאין 
אנחנו מוצאים אותם מרכבים בשמות העצמים הפרטים של יהודי יב וסונה. 

4 כגון להשבע ב,מעון הזה? (כתובות, ב, י"ט: כריתות ח, ע"א!; בבא בתרא, קס"ו, 
עֶ"א) וכן ב,היכלא" (קדושין, ע"א, ע"א): ,העבודה" (יבמות, 5"ב, ע"ב: גיטין, ב"ח, ע"א: 
מפרא, קדושים, ב, ד!: שיר-השירים רבה, פסוק שררך). 

5\ משקל השקל הכנעני הוא 14,55 גרֶם וערכו הוא אפוא 3 מרקים. מחצית השקל הוא 
אפוא מרק וחצי. בתקופה היונית הוא נקרא דודרכמון. משקל השקל הפרסי הוא לצמת זח 
5 6 גר. -- 1,17 מ. שני שקלים פרסים עולים לפי-זה: 2.30 מרק (עדוּאַרד מאיר, שם, 55), 
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אלהיא [יברכונכן] (לאחינו ידניה וחבריו החילים היהודים. אנכי אחיכם 
חנניה. שלום לאַחִי, אלהים יברככם). 

ג) וכעת שנתא זא שנת ה1) דריוהוש מלכא, מן מלכא שליח על 
ארשם (והנה עתה בשנה זו שנת ה לדריוש המלך נשלח מן המלך אל 
ארשם). 

ד .... [חילא יהו]דיא כעת אנתם כן מנו ארב[עא עשרא 
מניסן] (החילים היהודים, עתה תִּמְנוּ ארבעה-עשר מניסן). 

ה)...... [בין שמשיא פסחא עַּבִי]דוּ ומן יום ט"ו עד כ"א לניסן 
(בין הערבים תעשו את הפסח ומט"ו עד כ"א לניסן). 

2 2 הכיך, הנר ,נאזההרר ‏ טבידה תל 
תעבדון] (היו טהורים והשמרו מלעשות כל עבודה). 

77. (כל שכרא] אל תשתו וכל ומנדעם זי המיר א[ל תיכלון] 
(כל שכר אל תשתו וכל דבר של מחמצת אל תאכלו). 

ח)....... מערב שמשא עד יום כ"א לניסןן]. 

709 . עלר בתוניכם, וחתמו בין יומי ... ... (עלו בחדריכם והיו 
סגורים בין הימים) (אשר מט"ו עד כ"א לניסן2). 
: כל הנאמר באגרת זו מכְוּן בכל פרטיו אל חָקִי תורת משה בדבר 
חגי הפס והמצות, אשר בראשונה נבדלו לחג הפסח בי"ד ניסן בערב ולחג 
המצות מט"ו עד כ"א בו, ואחר-כך נתאחדו יחדו (כמברר וכמפרש בויקרא, 
כ"ג, ו, ועין יחזקאל, מ"ה, כ"א). מכאן נראה, כי כבר התנהגו אז על-פי ספר 
ויקרא, אשר קדם הרבה במציאותו לפני הזמן שלפנינו, וכן על-פי ספר 
במדבר, כי אין לאיש טמא-נפש להשתתף בעשית הפסח, ועל-כן צוה עליהם 
כי יהיו טהורים (דְּכִין), וכן באה הפקדה בשם הממשלה הפרסית העליונה 
מפני שני טעמים: א) לתת חֶפשה לחילים לזמן ידוע3) אי-אפשר היה בלי 
רשותה; ב) מפני כי גם פולחני כל הדתות זקוקים היו לאַשוּרְהּ, כמו שמברר 


1) בגוף הנוסחאות של האפיפורין השתמשו לסמני המספר בקוים זקופים ושוכבים, ואנכי 
משתמש במקומם באותיות המספר. 

2) הצעתי פה אֶת האגרת על-פי המלואים והתקונים המשערים ש% החוקרים העוסקים 
באפיפורין אלה. אנכי הוספתי פה גם-כן תקונים ומלואים אחדים, ביחוד בריש פסוק ה: ,בין 
שמשיא פסחא עבידו", שלא עמדו עליו החוקרים. המקום היותר קשה באפיפורין זה, שלא 
עמדו כל החוקרים על ברורו, הוא הפסוק ט: ,עלו בתוניכם וחתמו בין יומי". לדעתי, הכרוש 
הוא, כי נתנה להם חפשה מהעבודה החילית ל על%ות לחדריהם מתוך המחנה, אשר נמצאה 
בעמק ויהיו סגורים בהם, לאמר, לא יהיו זקוקים ללכת אל המחנה בין הימים אשר מיום 
חמשה עשר עד עשרים ואחד בניסן. התרגום של ,חדר" בארמית הוא ,תון", פרוש ,והתמו" 
הוא כמו: יוּמִם חֶתְּמו למו (איוב, כ"ד, ט"ז). 

3 הן אמנם על-פי חֶקִי התורה מצות המנוחה בחג היא רק ביום הראשון וביום 
השביעי (עין ויקרא, כ"ג, ז--ח; דברים, ט"ז, ח), אבל לחילים נתנה מנוחה לכל ימי חג 
המצות, שלא יבואו במגע ובמשא עם חבריהם הנכרים בימים האלה של צרך הזהירות מפני 
כל מחמצת. ולחנם מתקשה בזה עדוּאַרד מאיר. 
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שבא נחמיה פעם שנית לירושלים - ,מן מלכא שליח אל ארשם", לאמר, 
הפקדה הזאת נתאשרה מאת המלך ונשלחה אל ארשם הנציב הפרסי 
במצרים, כי מיום המשה-עשר עד עשרים ואחד לניסן יהיו טהורים (ככתוב 
בבמדבר, ט, א-י"ד, .עין דבריהימים, ב, ‏ 2 ט"-כג עזהא, הן. טר בוב) 
ויזהרו מעבודה ואל ישתו ואל יאכלו כל דבר חמץ מערב שמש עד עשרים 
ואחד לניסן (מכְוּן אל הדברים הנאמרים בשמות, ""ג, ז; דברים ט", דג 
שמות, "י"ב, טי 

קיום העובדה ההיסטורית הזאת על-ידי אפיפורין זה, כי חגגו יהודי 
יב כבר אז את חג הפסח ככל חֶקותיו וכהלכתו, סותר הרבה את השערת 
מבקרי-המקרא בדבר אחוּר זמן חבוּר ספר דברים ותורת כהנים. והנה יש 
המחליטים (עִַיִן עדוּארד מאיר, שם, 95) כי זו הפעם הראשונה שהתחילו 
לחוג בארץ-ישראל את חג המצות (ולא את חג הפסח, המאַחר לדעתם בזמן), 
ועל-כן השתדלו להנהיג בתקף הממשלה את החג הזה גם בתוך.. יהודי 
מושבותיה. אולם נמצאה ביב כתבת חרס, אשר בה מבקש הכותב את חברו 
להשגיח על ביתו ולשלוח אָמָה אשר תעשה את הפסח -,שלת לי אמת 
תעבדן פסחא". -- הכתבת נכתבה תק"ט - תצ"ט לחרבן-הבית, הינו, ר"א-י"א 
שנה קדם פקדת חנניה, ואם כן, הלא חגגו יהודי יב גם את חג הפסח 
מעצמם עוד לפני פקדת חנניה, וכמו שמברר מסגנון הדברים בכתבת זו, 
המדבּרת מהפסחא כמחג נודע, היה הפסח מקבל אצלם כחג קדמון ולא נוצר 
זה-עפתה. [מחדש (עיך עהשלת", : כרך: בזו | חוברת. ג במאמרןי, של הדיר 
דייכס). בצווי: ,אל תשתי וכל מנדעם זי המיר א.." (6, ז) מודים גם 
החוקרים הנוצרים הקצונים, כמו עדוּאַרד מאיר וחבריו, כי הוא מכְוָן אל 
אָסור שתית שכר בפסח, שנמצא במשנה פסחים ג, א; ואם כן, כבר נהגו 
אז באסור של תורה שבעל-פה, אשר בהכרח הוא< בא אחרי דורות של 
התפתחות אסור"החמץ שבכתב, ואיך זה אפשר, כי זה מקרוב המציאו את 
כל עקרו של החג? והנה שבה ומתעוררת השאלה שעמדו עליה החוקרים: 
למה-זה באה הפקדה של חנניה ליהודי יב לחוג חג ידוע להם, ולמה-זה 
בא אליהם בפקדתו בשם המלך אל ארשם? והנה השאלה הראשונה מתישבת 
על-ידי מה שנתברר (על-ידי החוקר רח"י בורנשטיין בספרו ,פליטה מני 
קדם", ורשה, תרס"ט, 17-16), כי יהודי יָב וסוָנה היו מונים ל%בנה והיו 
מעברים את השנה כדי להשוותה אל שנת החמה, והעבּוּר נעשה בודאי גם 
אז על-פי שלשת הסמנים, ששנים מהם אביב ופרות האילן; ואם כן, היה 
לקביעת זמן חג הפסח, התלויה גם בתורה (דברים, ט"ז, א) בחרש האביב, 
תפקיד גדול בקביעת העבור (עַין ר"ה, כ"א, ע"א, ועַין ז. יאמפול, שם, 
1). הקביעה הזאת לא היתה יכולה לצאת, אלא מאיזה מרכז, אשר ממנו 
נשלחה לכל הגלילים על-ידי אגרות מיחדות, כמו שנהגו בתקופה המאֶחרת. 
בפקדת חנניה שלפנינו הננו מוצאים את אחת האגרות האלה, שנשלחה גם 
למושבות אלה, וזה לשונה באפיפורין המחֶסר והקטוע הרבה: א)...... 

ב) |לאחנא יד]ניה וכנותה ח[ילא י]הודיא. אחיכם חננ[יה]. שַלֶם אע 
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המצרים היו מִלים כמו העברים (הירודוט, 11, 47) ומה שהיתה מאוסה גם 
עליהם כמו על-העברים אכילת החזיר (הנ"ל, שם, 36, 47). 

על-דבר מעמדם החמרי הטוב אפשר לשפוט על-פי עשר בנין המקדש ביב; 
גם, כמו שראינו, היו יהודי יָב וסוָנה בעלי נחלאות ואחָזות אשר קבלו מאת 
הממשלה ואשר הורישו לבניהם ולבנותיהם אחריהם (6 ₪ ₪ .₪ 6 ₪ 
גם לאשה העברית היתה אצלם זכות לקנות ולמכור נחלאות, לתתך 
במתנה ולהורישן %בניה אחריה, ושָוה היתה בזכותה אל הגבר גם לעמוד 
לפנ בית-דין כבעל-דין ‏ ופּעד, כמו שמעידים ביחוד: שטר-החליפין ש9 
נכסים בין אשה לאשה (30), שטר-מלוה של אשה (28), שלילת מתנה של 
אשה מבניה (34) וחלוקת עבדים ושפחה בין יורשי אשה ). נוסחי השטרות 
של הקנינים, החלוקות, הירְשות, הַמַּלווּת, הנשואים וכיוצא בהם מעידים על 
חָקיהמשפט מפְתּחים ומסדרים אצלם. בין החקים האלה נמצאים גם חקים 
בבליים, כמו לקבל עדות מפי קרובים (עין 6, י"ח, כ); גם בשטר-הנשואים, 
כמו שראינו, נמצאים נמוסים בבליים. 

מלבד כתבי"הקרש היתה להם גם ספרות של חל, כמו שמעידים: א) 
הקטע של הרצאת הספור ,אחיקר", ב) ההעתקה הארמית של כתבת דריוש 
מ, בְּחִיסְטוּן", אשר נמצאה בין האפיפורין מִיב. 

הספור של אחיקר נשתמר בשפות ערבית, סורית, סורית החדשה, 
ארמינית, יוְנית, סלוית, רומינית וקטעים ממנו גם בשפת כוש. גם הוא נזכר 
בארבעה מקומות בספר טוביל (א, כ"א; ב, י; י"א, י"ח; י"ד י)1). תכן 
הספור הוא, כי לסנחריב מלך נינוה היה מזכיר חכם ושמו ,אחיקר" ויהל 
כי לא היו לו בנים ויקח את נדִן בן אחיו לו לבן, אשר ימלא את מקומו 
כאשר יזקן. ויגבה לבב נדן מאד ויוכח אחיקר את דרכו על פניו וַיחַר 
לנדן וילך רכיל באחיקר באזני המלך סנחריב, כי התקשר כנגדו עם מלכל 
מצרים ופרס, ויצו המלך להרוג את אחיקר. אבל ההורג, אשר אחיקר הציל 
פעם אחת את חייןו, נתן עבד תחתיו ואותו הטמין במערה. לשמע מות אחיקר 
אמר פרעה להכניע את מלך אשור ויציע לפניו, כי יבנה היכל בין השמים 
ובין הארץ ואז יהיה הוא שלש שנים למס עובד לפרעה, ויתנחם סנחריב 
על מות אחיקר, כי לא ידע הוא ונדן מזכירו לשית עצות בנפשם, ויגל 
ההורג את אזן סנחריב, כי אחיקר עודנו חי, ויוציאהו אליו ממקום מסתרו; 
וימלא אחיקר את הצעת פרעה, כי הוציא אליו שני נשרים ושני נערים 
אסורים אליהם, וכאשר התרוממו הנשרים עם הנערים באויר, קראו הנערים: 
,הביאו לנו חמר, טיט ואבנים הָנה לבנות את ההיכל"-ופרעה נצח ויהי שלש 
שנים למס עובד לסנחריב. אחיקר בקש את שכרו, רק כי יתנו בידו את 


פנים שמיים ודומים בתמונתם ובמשקלם אל השמות העברים, וגם שם יש לחשד בהרכבות של 
שמות אלילים, כי הם בני נשואי-תערבת. 

1) בווּלגטא נזכר אחיקר רק בי"א, י"ח, ועל-כן ל נמצא בתרגום העברי לפרנקול 
אלא רק בי'א, כ"ג בשם ,אכיור". 
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על-פי עזרא, ז, י-כ"ו, ועל-כן מְכרח היה כל מפקח על הדת להוציא את 
פקדותיו הדתיות בשם הממשלה העליונה1). 
י אולם אשר לנשואי-תערבת, ביחוד לשאת נשים נכריות, בודאי נהגו 
התר, כמו שנהגו התר בזה בכל ימי הבית הראשון וגם בימים ההם בבב% 
ובארץ-ישראל בימי עזרא ונחמיה. הן אי-אפשר להניח, כי מרְחקי המרכזים-- 
ארץ-ישראל ובבל - יהיו נזהרים בזה יותר מאחיהם בני המרכזים. אבל 
לא היו מצוּים כל-כך כמו נשואים כשרים, כמו שלא היו אז כל"כך מצוים גם 
בבבל ובארץ-ישראל. אשה נכרית כזאת היתה ,אסרשית" (שם מְרכב 
מאֶסִירִיס וסְתִּי) אֶתַּת (אשת) הושע (15, ג), לעַמת-זאת היתה, כמבאר למעלה, 
האשה מבטחיה בת מחסיה בן ידניה נשואה ראשונה ליהודי יזניה בן אוריה 
ואחר-כך למצרי ,פיא בר פחי", ובהיותה אשתו היתה ממילא נזקקת לדתו 
ולחָקי הנמוסים שלו, ועל-כן נשבעה אליו בשם ,סְתִּי אלהא" (5, ה)2), אבל 
בשובה אחר-כך לבית אביה שבה ממילא לדת אבותיה ולנמוסיהם, וכשָנְּשאה 
בפעם השלישית לאסחור בר צחא המצרי, נכתב שטר-הנשואים לפי נמוסי 
ישראל. הבנים שנולדו מנשואי-תערבת נקראו, כנראה, בשמות נכרים בהרכבת 
שמות אלילים, כמו: חרמן בר הושע (17, ב), הושע בר חרמן (18, ד), 
הושע בן פתחנום (מתנת חנום) (8, י"ח), מפתח ברת טסתז (18, ץ, א), חנן 
בר פחנם (20, ה) פחנם בר זכור (20, י"ב), פטיסי "בר נתך (24, ב 
מלכיה בר יתום, בר הדדנור" (18, ז כ5), חור בר אסרשית (22, ז), 
השמות האלה, אשר המה כמעט כלם מצריים, מעידים על נשואי- 
תערבת שונים עם התושבים העקריים: או שנשאה אשה עברית למצרי 
וקראה את בנה או את בתה בשם עבר, - וכמו שראינו, הטתה לפעמים את 
לב בעלה לקבל את דתה, כמו אסחור שקבל, כנראה, את דת ישראל ונקרא 
בשם ,נתן',-או כי נשאה אשה מצרית לעברי וקראה את בנה או את בתה 
בשם מצרי3. הרבה סִיע לנשואי"תערבת בין מצרים ויהודים מה שגם 


1) עדוארד מאיר בא כאן על-פי הקשים מוטעים למסקנה מהפכת, להוכיח מכאן, כי 
עזרא חבר את חקי התורה בתקף הממשלה. ובאמת אין חַקֶר לרוח המבקרים, אשר כתבי-הקדש 
שלנו הם בעיניהם עיר פרוצה, לעשות בה את ל%הטי פלפוליהם העקומים. המבקר ג. יאהן, 
אשר אמנם הוא הרע והמקלקל שבהם בכשרונו המצמצם ובשנאתו הכבושה לעם היהודים, 
מתמרמר בספרו עדי ביכער עזרא אוּנד נחמיה" על חְצפת היהודים ?לזיף את 
היה סוט הרה ןל בד ות אד ב ר םג גר אים וכ אולה ל ל ה מ לוך הפ רס יוה גרר, 
שיסיע בידי עזרא להפיץ את תורת היהודים הנבזים (עין במבוא ספרו, 
זוא זזוא). 

2) לדעת חוקרים רבים, נשבעה לו באלהיו, יען כל" הוא היה התובע, כמו שנשבע 
דרגמן בר חרשין חרזמי למחסיה בר ידניה ב,יהו אלהא" (8, ה, ו), וכמו שהעיר ישראל לןל 
בצדק על הגמרא בסנהדרין ס"ג, ע"ב, בשם אבא דשמואל: ,אסוּר לאדם שיעשה שתפות עם 
עובד-כוכבים, שמא יתחיב לו שבועה ונשבע בעבודת-כוכבים שלו"--אשר מזה נראה, כי מכרח 
היה הנתבע להָשבע באל התובע. 

3) אף כי גם בכתבי-הקדש נקראים עברים בשמות נכרים, אבל השמות הם על-כ?- 
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סגנון הספור הזה והמקומות המקבילים בו אל ספרי כתבי-הקדש ואפן 
הרצאתו החלונית בלי הזכרת שם אלהי ישראל ובלי נמוקים דתיים 1) 
מזכירים את הרצאת הספור במגלת אסתר, שנתחברה קרוב לתקופה הזאת 
(אף כי אפשר שנכתבה עברית בתקופה מאַחרת), ובודאי נמצא גם הספור 
של אחיקר במקורו העברי ואבד ממנו מפני שלא נשמר, כמו שלא נשמרו 
יתר המקורים העברים של הספרים החיצונים, כדי שלא יתקדשו בעיני העם 
כמו כתבי-הקדש 2). 

גם התרגום הארמי של כתבת בַּחְסְטוּן, אשר נמצא בין עלי האפיפורין 
בְּיָב, מעיד על מעמד ספרותם החחלונית, כי היתה עוסקת גם במאורעות 
ההיסטוריים של העמים, ביחוד של העמים המושלים בהם. הכתבת הזאת, 
אשר ערכה גדול גם לחקירת כתבי-הקדש בתקופה זו, נמצאת במקורה 
בכתל הסלע של הריהצגרוס בבגִיסְטַן (ביהוּסטוּם, ביסוטוּן) בדרך ההולכת 
מבגדד לחַמַדִּן. ‏ היא כתובה בשפה הפרסית העתיקה, הבבלית השוּשנִית 
(העָילמית החדשה)3). בה מסְפר על-דבר עלית דריוש הראשון על כסא 
מלכותו, מלחמותיו במורדים, אשר התעוררו נגדו, ונצחונותיו, גם מצירים 
נצחונותיו | אלה בתמונה גלופה. הכתבת הזאת חקוקה בגבה הסלע, 
באפן שאי-אפשר היה לאחד מן העוברים לקרא אותה, ורק בידי חוקרים 
אנגלים עלה אחרי רב עמל וכמעט בסכנת נפשות לקבל ממנה העתקה 
מדיקת 4). בסופה נאמר: ,אחרי-כן שלחתי את הכתבות האלה בכל הארצות" 
ובאמת מצאו העתקה ממנה בשנים האחרונות בחפירות הבבליות 65) ועתה 
מצאו העתקה ש?%מה ממנה בין עלי האפיפורין. 

על-ידי התעודות האלה ש% עלי האפיפורין בדבר הישוב היהודי 
הקדמון במצרים נתאמתו בעָקרן ידיעותיו של אריסטיאה, הסופר היהודי 
ההלני, המודיע על-דבר קדמות ישוב היהודים במצרים והמזכיר 66), כי המלך 


(שם, 107), אין להקדים את הספור *פני התקופה הפרסית, ואף כי המלה הזאת נמצאת עוד 
בדברים (ל"ג, ב--,אש דת"), אבל שם נכתבה בצרוף אש והוראתה שם מספקת, ועל-כל-פנים 
לא היתה עוד מצויה בעברית וגם לא היתה עוד הוראתה: חק, נמוס. 

1) בשני מקומות--הינו, בראשית הספור וכשנמצא אחיקר במצרים--נזכרים שמות אלילים, 
אבל בשניהם פונה אחיקר בסוף לאלהים אחד, וגם במקומות הללו יש שנויים בנוסחות. 

2) עדוארד מאיר בא לידי מסקנה, שאינה ברורה ביותר, כי מקור הספר הוא ארמי. 

3) סיר הנרי רבלינזון סכן את נפשו ראשונה ובעזר זכוכית מגדלת העתיק את הכתבת 
הזאת בשנות 1836--1844 וצל-ידה המציא את המפתח לקריאת כתב היתדות. 

4) האנגלים מ. וו. קינג ור. ע. טומפסון ספנו את נפשם בשנים האחרונות ונתנו את עצמם 
להָמשך למעלה בפיגום (געריסט) פורח באויר על כתל הסלע והעתיקו באפן כזה העתקח מדיקת 
חדשה. 

-5) נתפרסמה על-ידי ויסבאך ב,וויססענשאפטליכע פערעפענטליכונג דער דייטשען אריפנט- 
געזעללשאפט", חוברת ד., 1903, עמוד 24. 

6 לפי תרגוּם ספר אריסטיאה ב,מאור-עינים", וילנה, תרכ"ג, עמוד י"ג וי"ד, צ"ג. 


4 א. ש. הרשברג 








נדן בן אחיו, ויאסרהו בזקים ויכהו בשוטים ויטף לו משלי-מוסר ומשלי- 
חיות מוכיחים את רשעתו. הספור מתחלק אפוא לשני חלקים: א) להרצאת 
המאורע, ב) למשלי חכמה ומוסר לפני היות נדן למזכיר ואחרי מפלתו. הרבה 
עמלו החוקרים לגלות את מוצא הספור הזה (עין שִירֶר, געש., ח"ג, 249- 
4) ועל-ידי עלי האפיפורין האלה נתברר, שהוא מְמָקוּר עברי, והוא הספור היותר 
עתיק שבספרות העולם המזרחי, לערך מהמאה הששית לפני חרבן-הבית. המשלים 
שבספור הזה מקבילים בהרבה מקומות אל משלי שלמה, אל בן-סירא ואל 
דברי קהלת, למשל: אל תהחשך ברך מן חטר.. הן אמחאנך ברי לא תמות 
(53 ג, ד)-אל הנאמר במשלי: חושך שבטו שונא בנו (י"ג, כ"ד), כי תכנו 
בשבט לא ימות (כ"ג, י"ג); ענוה רכיך לשון (54, י"א) - ולשון רכה תשבר 
גרם (משלי, כ"ה, ט"ו); נשאית חלא וטענת מלח ולא איתי זי יקיר מן... 
(55, א)- כבד אבן ונטל החול וכעס אויל כבד משניהם (משלי, כ"ז, כ"ג)ג 
מן כל מנטרה טור פמך... הוקר לבב כי צנפר היא מלה ומשלח גבר (54, 
ד מכל ‏ משמך' נצר" לבך" (משלי ד;כלג), וגם = במדפך מלך, אלותקלל 
ובחדרי משכבך אל תקלל עשיר, כי עוף השמים יוליך את הקול ובעל 
הכנפים יגיד דבר (קהלת, ח, י); איש זעיר וירבה מלוהי (55, ד) - והסכל 
ירבה דברים (קהלת, י, י"ד); אל יאמר עתירא בעתרי הדיר אנא (58, .י"ז)- 
אל יתהלל עשיר בעשרו (ירמיה, ט, כ"ב); וכן, כנראה, לקוח המשל: הן 
יאחדן רשיעא בכנפי לבשך (אם תאחז הרשעה בכנפי לבושך) שבק בידה 
אחד (הנח בידה אחת הכנפים) (57, י"ג) מספור יוסף (בראשית, %"ט, י"ב); 
וכן המשל: סניא שדר לרמנא (הסנה שלח אל הרמון) %ם (לאמר) 
סניא לרמנא: מה טב שגיאן כָּבִיךך עם זי נגע באנביך (מה עצומים ורבים 
קוציך לכל הנוגע בפרותיך), ענא רמנא ואמר לסניא: אנת כלך כָּבֶָן עם זי 
נגע בך (אתה כָּלךְ קוציך לכל הנוגע בך) (57, ז/ ח) דומה אל משלי-עץ 
אשר: בכתבי-הקדש (עין שופטים, . ט, | זג מלכים-ב, "י"ד, ‏ טנ ישעיה, :י"ד,' ח), 
וכן נמצאים בו מבטאים דומים אל מבטאי כתבי-הקדש, כמו: חרב תדלח מין 
שפין בין רבין טבן (55, ג)-דומה אל המבטא ביחזקאל: ותדלח מים ברגליך 
(לב/ווב): וכ ובמצא"בדי (ספיקי"ה) ההתאה: ,בר עבטני ‏ (משלי ל אוב ווכן 
המבטא המצוי במשנה ובתלמוד: אל תסתכל כביר (56, ו)- לאמר, אל 
תעמק להקור. וכן: אל יתרום בשם אבוהי ובשם אמה (56, י"ג)-לאמר, אל 
יתרום תרומה בשם האב ובשם הבן). וגם נמצאת בו המלה ,דתא" (57, 
ב, ה)-הַינו, ,דת", המצויה בעזרא ובמגלת אסתר2), ועוד כאלה. 


1) אף כי מתמיה מאד למצא מבטאי המשנה בהקופה הקדומה הזאת, ולכן גם מתקשה 
בהם אוּנגנאד, אבל אי-אפשר לבטל את אשר לפנינו במציאות, ואדרבה, יש להוכיח מכאן 
עֶתִיקוּת לשון המשנה עוד בימים הקרובים לעזרא ולהקדים את מציאות המסורה שבעל-פה עם 
מבטאיה המחדשים. 

02 מקורה בסורית, בבבלית המאחרת ובפרסית ,דִתּא". ועל-כן, לפי דעת עדוארד מאיר 
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מדברים בשפת לועז (60סשגך0((0) ושל מצריםו). על-פי השערה בלתי- 
רחוקה גנמצאו בין המדברים בשפת לועז גם אלה היהודים הנזכרים בפי 
אריסטיאה שנשארו במצרים. אבל הוכחה גדולה מזו בדבר הגבולים האלה 
של מצרים העליונה, כי היו מיָשבים ברְֶבם בחילים שָמָיִּים, ביחוד מבני 
ארץ-ישראל, נמצאת בכתבת אחת מצרית שמצאו ביב עצמה במקדש הנוּם, 
אשר בה מודיע נִיץ-חוּר נציב מצרים העליונה של פרעה. חפרע (עין 
ירמיה, מ"ד, %) על-דבר חַילִי סוריה וארץ-ישראל אשר נתנו אל לבם ללכת 
למִירוּאַ (כוש) ,וכבוד מלכותו מפחד מפני הרעה אשר המה אומרים לעשות, 
אבל אנכי חֶזקתי את לבבם על-ידי מזמת עצה ולא נתתים ללכת לנוּביה, 
אלא הולכתים למקום כבוד מלכותו". גם הירודוט מודיע על-דבר חילי יב 
אשר הלכו באמת בימי פסמטיך לכוש ויתישבו שם, וגם נמצא רמז לזה 
בישציה, י"א, י"א, ובזכריה, ‏ י, י2), וכן יש \מפרשים את דברי ישעיה, 
מ"ט, י"ב: ,ואלה מארץ סינים"-לאמר, מארץ סוָנים, 

על-פי כל המקורים האלה ועל-פי מה שהננו מוצאים, כנזכר למעלה, 
את יהודי יב מחבבים כל-כך הרבה את זכרון ,בית-אל" עיר מקדשם, לקרא 
בשמה את בתי-תפלותיהם ולהרכיבו גם בשמות בניהם, כמו: בית-אל-נתן, 
בית-אל-עקד (שלם שכר), בית-אל-שזיב  ,)6‏ יש להניח בודאיות, ‏ כי יהודל 
יב וסונה הם ממוצא הגולה של עשרת שבטי ישראל אשר גלו מארצם 
בשנת תש"צ לח"ה, אשר הרבה מהם נדדו למצרים ונשכרו בה אחרי-כן 
למלכיה לַחִַילִים ויהיו לבני מצב במבצרי הגבול. וגם בהם נעשתה אותה 
המהפכה הרוחנית שנעשתה אחר-כך בגולי יהודה, כי אחרי שגלו מארצם 
ופקעה מהם השפעת האלילוּת הכנענית והשפעת היחסים המדיניים של אשור 
ומצרים, עזבו את עבודת-האלילים וישובו אל אלהיהם 4) וביחד עם-זה אל 


1) עין לפסיוּס, | דענקמאלער שויף אגיפטען אונד אטאפיצן, כרך י"ב, עלה 99-98, 
יוקארפ. אינסקר. סעמיטיקארום, ח"א, נומר 112, ועין שירר, ח"ג, 32. 

2) וקרוב לשער, פי גם הקולוניסטים של יב וסונה הלכו אחר-כך בהשתחררם מממשלת 
פרס לכוש, ואפשר כי הם אבות הפלשים-היהודים היום (עַיָּן ד"ר ז. יאמפול, ,ְפאַם קריגס- 
שויפלאטץ", עמוד 49-48). 

3) וכן נמצא השם ,בית-אל" מרכב בשם-עצם פרטי של אחד מבני גולי ישראל בבבל 
ונקרא בשם בית-אל שראצר (זכריה, ז, ב), ,שר-אצר" הוא שם בבלי והוראתו: שמור את 
המלך, ונקראו בו בני סנחריב (מלכים-ב, י"ט, ל"ז; ישציה, ל"ז, ל"ח). הננו מוצאים אפוא כאן הרכבה 
של שם עברי בבבלי, אבל לא אלילי,. לדעת צימרן, המובאת אצל עד. מאיר (שם, 60), כל השם 
הזה הוא בעקרו בבלי; ,בּל-שר-אֶצֶר", והוראתו, כי האליל בל ישמור את המלך, ונתחלף בצברית 
ה,בל* ב,בית-א%". כמו שבררתי במקום אחר, נמצאים הרבה חלופים כאלה והם תוצאה של התפשרות 
בקריאת שמות הבנים בנשואי תערבת. 

64 המבקרים מתקשים הרבה והם שואלים: איך אפשר, כי אמונת יהודי יב תהיה נקיה מכל 
שתוף של עבודה זרה, אשר היו שקועים בה כל-כך בני ישראל בארצם? ולכן הם מתאמצים למצא 
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תלמי לגי נהג שבי את היהודים בהצותו את השפלה אשר לסוריה ולערי 
אדום, את קצתם העביר אל הערים אשר הושיב אותם בהן ואת קצתם 
הסגיר לעבודת-פרךך והגלה מהם למצרים יותר ממאה אלף ומהם כשלשים 
אלף בחורי-חיל הבדיל בעת ההיא לגדוד ויקרב אליו חלוצים לשמור את 
ערי המבצר, אשר הושיבם בהן, והוא אומר עודי ,אך מלפנים כמו כן 
באו הנה רבים עם מלכי פרס, גם לראשונה כבר שלחו מהם בגלילות 
האלה במספר גדול לעזרת המלך פסאמאטיקו". במקום אחר באגרת המלך 
תלמי פילדלפוס לאליעזר הכהן הגדול הוא אומר: ,הנה במסבות העתים 
נהיה, כי רבים מזרע היהודים הובאו מעל אדמתם לגור בגלילותינו, קצתם 
מגלות ירושלים אשר הגלתה על-ידי הפרסים בהרימם קרן וקצתם מן ההולכים 
בשבי לפני המלך אבינו". -- בשם פסְמטִיךָ, כנראה, כונתו לפסמטיך הראשון 
(תשל'ג--תרע"ט לח"ה) ולא לפסמטיך השני (תרס"ג-תרנ"ח לח"ה), כדעת 
סאכוי ושירֶר (שם, ח"ג, 32), כי אחרי אשר לא לבד בידיעה הרשמית של 
הקהלה הַיָבִית אל הנציב, אלא גם בספר הזכרון (זכרן) של פחת יהודה 
ושומרון (אפיפ. 3) מטעימים ביחוד, כי הפרסים בכניסתם הראשונה למצרים 
קרוב לתר"ט כבר מצאו את בית-המקדש ביב, אי-אפשר אפוא כי אלה 
החילים היהודים שהובאו זה עתה עלל-ידי פסמטיך השני יספיקו בעת קצרה 
להתפתח לקהלה עשירה ונכבדה כזו. 

הידיעות בכתבי-הקדש, המודיעות בדבר מציאות ישובים יהודים במצרים 
במאה השמינית והתשיעית לחרבן-הבית (עיָן ביחוד הושע, ט, ו; ישעיה, י"ט, ח; 
כ"ז, ‏ י"ג), מתבררות עתה בַרור היסטורי. ירמיהו, אשר יצא על-כרחו עם 
מחנה גדולה. של גולים . עברים מפחד מלך בבל למצרים (ירמיה, מ"ב, מ"ג), 
כבר מצא אז בשנת תרנ"ה לח"ה ישובים יהודים במצרים העליונה והתחתונה 
(ירמיה, מ"ד, א, ועַיִן כ"ד, ח), וכמו שהזכיר הירודוט (11, 30) את משמרל 
הגבולים ביב ובדפנא בקצות הגבולים 1 הדרומיים והצפוניים, כמו-כן מזכיר 
ירמיהו ישובים יהודים בפתרוס - מצרים העליונה -- ובמגדל ותחפנחס - דפנא 
על הגבול המזרחי, וכן מעידה כתבת אחת ממלחמת פסמטיך בכוש זמן קצר 
לפני-זה שנמצאה באבו-סימבול הרחוקה הרבה בדרום מִיָּב, | אשר ממנה 
מתברר, כי המחנה של פסמטיך היתה של שלש מחלקות: של יוָנים, של 


) בתרגום השבעים מתְרגם תחפנחס בירמיה בשם היוני ,טפנא", והֶינו, דפנא פילוסיא 
במצרים (צין הירודוט, ב, 5, ק"ז). לפי תכונתה היא בבוספורוס (עין ערוך השלם, ערך אנטוכל 
ודפנא), | ד"ר יאמפול טעה ב,העולם", שם, גליון ד, עמוד 16, באמרון על דפנא זו של 
מצרים: וגם חז"ל מדברים על גלות ישראל בעיר דפנא, אבל כוּּנתם היא רק דפנא של 
אנטוכיא (עין ערך מלין, עמוד 143), כי הם לא ידעו על-דבר גלות מצרים ועל-כן דרשו: 
ובאו האובדים בארץ אשור-אלו עשרת השבטים, והנדחים באר?ץ מצרים--זה דור המדבר 
(ירושלמי, סנהדרין, פ"י, דב"ט, ע"ג). 


גיאורג זימל 


היחסי והמחלט בשאלת המינים 


בכל רחבי ההויה הפנימית וכמו-כן בכל אותן הרשויות, שנתיצרר 
מתוך יחס ההכרה והמעשה שבין הפנימיות והעולם, אין אנו משיגים את 
טעמו וערכו של כל יסוד לכשעצמו, אלא מתוך יחסו או בתור יחס זה 
עצמו, היוצא ממנו, ליסוד אחר - לַאחֶר, שגם מהותו שלו אינה בת תפיסה 
והגדרה, אלא בעזרת השני. ואולם אין יחסיות זו מתמדת לגבי שניהם, אלא 
האחד מהם - ובזה הם מתחלפים אחד בחברו - גדל ועולה למַחלט, הנושא 
את היחס או קובע מדתו, גורל אחד לכל זוגות-היחס שברוח: אני ועולם, 
סְבּיִקט ואביקט, יחיד וחברה, התמדה ותנועה, חמר וצורה ורבים כמוהם - 
שבכלם יש ואחד מחלקי הזוג יעלה ויגיע לידי טעם-הויה רחב ועמק, שבו 
יכלול חלק זה את מובנו המצמצם של עצמו ואת נגודו כאחד. 

היחסיות העקרית שבחיי המין האנושי היא זו שבין הגברוּת והנקבות; 
וגם בה אנו מוצאים זו ההתחלטות של חלק אחד מזוג היסודות היחסיים. 
נוהגים אנו למ פעלותיה ודעותיה, מרצה וצורות-התפתחותה של המהות 
הגברית והנקבית %פי מדות שנקבעו על-ידי ערכים ממין זה; אבל מדות 
אלה אינן ניטרליות, חפשיות מנגוד המינים, אלא הן עצמן מתוך המהות 
הגברית יצאו. . עובר אני לפי-שעה על יוצאים מן הכלל, הפוכים והמשכי- 
התפתחות שביחסיות זו. דרישות האמנות ואהבת המולדת, המוסר הכללי 
והאידיות החברתיות הפרטיות, הצדק במשפט המעשי והאביקטיביות בהכרה 
העיוּנית, ‏ כח החיים והעמקתם - כל אלה הבחינות הן לכאורה, לפי צורתן 
ולפי התביעה שבהן, , אנושיות כלליות, אבל בעצם התיצרותן ההיסטורית 
אינן אלא גבריות. ואם רק נסמן אידיאות כאלה, העומדות *פנינו כמַחלטות, 
בשם אביקטיביות סתם, הרי יחול בחיים ההיסטוריים של המין האנושי 
השויון: אבּיקטיבי-=גברי. אותה השאיפה האנושית המבהקת, שהיא מָשרשת 
בודאי ביסוד מטפיסי עמק, להוציא את האחד מתוך זוג של מְשגים-צירים, 
המוצאים טעמם וערכם אחד בחברו, ולהעלותו שוב, והפעם במובן מחלט, 
למדרגת אדון כולל על כל אותן התנועות והחליפות של ההדדיות או שווי- 
המשקל שביניהן - היא שיצרה לה ביחסיות-המינית היסודית באדם דוגמא 
היסטורית ראשונה. 

עובדה זו, שיפוי-כחו של מין הזכר ממין הנקבה אינו יחסי בלבד, 
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עמם ל%התאחד עם שבטי יהודה, כי אחרי שנפלה ממלכתם נפלה ממילא 
המחיצה המדינית שהבדילה ביניהם ובין אחיהם ויכירו ממילא ובהכרח 
ברְאשוּת המרכז אשר בירושלים, אשר שלח להם בודאי כהנים ומורי-דת 
אשר יורו להם את תורת ישראל, אשר שמרוה מעתה בכל חֶקִיה ומשפטיה, 
גם שלחו להם מדי פעם בפעם את הוראותיהם ופקדותיהם הדתיות, כמו 
הוראת חנניה בדבר הגבלת זמן הפסח ואפן חגיגתו וחֶקִי המצה, ויבנו בארץ- 
מושבם החדשה בית-מקדש כמתפנת המקדש שבירושלים ואפשר כמתפנת 
המקדש בבית-אל, אשר בודאי היה דומה אל הראשון. ולכן, כשחרב מקדשם, 
פנו בבקשה אל הכהן הגדול שבירושלים וביחד עם-זה א% דליה ושלמיה 
בני סנבלט פחת שומרון, אשר עמדו בראש שרידי עשרת שבטי ישראל, 
כמו אל אחיהם בני מוצא אחד. 

מציאות המושבה ביב וּבסונה עוד מימי הבית הראשון עַם עבודת- 
אלהים נקיה מכל שמץ עבודה-זרה ועם הנהגת-חיים מתאימה אל חֶקי התורה, 
גם של ספרי דברים ותורת כהנים, יש בה כדי להרוס השקפת החוקרים 
מבית-מדרשם של גראףיןלהויזן, | המתחילים למנות את ראשית יסוד 
הדת הנקיה בישראל רק מימי יאשיהו, המתקן והממציא את הספר דבריםנ 
ואת סיומה על-ידי עזרא, הממציא לדעתם את הספר תורת-כהנים. 


כי יק 


- 


גם אצלם את העבודה האלילית. אולם גם החוקרים אשר הכירו בשלילת העבודה הזרה ביהודי יב 
מתקשים הרבה והם משערים בזה השערות שונות, ביניהם החוקר אַננלָר (בספרו, שם, 102--103) הבא 
בגלל-זאת למסקנה, כי המושבה ביב נוסדה רק אחרי שנת 690, אחרי תקוניו של יאשיהו והתגלותת 
ספר דברים (מלכים-ב, כ"ב, ח), והמקדש נבנה בה רק אחרי חרבן המקדש שבירושלים. 
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לידי רגש, שכאן, למרות הכל, עומד לפניך קיום המבְסס על עצמו והקובע 
מדה לעצמו, ‏ ברגע זה אין לך יכל קריטָריון להערכתו של קיום זה, 
והאפשרות נפתחת לכל מיני ההפרזה ויראת-הכבוד מפני הבלתי-ידוע והבלתי- 
מובן, ‏ ומהצד השני - וזה מתקבל יותר על הדעת - מוצאן של כל אותן 
טעיות-ההבנה והורדות הערך הוא בזה, שמהות אחת נערכת לפי קריטריונים, 
שמעָקרם לשם נגודה נוצרו,. מתוך אפן-הערכה זה אי"אפ שר כלל להודות 
ברשות העצמית של הפרינציפיון הנקבי. וכל-עוד שהיו הדברים אמורים 
במעשה-אלמות שגלויי-מהות זכריים עושים בגלויי-המהות הנקביים (בין מצד 
המציאות ובין מצד הערך) הנמצאים על-גבי שטח אחד - עדין מקום היה 
לתקוה, שקריאת העזרה אל הרוח, העומד כדין ממעל לשניהם, תביא לידי 
משפט של צדק. אולם בשעה שאותו דין עליון עצמו גברי הוא, נטלה כל 
אפשרות, שתהא המהות הנקבעת נדונה לפי חֶקים ההולמים אותה. ולפיכך 
כל פעם שאמת-המדה הַמַחלטת (זו שנוצרה *פני הקריטריונים החלים על 
הגברים) פוגעת בהן בנשים, במפעליהן, בדעותיהן, בתכני-חייהן המעשיים 
והעיוניים - תמיד נספחת אליה, לעזרתה או כנגדה, |עוד אמת-מדה יחסית, 
שגם היא מקורה בכח"הכרעתם של הגברים ושתביעותיה הן לעתים קרובות 
מתנגדות בתכלית לתביעותיה של הראשונה. שהרי אין הגבר דורש מהאשה 
אלא מה שטוב ונוח לו- כשהוא רואה בעצמו מעין צד אחד ביחסו הצירי 
אליה - את הנקבות במשמעותה המסורה, שמשום פנים אינה עצמיות 
המספקת לעצמה ומרכזת בתוך עצמה, אלא היא כָּוּוּן כלפי הגבר, להנאתו, 
לשרותו, להשלמתו. ומשום שכח הכרעתם של הגברים הוא המטיל על 
הנשים אותה הכפילות באַמות-המדה, את הגברית, הנראית כאביקטיבית 
שממעל למינים, ואת חברתה הנקבית הספיציפית, המקבילה לה כלה ומתנגדת 
לה תכופות נגוד גמור - לפיכך אין אתה מוצא אליבא דאמת שום נקדת- 
ראות, שממנה תערכנה בלי משא-פנים. ומטעם זה מרבה היא כל-כך הנטיה 
במשהו ללעג ולבקרת ביחס לנשים ועם-זה גם בַּנִָּית וזולה היא כל-כך, 
משום שכשאתה בא להעריכן לפי אחד מחוגי-הקריטריונים הל%ו, מיד 
מבצבץ ועולה החוג המתנגד, שלפיו ערכן נפחת במדה זו ממש. ואותה 
הכפילות בדרישות, שהן צרות אחת לחברתה - השומרות כביכול על צורתן 
ומשנות רק את מדת ההתפשטות בלבד - הולכת ונמשכת בתוכו של הצרך 
הפנימי, המביא את הגבר הפרטי לידי חזרה אחרי האשה. הגבר הוא - ובזה 
עוד נגיע להלן למסקנות עמִקות יותר - מהות שבמובנה הפנימי והחיצוני 
היא נועדה לשם חלוקת העבודה או נקבעת על-ידי חלוקת עבודה; ואם כך 
הוא, הרי היחיד, שנעשה באפן זה לחד-צדדי, יבקש באשה השלמה לתכונות 
אפיו ההד-צדדיות, ובכן יבקש גם בה מהות בתדשנויים, שמוטל% עליה 
להספיק השלמה זו בכל המדרגות רבות-החליפות, למן הקרוב לשווי גמור 
ועד לנגוד העקרי: יחוד התכנים שבפרט דורש יחוד-תכנים מקביל לו מאת 
האשה, ואולם בצדו של זה אף השנויות, בתור צורת החיים בכלל, דורשת 
השלמתה וְהַקְבּלה לעצמה: את המהות האחדותית שאינה, עד-כמה שאפשר, 
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אלא נעשה לאנושי-כללי, הקובע חָקִים לחזיונות במדה שוה, בין שהם 
מיחדים לגברים ובין שהם מיָחדים לגשים - יסודה, לאחר כמה קפנדריות, 
בכח-שלטונם של הגברים, ואם נתן ליחס ההיסטורי שבין המינים את 
הציּן הבולט של יחס האדון %עבדו, הרי זוהי אחת מזכיותיו היתרות של 
האדון, | שפטור הוא לזכור תדיר שאדון הנהו, בשעה שאצל העבד עמדתו 
היא הדואגת לכך, שלא תְשָכח ממנו לעולם. ברי הוא, שהמקרים שנעלם 
בהם מאת האשה דבר-היותה אשה בלתי שכיחים הרבה יותר משישכח 
הגבר שהוא גבר. פעמים אין-מספר אנו רואים את הגבר הוגה בדבר עְיָנִי 
טהור ואין גברותו תופסת בשעה זו אף מקום כל-שהוא בהרגשתו; ולעָמתו 
נראה הדבר, כאלו לעולם לא ימוש מן האשה הרגש, פעם ביתר בהירות 
ופעם מטשטש, שאשה הַנָּה; וזהו היסוד הבלתי-מתעלם כָּלו לעולם, שעלין 
יתרחשו תכני חייה. מאחר ששנוי-התכונה, הקו הגברי, בציורי הדמיון ובמתן 
החֶקים, במפעלים ובהרכבות הרגש, קל לו להסתר מפני הכרת נושאיו יותר 
משאפשר לו לקו הנקבי לעשות כך -- כי לגבי הגבר, האדון, אין בתוך 
מפעלי חייו ערך חיוני שיהא מקשר ביחסו לנקבוּת במדה זו שזקוקה היא 
האשה אל הגברות -- לפיכך מתרוממים לעינינו על-נקלה גלויי המהות הגבריים 
לספירה של ענינוּת וערְכוּת ניטרלית וממעל-לספציפית (שצביונן הגברי 
הספציפי, לכשיתגלה מאיזה צד, הרי מורידים חשיבותו כאלו אינו אלא 
דבר פרטי ומקרי). וזה מתגלה בחזיון השכיח למאד, שהנשים מרגישות 
בכמה דברים, כגון משפטים, מוסדות, מגמות, ענינים, שהם גבריים גמורים 
ואפיים, בשעה שהגברים רואים במין תמימות דברים אלה כעניניים פשוטים. 
ועל יסוד זה של שלטון הגברות יש עוד מגמה אחרת הדוחפת לידי תוצאה 
זו עצמה, מני-אז היה כל שלטון סֶבּיקטיבי, זה המיָסד ביתרון הכח, מבקש 
לעצמו טעם אביקטיבי, זאת אומרת: להפוך על-ידי שנוי צורה את הכח 
לצדק. דוגמאות לכ מלאה ההיסטוריה של הפוליטיקה, של הכהֶנה, | של 
סדרי הכלכלה ושל דיני המשפחה. כל-כמה שרצונו של אבי המשפחה, שבטלו 
את רצון ביתו מפניו, נראה כ,אבטוריטט", במדה זו הריהו יוצא מכללם של 
אלה המשתמשים בכחם כפי העולה על רוחם, אלא נעשה נושא לחָקיגּת 
אביקטיבית המִכְוָנת אל הכללי שממעל לפרט בעניני המשפחה. דומה 5זה, 
ולעתים קרובות מתוך זה עצמו, הולך ומתפתח יפוי הכח הפסיכולוגי, הנותן 
את יחס האדנוּת שבין הגברים והנשים ל%גלויי המהות הגבריים, והוא נכנס 
למין בחינה הגיונית;: דורשים הם הודאה בערך חֶקיהם על סמך זה, שהם 
הם המגלים אמת ממשית אחת וצדק אחד לכל הפרטים, לגבריים כלנקביים. 

כך מתחלט הגברי ונעשה לאביקטיבי סתם ולמכריע בענינים של 
ממש - ולא רק מציאותו האמפירית בלבד זכתה לכך, אלא אף כל אותן 
האידיאות והדרישות האידיאליות, היוצאות מתוך הגברי וְמִכְנָּנוּת לגברי, אף 
הן נעשו מָחלטות ועומדות ממעל למינים - וכאן הגורם לתוצאות בהערכת 
הנשים שקלקלה מרבה כרוכה בהן. כאן נולדה, מהצד האחד, אותה ההפלגה ' 
.מעָלפת-המסתורין בערכה של האשה. שהרי בו ברגע שאתה מגיע סוף-סוף 
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לגבר. ואולם בכל הקפהּ מתגְלָה רשות עצמה של מיניות האשה במהלך 
ההריון, שאינו קשור בשום יחס אל הגבר, ובעובדה, שבודאי עברו ימים 
מרבים על תולדות האנושית הקדומה, עד שהגיעו להכיר סבת ההריון 
במשכב המיני. ודבר זה, שחיי האשה מֶשרשים הם בעמקי הַזֶּהות של הויה 
והִיות-אשה, בזו ההחלטיות של היסוד המיני, הקבוע בתוך-עצמו ושבכדי 
להשיג את מהות-אפיו אין הוא זקוק כלל ליחס אל המין האחר - הוא הוא 
הגורם לאשה, והפעם נסתכל בשכבה אחרת בה, שיהא גם יחס זה מקבל 
אצלה חשיבות יתרה בתוך החזיון ההיסטורי הבודד, כאלו ראתה בו את 
המקום הסוציולוגי למהותה המטפיסית; בעוד שלגבי הגבר, שמיניותו המיחדת 
נעשית אקטואֶלית בשבילו רק עם יחס זה, הריהו אינו אלא יסוד אחד בין 
יתר יסודות החיים, ולא, כבאשה, תכונה שאינה נפסדת, ,חֶָרַקטַר אינדּלְבִּיליס" - 
באפן שהתיחסותו אל האשה, עם כל ערכה המכריע בחיי-המין שלו, אין 
לה בכל-זאת בכללה אותה החשיבות החיונית בשבילו. בודאי זוהי ההתיחסות 
הטפוסית: בתוכו של מלוּא החפץ המיני יש המגמה לשחרר את הגבר מיחס 
זה ולשעבד לו את האשה. מן הידועות הוא, שאהבתה של האשה אל הגבר 
מַתרְבָּה כשהיא מתמסרת לו, ושעצם אהבתה האמתית עמקת השרשים לרב 
אין היא באה אלא מתוך התמסרות זו - והיא מתחזקת תכופות על-ידי 
ההריון הדורש סעד וחסות. ואולם לא פחות מזה מעשים הם בכל יום, 
שהגבר יקוץ עד-מהרה באשה שהתמסרה לו-- מה שגורם לאחד החזונות 
הנתעבים ביותר מהצד המוסרי: הוא בז לאשה עקב התמסרותה, ובוז זה 
הוא הנותן לו עלה לעזבה ולהקל את צערו על חָלשת-עצמו או על העול 
שעשה, מתוך שהוא נותנם לענין אחר. ואף כאן הרי זוהי הסכימה הכללית, 
שלגבי הגבר ענין המין הוא ענין של יחס, שדרכו להָעלם כְּלו בשעה 
שהוא חדל לענות ביחס זה לאחר שביעתו המספקת של היצר המניע - 
הַמֶחלט שבו אינו קשור בתכונת המין שבו. לגבי האשה זהו ענין של מהות, 
שהיא חוזרת ומכניסה את החלטיותה לתוכו של היחס שממנה יצא. אפשר 
לו לגבר, שמאורעות בחיי-המין שלו יביאוהו לידי שגעון או אבוד עצמו 
לדעת, ואף"על-פי-כן הוא חש, שבמעמקיו אין אלה נוגעים בו כלל - עד- 
כמה שדברים כאלה, ‏ שאין להם הוכחה, נָתּנים להיות מבעים. אף בגלויל 
דעתם של אנשים שכל-כך מרפה היתה האָרוטיות שבהם - כמיכל. אַנִגָּ'לו, 
גטה, ריכרד וגנר - אתה מוצא רמזים אימפונדרביליים המעידים, שהמאורע 
הנפשי הארוטי עמד אצלם במדרגה זו. | 

הַמּחלט, הנותן למיניות או לאָרוטיקה פנים של פרינציפ קוסמי, לגבי 
הגבר הוא יורד למדרגת יחס גרידא אל האשה; היחסיות, שבתור מגע- 
ומשא בין שני המינים היא מושלת על כל אותו מקצוע, לגבי האשה 
היא נעשית לדבר של החלט ושל קיום עצמי במהותה. ותוצאתו האחרונה 
של מצב מַרכב זה הוא, מהצד האחד, הרגש המתברר לעתים קרובות, 
כאלו התמסרותה של האשה אף היותר שלמה עדין לא הספיקה להפריש 
לגמרי איזה שיִרדשל-תנאי אחרון מנשמתה - מאחר שהריהי מינית בתוכה 
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מרכזת בתכן מְטעם ביחודו וששרשה טמון ביסוד הטבע חסר-השנויים. זהו 
אסונה של כל התפרטות מתיחדת ביותר, שהיא מטעימה לרב אותן שתי 
התביעות, שהאחת סותרת את חברתה, בהטעמה אחת: מצד אחד לפרטיות 
אחרת, מְחלטת כמותה ורק מהֶפכת סמני החיוב והשלילה ושוּנה בתכנה, 
ומהצד השני לבטוּל גמוּר של כל פרטיות ממין זה. תכנם המיחד והמשתנה 
וצורתם הכללית של החיים הגבריים זקוקים לשַם השלמתם, לשם שלומם 
וגאלתם, לשני תכנים מקבילים, שהאחד הפוכו של השני. ומכאן אותה 
הפרובלימטיקה או גם הטרגדיה המפתחת פחות או יותר שביחסי-המינים, 
שהגבר רואה במלואו של אחד הצרכים הנזכרים על-ידי האשה דבר המובן 
מאליו ומפנה את הכרתו רק לחסרון מלוּאם של שאר הצרכים, שאף ל5פיד 
ההגיון אין הוא יכול לדור בכפיפה אחת עם המלוּא הראשון. רק אלה 
הנשים, שהן מעין גאוני הנקבות, חֶננו כנראה ביכלת לפעול בעת ובעונה 
אחת בתור פרטיוּת מרבת-השנויים ובתור אחדות, שבשָכבתה העמְקה שמורים 
עדין כחות כל היחודים כשהם עוד לפני התבדלותם - דומה ליציר אָמָנִי זה, 
שאת גדְלתו אתה מוצא בפעְלתו מתוך שניות זו עצמה, והסתירה הַמשגית 
שבתוכה אינה מעכבת בו כלום. ואמנם סתירה זו היא הגורמת במקרים 
הטפוסיים, | שעל-ידי חלופים של נקדות-המצב בדרישה אפשר בכל-פעם 
להעמיד את האשה כבריה, שביחס אליה נתנה לו לגבר זכות-הדרישת 
והזכות לדון אותה מרום-המעלה של מתן-חֶקים אביקטיבי. 

וההתפתחות המתארת בכל האמור לעיל, החיצונה וההיסטורית- 
הקולטורית, הריהי בעצם חזיון של איזו קביעות, ששרשיה טמונים באותו 
הבסיס של הבדל-המינים, העומד ממעל להיסטוריה. ‏ כבר רמזתי למעלה על 
אותו מוטיב מכריע בכל חוג-החזיונות הזה: הבדל-המינים, שהוא לכאורת 
יחס בין שני צדדים-צירים, שווי-ערך לפי ההגיון, נעשה בכל-זאת באפן 
טפוסי לדבר חשוב יותר בשביל האשה מאשר בשביל הגבר; לגבי דידה 
מהותי יותר מה שהיא אשה, מאשר לגבי הגבר מה שהוא גבר. המיניות 
היא בשביל הגבר עשיה, בשביל האשה הריהי הויה. אבל בכל-זאת, יותר 
נכון דוקא מתוך-כך נעשית לה חשיבותו של הבדל-המינים לדבר העומד 
בעצם בַמדרגה שניה; שוכנת היא בנשיותה כבתוך עצם של מהות מַחלטת, 
ולה - בבטוי פרדוכסי קצת - אחת היא, אם יש גברים בעולם או לאו. 
מיניות זו, הַמֶּפנה למרכז וְהַקימת לעצמה, אינה כלל במציאות בשביל הגבר. 
זכרותו (במובן הסקסואַלי) קשורה קשר אמיץ הרבה יותר ביחסו אל האשה, 
מאשר נקבותה של האשה ביחסה אל הגבר. עכוב להודות בהשקפה זו אר 
אפילו לתפסה היא הנחתנו התמימה, שבה הרי אנו דנים כאן: שהנקבוּת 
אינה אלא חזיון של יחס אל הגבר ושבשעה שאתה נוטל יחס זה לא 
ישאר לך ולא-כלום; ובאמת לא יהא נשאר מין ,אדם" ניטרלי, אלא אשה 
תשאר,. ולפיכך ודאי הוא, שאין למצא בזה משום אונאת עצמן (והספקנות 
הזולה והסכימטיקה, שאף היא אינה יקרה יותר, קשה להן להודות בכך) 
כשבמקרים רבים נודעים להן לנערות געגועים עצומים לילד, אבל לא. 
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שכבתה בה כל המיניות המוּעדת לצד הגבר, עדָין נשאר לה למהותה 
הכוללת הלבוש הנקבי כשהוא שמור בעינו. כל מה שבה, שעד-עכשו היף 
לו תכלית וטעם בשביל התיחסותה הארוטית אל הגבר, הרי זה מתגלה 
מעתה כדבר שכָּלו מעָבר להתיחסות זו, כקנין במהותה, שמרכזו בתוכו 
וצורתו קבועה מתוך עצמו. ולפיכך אני מוצא, שאף זה הבא להחליף יסודותיה 
של מהות זו ולהניח את היחס אל הילד במקום היחס א% הגבר, אף-הוא 
אינו תופס את הענין לכל הקפו. ודאי שאין כל מקום לפקפוק בחשיבות 
העצומה שיש להם גם ליחס האחד וגם ליחס השניר אצל האשה. אב% 
באותה הצורה שאנו נוהגים לבטא יחס זה, הריהו אינו אלא מגדר מנקדת 
השקפתה של התועלת החברתית; זה אפן-ההתיחסות השני של האשה נתך 
מתוך כך ענין לקשר של תכליות מתרחקות ממנה והלאה, ובאפן היותר 
טוב מְעברים כאן רשומיה של מהותה האחדותית והעצמית הַמְבְהקת לתוך 
שורת-הזמן ולתוך רבוי שמחוצה לה. ומתוך אותה העמדת המטרה יוצאת 
המסקנה הישרה, שאליבא דאמת לא נבראו הנשים אלא בשביל הגברים, 
שהרי מאחר שבדור הבא מְפרשים הם היסודות הנקביים ויוצאים מכלל 
התכליות האחרונות ושוב אינם משמשים אלא אמצעי בשביל הדור שלאחריו, 
שאף בו חוזר ונשנה משחק זה - הרי לא נשארו לך כתכליות אחרונות, 
שבשבילן כל-זה מתגלגל ונעשה, אלא היסודות הגבריים שבכל הדורות. 
מסקנה הגיונית זו דיה להראות לנו, שכל אותם החזיונות ממין זה הם 
באמת רק הופעותיה של מהות האשה המטפיסית < זו שבשלמותה 
וברכוזה הפנימי אינה נספגת ואינה בטלה בתוך ההופעות הללו משום פנים, 
אמת, שמהות זו נקבית גמורה היא עד לאחרון יסוד עמקה, אבל נקביות 
זו אינה הופעה במובן אחד שוה, אינה דבר שביחס, איזה דבר ,בשביל 
אחרים" -- אף-על-פי שיש להזהר מפני הטעות כשמכניסים כאן מין אנכיות! 
קדם-כל הרי אין האנכיות אלא התיחסות אל אחר, אי-ספוק בעצמו ובהויה 
העצמית, מין כוננות המבט לדבר-מה שמבחוץ, שעדין תאבים לספגו לתוך 
ההויה העצמית. ואף אם יהיה זה כנגד ההשקפה המקבלת: יותר מהאשה 
קרוב הוא הגבר ביסוד מהותו לעשות עצמו אמצעי ולצאת ממרכז עצמו, 
יוצר הוא את האביקטיבי או פועל לתוכו של האביקטיבי, הן בצורות" 
ההכרה שלציורי הדמיון והן מתוך נתינת צורה ליסודות מוכנים. באידיאל 
שלו, העיוני והמעשי, יש איזה יסוך של בטול העצמוּת. אין הוא פוסק 
מלפרק את האני שלו בעולם הַמרחב באיזה אפן החוצה, שאם גם יחדור 
לתוכו וימלאו באישיותו אין הוא בן-חורין מלהתאים את מעשין לסדרים 
היסטוריים, שבתוכם אין הוא עם כל כחו ושלטונו יכול להחשב אלא 
כאמצעי וחוליה בלבד - ממש ההפך מהאשה, שהויתה הרי בנויה היא על 
הנחות שהן כאלו מַרחבות כלפי פנים, ושאמנם קל אצלה מאשר אצל 
הגבר להפריעה אן לפרעה בהקפה, אבל אף-על-פי שהקף זה נראה קשור 
קשר מקֶדק בנקדת המרכז שלו - ואמנם כאן, בהדוק הקשר שבין ההוית 
המרכזית והוית ההקף, הַסכימה היסודית לכל התורות על נפש הנשים - 
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ולא בהתיחסותה אל הגבר בלבד - כאלו עדין נשמרו בחביונה עוד מין 
שיכות-אל-עצמה והַסְגָּר בתוך פנימיותה, שאף כשהיא מכניסתם גם-אותם 
למקח החליפין בשעת התמסרותה הגמורה תמיד, אין הם בכל-זאת נפתחים, 
ואפילו בתוך אותם החליפין, כלפי הצד השני, אלא נשארים, אפילו כשהם 
עוברים כָּלם לרשות האחר, אחוזים ודבוקים ביסוד שרשם ובקרקע צמיחתם 
הראשונה. יש אפן-התנהגות פשוט %מאד בחיים הממשיים שהוא נעשה כאן 
קשה ונוטה להסתבך, כשבאים לתת לו בטוי במְשגים. מתוך שהגבר מעלה 
את חייו ומפעליו למדרגת האביקטיביות ומעמידם בזה למעלה מעובדת 
הנגוד של המינים, אין עובדה זו קימת בשבילו באמת אלא בתוך היהס, 
בתור היחס אל הנשים. בעוד שבשבילן, שהן מָשרשות כלן בעובדת 
נשיותן או בטלות בה, נעשית המיניות לדבר שבהחלט הקובע קיום לעצמו 
ושההתיחסות אל הגבר אינה אלא גלוי ואפן של התגשמות אָמְפִּירִית 
בשבילו, והתיחסות זו -- משום שהיא גלויו הַמִּבהק של יסוד הוית האשה - 
מתגדלת בתוך תחומה שלה לחשיבות שאין דוגמתה בשביל האשה, וזת 
שגרם לדעה המוטעת. בעקרה, שמהותה של האשה אינה שוכנת בתוך עצמה, 
אלא חייה תלוים בחיי התיחסות זו וחוץ לזה אין בה משלה ולא-כלום. 
האשה אינה זקוקה כל-כךך למין הגבר, משום שהיא כאלו נושאת בהְבּה 
את חיי המין כיסוד מְחלט קבוע שבמהותה; ואולם באותה מדה עצמה 
זקוקה היא, כשתגיע שעתה של מהות זו להתגלות, לגבר בתור פרט. 
הרבה יותר קל לעוררה בגבר את יסוד-המין שלו, משום שלא מהותו 
בשלמותה היא המתעוררת אצלו, אלא תעודה חלקית - ולפיכך דיה לכך 
סבה מניעה כללית. וכך נתבארה לנו העובדה, שתשוקת האשה מכוָנַת 
לגבר הפרטי ותשוקת הגבר למין האשה בכלל. 

מבנה זה שמבראשית הוא הנותן, שמצד אחד הסכין האינסטינקט 
הפסיכולוגי מני-אז לצִיָן את האשה כבריה מינית מבהקת, ושהנשים, מהצד 
השני, מתקוממות תכופות כנגד ציון זה ומרגישות, שאין הוא הולמן משום- 
מה. הסבה לכך היא, שכשאנו מדברים במהות מינית אנו נוטים להכניס בה 
דרך-השאֶלה את התכן שָמַּשג זה היה מתמלא בו מנקדת ההשקפה הגברית, 
ואנו מצינים בשם זה אותה. המהות, שהיא מְפנה מעקרה וביסודה כלפי 
המין השני. ואולם דוקא זהו הטפוסי באשה, שאין מובן זה נכון לגבי 
דידה. דוקא המיניות שבה היא תכונתה הפנימית המתמדת, האימננטית 
במדה עצומה, והויתה המקורית מאחדת עמה אחוד מְחלט ובלתי-אמצעי כל- 
כך, עד שאין זה מתקבל על-הדעת, שצריכה היתה היא להֶוּצר או לקבל 
את צורתה רק מתוך הַדכָּווְן כלפי הגבר או בתור כָּוּן זה עצמו. זה מתבררר 
לנו ביותר כשאנו מסתכלים בפניה של אשה זקנה. בהרבה שנים מקדימה 
האשה את הגבר לצאת מחוץ לתחום האחרון של הגרוי האַרוּטי, בין 
במובנו האקטיבי ובין במובנו הפסיבי. אבל, חוץ מבמקרים רחוקים יוצאים 
מן הכלל או בחזיונות ירידה מתוך זקנה מְפלגת ביותר, אין האשה נעשית 
5 וכלל גברית או-וזה חשוב כאן ביותר - אי-מינית. עכשו, לאחר 
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חוג שלם על הטון של אישיותה שלה - עם-כל-זה אין לה חלק באותה 
היצירתיות, שמתלכדים בה הַסֶּבּיקט והאביקט ונשארים יחד עם זה כל-אחד 
ברשות עצמו. הכרה ויצירה הן הֶתנועעיות מתוך יחס, המוציאות כביכול את 
הויתנו מתוך תחומי עצמה, העתקת המרכז הן ובטולו של אותו רְתוק אחרון 
במהות, שהוא הוא נותן הטעם העקרי לחיי הטפוס הנקבי, ‏ עם כל 
העסקניות מלבר וההתמסרות לחובות מעשיות שאנו מוצאים בו. אותו היחס 
אל הדברים, שבאיזה פנים זקוק לו כל אדם ואדם, האשה משיגתו מבלי 
לזוז כמעט מהויתה, שהיא שוכנת בה - מתוך איזה מגע, המתעלה לפעמים 
עד 5זֶהות, שהוא כלו בלתי-אמצעי, אינסטינקטיבי, תמים במדה ידועה. 
צורת הקיום שלה אינה עשויה כמתכנת אותה ההפרדה בין הסְבּיקט 
והאביקט, השבה ומתאחה בתוך הצורות המיָחדות שבהכרה וביצירה. 

וכך אנו רואים את הגבר, החושב, היוצר, הפועל בחיי החברה, 
שלמרות כל אותה ההתחלטות בתכניו הנפשיים, שהוא מכשר לה דוקא משום 
שנאתו, מהותו יחסית הרבה יותר ממהות האשה; ואף מיניותו לא נתפתחה 
אלא ביחסו אל האשה, בין שעוד הוא משתוקק אליו בין שכבר השיגו - 
בעוד שהויתה של האשה, שהיא יותר חסרת צרכים בעצם יסודה (למרות 
כל ה,נצרכוּת" שבשכבותיה החיצוניות), כאלו כוללת בתוכה את המיניות 
בלי כל חציצה; עם הויתה בחיים ממְזגת היא מהותה המטפיסית מזיגה בלתי- 
אמצעית, ובמשמעתה הפנימית יש להבדיל את זו הבדל גמור מכל אותם 
היחסים שלה ומתפקידה בתור אמצעי בבחינה הפיסיולוגית, הפסיכולוגית 
והחברתית. כמעט כל המחקרים בטבע הנשים תארו רק מה שהן ביחסן - 
הממשי, העיוני והערכי - אל הגבר; אף-אחד לא בקש למצא, מה שהן 
לעצמן: והדבר מובן למדי, שהרי לא נחשבו כל אותם החֶקים והדרישות 
הגבריים כיצירות גבריות מבהקות, אלא כעצם האביקטיביות וכחק כללי 
שאין להרהר אחריו. אם נדִיק להרגיש ונשאל, ‏ מה טיבו של הקו 
ה,פסיכולוגי" הפועל עלינו בתמונותיהן של נשים צעירות, לפחות ברְבּן 
הגדול, נמצא, שקו זה אינו כלל פסיכולוגי לגבי האשה עצמה, אלא 
הפסיכולוגי שבפעלתה על הגבר הוא המשפיע עלינו. ומשום שמעקרא לא 
בקשנו אלא יחס זה בלבד, ומשום שהצגנו את האשה, במהותה או גם 
כלה, בתוך ההתיחסות הזאת, *פיכך מביאנו ההקש לידי המסקנה 
האחרונה, שהיא כשלעצמה איגה ולא-כלום- ומוכיחים בזה רק מה 
שכבר הכנסנו כהנחה בראשית השאלה. ואמנם אף אם היינו מרחיקים את 
כל ההנחות הקודמות והיינו שואלים: מהי האשה כשלעצמה או מהי לפי 
מדה מְַחלטת, גם אז היתה השאלה שלא כענין או התשובה שלא כהלכה, 
אם היינו רוצים להסיח דעתנו מנשיותן. כי הנשיות - וזוהי הנקדה היחידה 
המכרעת בעצם - אינה נספחת עליה, כעל מהות מטפיסית בלי גון, רק מתוך 
היחס ההוא, אלא היא מעקרא עצם הויתה בכלל; זהו מְחלט, שאינו מגיע, 
כהגברי, לידי עמדה ממעל לנגוד המינים, אלא - ועוד נרחיב בזה - מעבר 
לנגוד. זה. | 
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היא נחה בכל-זאת בתוך נקדת-מרכז זו כלה שלוה מכל מיני המתוח 
וחפשית מכל סדר שמחוץ. 

נתפוס את החיים מאיזה צד שהוא, אם מצד פנוּתם הסוביקטיבית 
הפנימית או מתוך אפן התבטאותם בדברים, לעולם אנו רואים את היחיד 
הגברי מטֶלטל בין שני צירים, שהאשה לא הָכנסה ביניהם. מהצד הראשון 
שהזכרנו הרי הגבר פעם נמשך אחרי יצר הושיו בלבד (מה שאין כן 
במיניות האשה, העמקה יותר, זו שאין לה אפי חושי-ספציפי כל כך, 
מאחר שאין היא דבר ש,מן העור ולחוץ" -- 6 0₪ק'4 6זוגווג), הרצון תוקפו, 
רצון הספיגה והשלטון - ושוב פעם והוא נוהה אחרי הרוחני, אחרי הצורה 
הַמֶּחלטת, אחרי דרישת-השוא במפלא. אפשר שטעה כאן שופנהויר טעות 
עָקרית, כשהוא מוצא את ערכו החיוני של החפץ האחרון רק בשלילת 
הראשון שבו בלבד; לא פחותה מזו טעותו של ניטשה, המהפך את הסדר 
ומנסה למצא בכל תשוקה %בלתי-מוחש ולאשר ממעל לאלמנטרי נותן"טעם 
מצד הרצון האלמנטרי לכח-שלטון ולחיים. לפי דעתי. דברים אלה אינם 
נתנים להתאחד בנקל כל-כך; אלא על-כרחנו לראות פּחנת-חקירתנו האחרונה 
בציריות (שכשלעצמה הרי גם-היא מין אחדות הנה) ובאותו הנגוד שבין 
שתי הפניות הפנימיות.| לעָמת זה נשארת האשה שרויה בתוכה, עולמה 
נמשך משיכת-כבד אל המרכז המיָחד לו לעולם זה. ומתוך שהאשה נמצאת 
מעבר לשתי אלה התנועות הקצוניות בהפליגן מהמרכז, מעבר *זו 
שבתאות החושים ולזו שבשאיפת הטרנסצנדנטי הפורמלי, לכך אפשר שדוקא 
היא הראויה לשם ,אדם" במובנו הטהור, לשם תושבת האנושי המצמצם 
ביותר, בעוד שהגבר הריהו ,חציו חיה וחציו מלאך". ועכשו נסתכל בפניה 
לצד האביקט: מהעבר האחד הרי זה מטבעם של הגברים להודות בקיום 
העצמי ובמתן החֶקים העצמי שלדברים ולראות בהם תכונות מהותיות ורבות- 
החשיבות. כל האידיאל כלו של הכרה ממשית וטהורה בתכלית הריהו 
מיסד על הנחה פנימית זו ובצדה פועל פעָלתו החפץ *נתינת-הצורות 
זלשנוי-הצורות בדברים, זה הרצון הכביר, שאף הם הויתם ודמותם תהיינה 
לפי מצות הרוח. האשה בתור טפוס עומדת מעבר לאותו כפל-היחס אל 
הדברים. האידיאליות של העיון הטהור, שאינה אלא ההתיחסות לדבר, 
שבאמת אין לנו כל התיחסות אליו- זו אינה מענינה. כל מה שאין היא 
מרגישה בו קשר עם עצמה, יהא מצד תכליתיוּת חיצונה או מוסרית- 
אלטרואיסטית או יהא מצד חשיבותו בשביל שלום-הנפש, זה אינו נוגע לה 
+ כַל-עָקר; ‏ דומה שחסר לה לכך אותו הקשר בלי חוטים, כביכול, שהוא 
היסוד לכל ענין אביקטיבי גרידא. ואשר לנתינת הצורה, מהעבר השנ, 
מפעלו של הגבר - למן הסנדלר והנגר ועד לצִיר ולמשורר - הריהו קביעתה 
הגמורה של הצורה האביקטיבית עלזידי הכח הַסֶבּיקטיבי, ואולם יחד עמה 
התהפכותו הגמורה של הַסֶּבִּיקט לדבר אביקטיבי. בעוד שהאשה, כמה שלא 
תהא עסקנית בלי מנוח ובלי תועלת עצמית, כמה שלא תרבה: לפעול ‏ 
וליצור בתוך הספירה שלה, כמה שלא יגדל כשרונה להעמיד בית או גם 
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הטרגיקה ילידת-הבית כביכול, כאן החיים מַרגשים כערך שרוי בתוךך עצמן 
והם מקבצים בנקדת-מרכזם כל-כך, שאפילו הבטוי, | שהם מטרה לעצמם, 
כבר יש בו משום הפרדה לגביהם,. כל אותה הבחינה של אמצעי ותכלית, 
המיָסדת עמק כל-כך במהות הגבר, אינה עשויה כלל להשתמש בה כשדנים 
בשכבת-עמק זו שבמהות האשה. וכאן מתחילה ההסתבכות; דוקא בריות אלה 
נגזר עליהן מאת הגורל - הזמני, הסוצילי והפיסיולוגי -- שתהיינה נחשבות 
ונערכות רק כאמצעים, ושאף הן לא תִכָּרנְה את עצמן אלא כאמצעי; 
אמצעי בשביל הבעל, בשביל הבית, בשביל הילד, משום שאין מהותן נועדת 
להיות אמצעי, אין היא נועדת גם לעבודה (שאין להחליפה בצרך השכיח 
בהן ל,התעסקות") - ו,מגמת-הטבע" לצד זה נכרת בזה, שכל עבודת-קבע 
קשה מנולתן, מה שאין כן בגבר; ואף-על-פי-כן נגזרה דוקא עליהן הגזרה, 
שכמעט מני-עולם היו הן בעקר המושכות בעל העבודה. ולצד זה מרמן 
עוד חזיון נפשי דק יותר. דרכן של נשים, כשמתקרבים אליהן בשיח ושיג 
אינטימי (שאינו קבוע מראש כיחס של ידידות או רָעוּת בלבד), לחשך 
באישישיחן, שמתפּון הוא להשתמש בהן למין נסיון פסיכולוגי, לעשותן 
אביקט להתבוננות;: וזה מעליבן, כמובן, עד-מאד, שהרי כאן הן מרגישות 
את עצמן מורדות ל,אמצעי" במובן עוד יותר מחלט וזר עוד יותר לרוחן 
מאשר במיניות. ואפשר שגורל זה, להיות אמצעי בלבד, נכון יותר ‏ לצינו 
מעציב מאשר טרגי. שהרי טרגיקה אנו מוצאים רק אז, כשגורל של כליה 
המכָוּן נגד רצון חייו של הַסֶבּיקט צץ ועולה בכל-זאת מתוך איזה קו- 
אפי אחרון שבסְבּיקט זה, מתוך איזה מעמקים של רצון-חיים זה עצמו - 
בעוד שכחות מן החוץ -ואפילו הם נוראים, מענים או מחריבים - אינם 
עלולים לגרום אלא לגורל מעציב עד-היסוד, אבל לעולם לא לטרגיקה 
במשמעותה האמתית. אוּלם הנשים קובעות בנדן זה אפן מיחד לגמרי. 
כשהיא יוצאת למעלה מעצמה, כשהיא עוזבת את כנוס-חייה העמק והולכת 
לקקבע בתוך שורה מרחיקה להתגולל, בכדי לשרת לה ולשאר היסודות 
שבה - בזה הרי אין כל כפיה חיצונה פשוטה. אמנם אין זה מְתּוָה בתכנית- 
החיים המטפיסית של הנשים, אבל מְתוֶה זה במעמדן, שהן עומדות בעולם 
שכלו מלא יסוד ,אחר", וכל יחס אל זה מפסיק לחלוטין את הַשָלוָה 
הטהורה בתוך המרכז הפנימי,. לא בפנים שהית המהות עם עצמה, כמו אצל 
הגבר, אלא בעובדה, שהֶעמדה המהות לתוכו של עולם מסָדר סדרי טבע 
והיסטוריה, בה מקור השניות, שהיא היסוד. לטרגיקה הטפוסית של הנקבות. 

האפי הנוטה לפסיביות, שבו נבדלות הנשים לכל-הדעות ממהות 
הגברים האקטיבית יותר -- אפשר שאינו אלא מין צביון-מהות מיחד, ואולם 
אפשר שכאן היסוד העמק לתפקידן של הנשים עמוס החמרות, לתפקיד 
ה,אמצעי",. ואף שאיני נוטה ליחס ערך מיחד לפסיביותה של האשה באקט 
המיני בתור סמל לתפקיך זה, הנני רוצה בכל-זאת להטעים כתכונה מְבהקת 
את המגמה מבקשת-המרכז שבתוך מהותה הנפשית, מהות שהיא שרויה 
בעמקי עצמה, שמטבעה היא מוצאת טעם לקיומה בהתכנסותה הטהורה לשם 
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וכך אמנם טמון בה במהות הגבר. גרעין פורמלי בצורתו, המכשירו 
להתנשא מעל עצמו לראש גבה של אידיאה וחק שהם למעלה מהאישי 
ואפשר גם למעלה מהממשי בכלל. זו ההעפלה-למעלה-מעצמו שבכל מעשה- 
יצירה, זו ההתיחסות שאינה פוסקת לדבר-מה שמנגד, שהגבר מתמסר לו 
מתוך שהוא מכניס עצמו לסדרן של שורות ממשיות ואידיאליות מרחיקות 
להשתרע - כל-זה כולל בקרבו מעקרו מין שניות, מין התפרדות של חיי 
האחדות לצורות של מעלה ומטה, של סְבִּיקט ואביקט, של שופט ונשפט, 
של אמצעי ותכלית. והאשה מעמידה את אחדותיותה היסודית כתריס בפני 
כל אותם הנגודים והבנינים העָליים, | בפני כל אותם הרוחים שבין 
הפַבּיקטיבי והאביקטיבי - וכך מִתגַלָה לנו הטרגיקה הטפוסית של כל אחד 
המינים. 

הטרגיקה של הגבר יסודה ביחס שבין המפעל הַמֶגבל ובין דרישת 
האין-סוף, ושני פנים לה לדרישה זו; יוצאת היא מתוך האני, במדה שזה 
שואף לעבור על תחומיו ורוצה לחיות ולהאריך ולשפר את קיומו רק על- 
ידי יצירה בלבד; %גבי מגמתו של מעשה זה אין שום גבול בא בחשבון 
כלל, גם מצד האידיאה האביקטיבית הדורשת התגשמותה אין שום הגבלה 
ושום צמצום; סוף כל מפעל במחשבת הַשָלְמה מְחלטת תחלה. ואולם משום 
התנגשותם של שני אלה בני האין-סוף נולדים מעצורים שאין להמלט מהם. 
האנרגיה הַסְבּיקטיבית, שמתוך טהר פנימיותה אין היא יודעת שום צמצום 
ואפילו לא שום מדה, כשהיא פונה אל העולם ורוצה ליצור אביקט בו, 
מיד היא חשה, שגבול הושם לפניה; שהרי אין לך יצירה שתהא אפשרית 
בלי פשרה עם איתני העולם, שלא תהא תוצאה מסקנאית מההרכבה של 
הויתנו אנו והוית הדברים; ואף יציר-המחשבה הטהור נכּרים בו רשומי 
ההגבלה שהֶגבל הכח הרוחני הנובע חסר כל צורה על-ידי הכרחי ההגיון, 
הרכבות העובדות, הלשון. ואף האידיאה של המפעל עצמו אנוסה לקבל 
עליה הגבלה וצמצום, מאחר שאפשר לה לצאת אל הפעל רק בעזרת כחות 
רוחניים, שבהתגשמותם קצבה הכרחית להם. כל אותן ההורדות, ההפרעות, 
הפרעות, הפוגעות בכל מעשהזיצירה, מְשרשות בהנחות ליצירה זו עצמהג 
אותו המבנה הַמָרכב מנשמה ועולם, שהוא הנותן אפשרות לכל יצירה, הוא 
עצמו מכה יצירה זו בסתירה: שהדרישה האימנָּנטית של האין-סוף שבו 
וחסר היכלת האימננטי למלאות דרישה זו, שניהם מזקְנָגִים בתוכה מבראשית 
זּוּג אַפריורי, ואמנם טרגיקה זו אנושית כללית היא, מפני שהיא רובצת 
על כל התיחסות יצירתית מעשית שבין אדם לעולם. אבל רק בשביל מין 
זה, שאותה ההתיחסות מבצבצת ועולה מתוך תוכו ש% ההכרחי היסודי 
שבו, שחייו לשם האביקט, בין שהוא כבר מצוי בין שהוא עומד להֶוצר, 
נובעים מעצם מקורו -- בשבילו עולה מתוך כל-זה הטרגיקה ההיא. 

כנגד הכרח פנימי, עמק זה נולדת הטרגיקה הטפוסית של מין האשה 
מתוך עמדתה ההיסטורית או לפחות מתוך החיצוניות ביותר שבשכבות 
חייה,. חסרה כאן זו השניות המטילה סדק בשרשי הקיום, הגורמת לאותה 
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השני - יהי דרכו בחיים ובשירה איזה שיהיה, הרמוני, מעורר-צחוק או 
טרגי - נראה לנו כגורל-אנשים מתאים, שהוא לפי שורת הדין, ואינו מעורר 
בנו שום מחאה. ואין הדבר כך במקרה הראשון, שבו אנו מרגישים מיד, 
שבשום-מה אין זה לפי כבודו של הגבר להיות %סלע-מחלקת בין שתי 
נשים, ואף שכלפי חוץ הרי בידו הבחירה. ובשעה שבמקרה הדומה האשה 
הרי היא במקומה הראוי לה ואין עמדתה מתנגדת כלל למהותה, נתון כאן 
הגבר כלו במין מצב מעורר-רחמים, עומד הוא לפנינו כיציר חלש חסר- 
אחיזה ומטֶלטל אילך ואילך: ויסלינגן, פרדיננד (ב,סטֶלה") וכמעט אפילו 
עדוּארד. התיחסות אינסטינקטיבית זו של רגשנו מוכיחה, שהאקטיביות בלבד 
היא המתאימה לגבר ויש בזה משום סרוס ביחס-המדות שבין המינים, כשלא 
האשה, אלא הגבר הוא הנדחק לידי עמדה פסיבית. - 

העובדה, שאותה הטרגיקה הטבעית כביכול אינה מיסדת אלא במהותו 
של הגבר בלבד (מאחר, אם הֶרשה להשתמש פעם במְשגים מטְשטשים קצת, 
שהרי הטבעי משמש כלו יסוד למהותה המטפיסית של האשה ולכך אינו 
עלול לפתח כאן שניות טרגית) - אפשר עוד לבטאה כך. כמה שלא יקריב 
הגבר את ימיו ואת כל חייו לשמה של איזו אידיאה, לעולם אין הוא משוה 
אותה אלא לנגדו, היא עומדת לפניו כחובה נצחת והוא נשאר, במובן 
העיוני, בודד לעולם. ומשום שאותם ה,למעלה" וה,מנגד" הם הצורה היחידה, 
שבה אפשר לו לגבר להכיר את האידיאה ולחיות בה, לפיכך נדמה לן, 
שהנשים כאֶלו ,אינן מְכשרות לאידיאות" (גטה). ואולם אצל האשה הרי 
הויתה והאידיאה אחת הן אחדות בלי אמצעי; וזה הטפוסי בה, שאף 
כשנגזר עליה שלטונה של הבדידות, אין היא לעולם בודדת באותה מדה 
שהגבר בודד, תמיד היא פנימה, בתוך ביתה, בעוד ש,ביתו" של הגבר 
הוא מחוצה לו. 

ומשום-זה נוטים הם הגברים להשתעמם יותר מהנשים: אצלם אין בין 
פרוצס החיים ובין התכן החשוב מאיזה צד קשר אורגני ומובן מעצמו כמו 
שישנו בנשים. מה שהן נשמרות יותר מהגברים מפני השעמום על-ידי אותן 
החובות התמידיות, הקטנות והגדולות, שמשק הבית מטיל עליהן, זה אינו 
אלא התגשמות חיצונה היסטורית של שנוי עקרי באיכות ההויה. כנראה, 
יש-לו לפרוצס-החיים פשלעצמו, גם מצד מדתו וגם מצד אפנו, טעם אחר 
בשביל הנשים - וקשור הוא בערך המטפיסי שיש להם לדברים שבטבע 
בשבילן - יותר משבשביל הגבר; זאת אומרת -יש לו איקזו חשיבות 
המכניסה לתוכו את ה,אידיאה" באפן מיָחד. האָנטומים בדקו ומצאו, שעד 
נקדת הגבה בחייה הגופניים נשארת האשה - מצד יחסי-המדה בשלד, מצד 
המקום שתופסים בה ארג השומן והשרירים, מצד התפתחות הקנה - קרובת 
יותר לילד מאשר הגבר. קרבה זו ודאי אין היא מצמצמת בגופני בלבד, 
והיא גם שהביאה את שופנהויָר לידי המסקנה, המתקבלת. על הדעת, אבל 
אינה מחָיָּבת, שהנשים נשארות ,ילדים כל ימי חייהן". כשנסתכל בדבר מצד 
הקיום הנפשי (ולכלל .זה נכנסים גם המקצועות הסמוכים %פיסי), :זהו דרכו 
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הסביקטיביות הפנימית-העצמית והחפשית מכל יחס - בו-ברגע שמהות כזו 
באה במגע ומשא עם מהויות שמחוצה לה, שהן פוגעות מטבען ושואפות 
להתרחק מן המרכז, הריהי אנוסה למלאות את תפקיד הסובל והמקבל, את 
התפקיד הפסיבי. מצב מְרכב זה אנו מוצאים בכל מקום, ולאו דוקא בהבדל 
המינים. | האיש המָפנה כלו כלפי פנים, המוצא את ספוקו בהתרכזותם 
הטהורה של רגשותיו ועניניו, זה יעשה תמיד לאביקט פסיבי פחות או יותר 
בשביל בריות שמגמתן אחרת ושמעקר טבען הן פוגעות ופושטות כלפי חוץ 
ונוטות ליחסים. ואין זה אלא מסקנתה המסכמת של העובדה, שבשעה שהוא 
נמשך לתוך תנועות העולם הסובבו הרי ידו תמיד על התחתונה. ולא משום 
שהוא יותר חלש או תמים, טוב-לב או שוה-נפש *גבי אותם הערכיפם 
הטעונים הכרע; אם בֶּךְ הם הדברים או לאו, עלת-האפי האמתית היא זו, 
שמגמת חייו מכוּנִת כלפי פנים ושכחותיו בתחלתם אינם שופעים החוצה, 
אינם משתפכים לתוך יחסים, אלא הוא יצור גמור ונשלם, שכנפר העולם 
יכול לעשות בו כחפצו. וכך גם אין לה למהות הנשים הפסיבית וה,סובלת" 
שום עָלה אחרונה מספקת, לא בטבען הפיסיולוגי ולא בעמדתן ההיסטורית, 
אלא בזה חסר המפלט מן ההתיחסות של חיים שלמים בתוך עצמם ושרוים 
במרכזם שלהם אל חיים אחרים, שאקטיביותם יוצאת מחוץ להקפם והם 
נמשכים על-ידה לתוך יחסים. אצין כאן רק שני חזיונות, שבהם נראית לי 
הפסיביות הנקבוּת מטעמת הטעמה יתרה. 

ראשית, שאבדן ,הכבוד המיני" באנס ,מחלל" את כבוד האשה בכלל. 
מִשג הכבוד הגברי, כל-כמה שלא נסתרסה צורתו במשך ההיסטוריה, אינו 
סובל שיהא אפשר לו לכבוד להתחלל על-ידי גורם אחר מלבד מעשיו של 
הנושא עצמו. אדם אחר אין ביכלתו לגזול את כבודי. ואם אנו מוצאים 
לכאורה שנפחת כבודו של איש משום שסטר לו ריקא על פניו, הרי לא 
הסטירה היא הפוחתת את כבודו, אלא שלא היה לו האמץ והכח להכות 
את המתגרה בו ארצה. שאם עשה כך, הרי לא הפחיתה הסטירה מכבודו 
ולא-כלום; | לעולם תהא התנהגותו שלו מכרעת לכבודו. אבל האשה 
המאָנסת הרי כבודה מַחָלל על-ידי מעשה, שהיא היתה פסיבית גמורה 
לגביהו. ואף כשתמית אחר-כך את מאנסה-ומצין הדבר, שאין דורשים זאת 
ממנה, ‏ מה שהיו דורשים מאת הגבר במקרה דומה - כבודה לא הושב לה 
על-ידי-כך, אין לזה בכלל תקנה על-ידי מעשה שהיא עושה- לכל-היותר 
עלזידי-זה, שהיא נְשאת מאת הגבר. 

וזאת השנית. המצבים הַמרכבים: גבר בין שתי נשים ואשה בין שני 
גברים -- שניהם עם כל הפוכם מגלים כאחד את פסיביותה של האשה. 
במקרה השני אין להאריך; כאן אין האשה אלא פרס הנצחון, שזוכה בו מי 
שכחו יפה משל חברו המתחרה, אף בשעה שנטיתה המכרעת של האשה 
עצמה היא הנותנת באמת את יתרון הכח לאחד משניהם. ומהצד הפורמלי 
גם המקרה הראשון אינו שונה בכלום מהשני, אלא שכאן הנשים הן 
המכריעות והגבר הוא נושא ההכרעה. אבל זהו ההבדל העמק, שהמקרה 
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אינה פחותה מזו של כל אחת מאותן השורות, שפתחו על-ידי הרוח הגברי 
לאחר פרודן. המסקנה היוצאת מתוך הנגודים הגמורים ועומדים, שאין הם 
לפי מְשגם מסְגלים לאחדותיות בלתי-אמצעית, זו אמתית רק. לגבי אותה 
המדרגה, שבה עומדות השורות מפָתחות כבר בנגודן, בעוד שכאן הרי 
הדברים אמורים דוקא במצב פנימי מִיְחד במינו, שבו אין הנגוד הזה מגיע 
לידי בשול כלדעַָקר. זהו לפחות הפרינציפ המכונן, הרְגולטיבי, | שממנו 
יוצאת פנותה השונה של מהות האשה, ואחת היא אם בחזונותיו הבודדים 
מְכּר לו הכרה חיה פחות או יותר המרחק שבין הלוגיקה ובין הממשות 
הנפשית. לפיכך מַרְבִּים כל-כך המקרים, שהאשה אינה משיגה כלל. את 
התעמלותו של הגבר בכמה וכמה מקצועות וענינים בכדי לקרב את ההויה 
ואת האידיאה זו *זו, לרב יש לה משלה באפן בלתי-אמצעי כל זה 
שהגבר מעלהו בדרך ההפשטה, זאת אומרת-מתוך שהוא שב ומאחה את 
הנפרדים לפני-כן לשנים. וכל מה שאנו נוהגים לצִיָן במקרים אלה בשם 
.אינסטינקט האשה, הרי זה אינו- ואפשר עוד להמשיך בנתוחו של זה 
בדרך פסיכולוגית -- אלא אותה האחדות הבלתי-אמצעית, שמאֶחדים בה הָלָךָ 
חיי-הנפש עם אותם החְקים ואבני"הבחן, שהם, בהיותם מבדלים מהלך זה, 
קובעים מדת האמת בשבילו. אפשר שיש איזה אינסטינקט, שמקורו בנסיונות- 
המין המקבצים והמסורים בירושה בין נושאיהם הפיסיים; אבל עוד אחד 
יש הקודם ל%כל-נסיון ושפל אלה היסודות הנפשיים, שהם אנוסים להתפרד 
בטרם היותם מְכשרים להעשות נסיון, עדין מאֶחדים בו אחדות ראשונה והם 
מגיעים לידי ערך האמת שבהם רק הודות לאותו היחס הטמיר -- שעוד 
נשוב לעסוק בו - הַקים, כנראה, בין אותה האחדות העמְקה שבכל ההויה. 
הנפשית ובין האחדות שבהויה העולמית בכלל5; בצורתו הראשונה של 
האינסטינקט שבו והתחברו לאחדות נפשית אותם יסודות הנסיון, שבצורתו 
השנית עדין אינם נבדלים זה מזה. בשני האפנים חסרה כאן זו בהירות 
ההכרה, שהיסודות האלה (קנט היה קורא להם חושיות ושכל) מגיעים 
אליה מתוך התפרדות וחכוכים. וראויה העובדה לשימת-לב, שאף-על-פי 
שמעטים כל-כך הגאונים האמתים בין הנשים, כבר מצאו בכל-זאת פעמים 
רבות, שיש בו בגאון דבר-מה מאפי האשה. ובודאי שאין זה אמור במעשה 
היצירה בלב משום הדמיון שיש בין התבשלות היצור, שהיא נזונה 
בלא-יודעים מכלל הויתה של האישיות, ובין גדוּלו של העָבּר במעי אמו. 
אלא זוהי האחדות הקדומה אפריורי של החיים והאידיאה, שעליה מיסדת 
מהות האשה ושהגאון חוזר ומשיגה במדרגה העליונה של מעשה היצירה 
באביקט. ומלבד-זה מן המובנות הוא, שבעקבות האפל שבאותו קשר 
מטפיסי והפרימיטיביות שבאינסטינקט -- שהמחשבה ההגיונית עמלה בו למלא 
את מקומו, להגיה אותו, לחזקו - אפשר להן לטעיות של אינסטינקט האשה 
ושל הידיעה הנקבית הבלתי-אמצעית שתהיינה מרְבּות כאמתיות שבהם. 

וכך תכונה זו המִכֶנה חסרון-הלוגיקה אינה משום-פנים מום. פשוט, 
אלא היא הבטוי השלילי של מהות האשה, שחיוביותה קבועה ועומדת. 
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של הנער, שמעקרא הוא מרגיש בחיים אותם עצמם, בתור פרוצס, בתור 
ממשות שופעת באחדות; רוצה הוא לפַתּח את כחות החיים האסורים, משום" 
זה בלבד שנמצאים הם ושואפים החוצה - בנגוד לימי העמידה, שבהם תכני 
החיים משיגים יותר ויותר את כח ההכרעה על הפרוצס שבהם. ואשר 
לנשים אפשר להגיד, שבודאי הן חיות במובן ידוע חיים יתרים, ושיותר 
מבגברים חייהן מרְכּזִים הם ומוכנים לשמוּש, שהרי צריכים הם עוד להספיק 
בשביל הילד; אבל אין זה אומר עדין, שיש להן גם מדה יתרה של כח, 
המתגלה גם חוץ לזה וכלפי חוץ. חשיבות עצומה זו של מאורע החיים, זו 
הטביעה, אפשר ל%הגיד, בתהומות החיים כשלעצמם, שאנו מרגישים אותה 
אצל האשה הטפוסית, היא הגורמת, שהאידיאה, כלומר, תכן-החיים, שנפרש 
באפן עיוני מהם עצמם ונתן ל%התבטא בדרך ההפשטה ומתן-החקים, אינו 
מתפתח בהן ובשבילן באותה העמידה ברשות עצמו ובאותה השלמות. לפי 
כל טעם הויתה של האשה, לפי כל אותה הפורמולה שקיומה מתבטא בה, 
אין זה כלל מתעודתה של האידיאה, לחיות בתוכה חיים עצמיים כאלה. 
ועם"כל-זה לא יהיה הציור מתאים לענינו לגמרי, כשנאמר שאצל האשה 
חשיבותה נובעת מתוך פרוצס חייה ולא מתוך תוצאותיו; שהרי כשנדיק 
נמצא, שמה שנוגע בה -וכאן סוף-סוף ההבדל הנפר שבינה לבין בניד 
הנעורים בכלל - אינו הנגוד שבין פרוצס ובין תוצאה או אידיאה, אלא 
החיים הם במובנם האחדותי כל-כך, עד שאין גם הפרוד בין פרוצס ותוצאה 
נוהג בהם כלל. בין החיים והאידיאה יש כאן התיחסות בלתי-אמצעית, 
שמתוכה הולך ומתיצר ערכו של עולם פנימי או גם עולם של ערכים 
פנימיים, ממש באותו האפן, שאפשר להם לגברים ליצור זאת מתוך הפרוד 
שבין שני אלה. ,חסרון הלוגיקה", שמרבים לתלותו באשה, אף"הוא בודאי 
מקורו כאן, ועם כל השטחי והמסרס שבתוכחת זו, כלליותה רומזת על 
איוה דבר של ממש, שמתוכו יצאה והתפתחה. 

תפקידה של הלוגיקה בהכרה הוא להבדיל הבדלה גמורה בין החָקי 
והאידיאלי ובין הממשות החיה חיים נפשיים בלתי-אמצעיים ולהעמיד את 
שניהם זה לעמת זה כל אחד ברשות עצמו. כל המרגיש עצמו מקשר בה 
הריהו רואה במדה ידועה ממלכת האמת עומדת לנגדו, זו הדורשת לחוק 
רשומי תבניתה במחשבתו הממשית, אבל אף בשעה שמחשבה זו כָלה נוטה 
ממנה לצדדים, אינם בטלים משום"כך לא ערכה הפנימי שלה ולא כח 
הדרישות שהיא דורשת מאת מרוצת החיים הנפשיים שלנו. מתוך אֶפים זה 
של חֶקי הלוגיקה מְעמדות הן האידיאה והממשות שבמחשבתנו זו לַעָמת 
זו בהפרש גמור: שזו האחרונה אינה ממלאת מעצמה וממילא את הדרישה 
הנדרשת ממנה, והראשונה אין לה שום כח מכריע בממשות. ואולם שניוּת 
כזאת היא למורת הפרינציפ הנקבי. פרינציפ זה, כשנצירו לנו בטהרו, הרי 
חייו אחוזים באותה הנקדה, שבה עדין לא נתפרדו הממשות שבגלויל 
הויתנו והאידיאה, הראוי; ולא שיש כאן מין תערבת של שתיהן, אלא יש 
אותה האחדות הבלתידקרועה, שהיא יצור בעל טעם לעצמו ושזכות חייה 


היחסי והמחלט בשאלת המינים 65 





העצום למהות הגבר, שבתוך ממשיותו הנפשית הבלתי-אמצעית והאימננטית 
אין עדין מַשכן לאותה האמת, לאותה הוית העולם, לאותו החק: אלא 
אדרבה *פי מִבנָה משוה לה מהות זו את כל אלה לנגדה, כדבר שעדין 
צריך לקנותו או שאינו נתן גם להיות נקנה, כמצוה או כחובה אינטלקטואלית. 
ולפיכך מתבטאת רוחניותה של מהות זו בלוגיקה, שהיא מיָסדת על השניות 
שבין העולם הממשי-הפסיכולוגי ובין עולם-אמת נאצל שמגע אין לו עם 
הראשון - ובראִיה, שאי-הישרות בהכרה והצרך ההכרחי בדרך ובדרך-עקיפין 
הם לה הנחה המתנה קיומה. ואולם כוננותו זו של הגבר כלפי ה,ראיה" 
מִתְגלָה בכל שלמותה, כשהיא מרחיבה את שלטונה מחוץ לגדר העעוני: לא 
רק את העולם לעצמו, אלא אף את עצמו לעולם הוא אנוס להוכיח, 
במעשים, במפעלים, בגלויי-מהות. אפשר שיש בזה החפץ להצדיק את 
דרישתו לקיום צַדוּק מוסרי עמק: אבל צורתו - ובודאי יותר מצורתו 
בלבד - של צדוק זה היא לוגית מטבעה, אחרת לגמרי מאותה הידיעה על- 
אודות ההויה וזכותה, שחֶננו בה הנשים גם בנוגע לעצמן וגם בנוגע 
לאחרים. ולפיכך הן מחַיכות תכופות למראה התאמצותו של הגבר %הוכיח 
את עצמו, וביחוד כשהוא מִדַמָה שעושה הוא בזה רשם עליהן. מתוך 
שהאשה, הודות לאותה האחדותיות הפנימית שהיא מעָבר לכל צרך בלוגיקה, 
נעוצה מתחלתה באיזה אפן בתוך הדברים עצמם, בתוך אמתה של הממשות, 
לפיכך אדישה היא לגבי ההוכחה, שעליה להובילנו לידי ממשות זו רק 
באמצעותו של דרך. 

בכל מלואם וחשיבותם מתגלים חייו של טבע מיחד זה שלאשה, 
החפשי מכל יחס לגברי, במקצוע המוסרי. כאן נפערה השניות שבין הממשות 
והאידיאה בחזקה כל-כך, כל-כך נראית היא ממלכת המוסר מכוננת אך ורק 
על-גבי תהום זו כעל יסוד בנינה, עד שכאלו כאן בלבד מתאים בטוי- 
המהות הגברי לכבדן ולעמקן של הפרובלימות. ומשום-זה פתח הוגה-דעות, 
שכְּלו שניות קצונית וכלו מלא האחוד הבלתי"משַחד של האידיאל הגברי 
עם האנושי, כוינינגר, ‏ דוקא בנקדה המוסרית, בכדי להגיע ממנה לידי 
שלילת-ערכה הגמורה של מהות האשה, וכפי שההגיון מחַיב בזה האפן, 
שאין היא נראית לו רעה או אי-"מוסרית, אלא פשוט אַמוסרית, בלי מגע 
כל-שהוא עם הפרובלימה המוסרית בכלל. כי לא השניות לבדה שבין 
הצווי המוסרי ובין היצר הטבעי והממשי יכולה בכל-זאת לשמש בסיס 
לאפשרות חיים מוסרית, זה מוכיח החזיון הנקרא בשם הנפש היפה. האפיי 
שבה הוא, שלמעשיה המוסריים אין היא צריכה תחלה להתגבר על יצרים 
מתנגדים, אלא הם נובעים ממילא ומובנים מאליהם מתוך יצר חסר-מלחמות. 
לגבי הנפש היפה נמשכים החיים שורה אחת, חובתה היא רצונה מעקרא. 
ואפשרות פרינציפיאלית זו היא המכריעה כאן בשבילנו: שהאחדות המטפיסית 
של הטבע בקרפנו והאידיאה ממעל לנו תתגלה כהרמוניה במעשי רצוננו. 
ושנים הם הדרכים להתגלות זו; אפשר *כנותם אחד שממעל לשניות או 
הגברי ואחד שמלפני השניות או הנקבי. ‏ יש ומשיגים אותה מתוך זקוק 
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בב הבחורו 
ותכונה זו עצמה חוזרת ונשנית בחיון אחר, שהוא כאלו מעביר אותו 
מחסרון-הלוגיקה לרשות דימַנסיה אחרת. אומרים, שהנשים אינן אוהבות 
,להוכיח בראיות". הלוגיקה והראיה שתיהן מיסדות על היחס של מתוחַ 
שבין מהלך-מחשבתנו הממשי ובין האמת הענינית, הבלתי-תלויה בערכה 
במהלך זה, שמחשבתנו שואפת לרכשה לעצמה. וכאמור לעיל הלוגיקה היא 
בטויו של אפי-שניוּת זה, של העובדה, שאנו רואים את עצמנו ואת כל 
מחשבתנו הממשית תלוים במתן-חָקים, שאינו חלק של ממשות זו, אלא 
של ממלכת-אמת נושאת את עצמה. בראיה מתמלא חיים היסוד השני: הא 
ישרות, שבעזרתה בלבד אפשר לה ברב המקרים למחשבה הממשית 
להשיג אותה האמת המספיקה לעצמה. מטבעה של המחשבה האינטלקטואלית 
הטהורה, שמשיגה היא את התלכדותה עם העצם שלה לא ברגע התחלתה, 
אלא בסופו של דהך עשיר בתחנות פחות או יותר. אפי זה של הרך.: .אה 
של אמצעות טבוע כתכונה מבראשית על האינטלקטואליות שלנו לא/כל 
ראיה אי-ישרה היא, אבל בכל ראיה יש משום אי-ישרות. שהרי כל ראיה 
וראיה, | בין שהיא קצרה ופשוטה ובין שהיא מְשגת לאחר שלשלאות 
מרְבּות-החוליות, זהו דרכן,'שאיזה דבר חדש, המוטל עדין בספק, חוזר 
וסומך על דבר מוצק ומקבל מכבר; האחרון אינו בן-ראיה, שהרי ראיתו 
היתה אומרת, שאין הוא האחרון בהחלט, אלא נסמך אף-הוא על איזה 
דבר יסודי ממנו. צורה זו שאינה משתִנָה בכל הוכחה שוללת ממנה 
התאמתה עם הוית-האשה העקרית ועם התיחסותה המטפיסית של זו להויה 
בכלל, כי - יהי זה במקרה הבודד. דבר של טעם היסוד או לאו - דוקא 
זו הוית האשה מְשרשת באפן בלתי-אמצעי ביסוד היסודות; בכל דבר טעון 
ראִיה, בכל ,תִּימָה פּרובַּנדוּם" מרגישה היא האשה את העָקר הראשון, את 
זה שאינו נתן להוכיח, ושלפיכך אין היא זקוּקה לדרך-העקיפין של הראיה 
וגם אינה מוצאת חפץ בו. השתקעותו של טפוס האשה בהוית הכלל משימה 
דברים בפי האינסטינקט, היוצאים כמתוך אחוד-ההויה עם האביקטים שאין 
לו צרך באמצעים, וכאלו היתה מולדתה היחידה אותו האחחרון, שכל 
הראיות כלן חוזרות אליו ומצעות כבתוך קלפתן; וכך נעשית צורת הדרך 
המיחדת לכל הכרתנו מבקשת-הראיות מיתּרת בשבילה ובלתי-מתאימה לה. 
כל אותן חָלשות ההכרה שמקורן בזה - משום ששאלותיה של הכרה זו 
בנות-פתרון הן בשבילנר: לרב רק באיזו דרך ולא מתוך התאחדותן הגמורה 
של נקדת-המוצא והמטרה - כל אותה העובדה, שהרבו לדבר בגנותה, שאין 
הנשים אוהבות להוכיח ואינן רוצות גם להוּכח, כל זה אינו אפוא מום 
בפני עצמו, אלא מִשרש הוא באפן היסודי ‏ של טפוסהּ וביחסו של זה 
לקיום בכלל. יותר ויותר תתברר לנו הפורמולה האמתית של מהות האשה, 
לפי מובנה שממעל לפסיכולוגי: שלפי הערך) הפנימי הטהור, שאינו יוצא 
כביכול מחוץ להקפה של הנפש, קשור הוא מִבְנֶהָ, | דוקא בצורתו שלו 
ובאפן בלתי-אמצצי, התקשרות או אחדות מטפיסית עם כל% ההויה, עם 
אותו הדבר, שלא נוכל לכנותו אחרת מאשר יסוד כל היסודות -- בנגודד 
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בת הערך המוסרי, כשם שגם הדרך השניותי-הגברי אינו מוביל תמיד לידי 
גשומה: רואה אתה בה רק מעין צורתה של הנפש היפה, אבל לא-תמיד 
את תכנה. אוּלם בכל מקום שאתה מוצא אפן נקבי מיחד במוּסר (שאינו 
מִחִיב להיות נמצא במוסריותו של כל פרט ופרט במין הנקבי, מפני שיש 
מעברים נפשיים מִדרגים בין הציר הגברי והנקבי), שם הוא נובע מתוך 
אותה אחדות ההויה, שהיא האחדות של עצמה עם האידיאה. אפשר שלפיר 
זה יש לאמר על המוסריות המיחדת %תכונת הויתה של האשה: שיותר 
משאצל הגברים משמרת זו אצלה מצדה הסְבּיקטיבי ונמצאת בסכנה מצדה 
האביקטיבי. -- בהרכבה מיחדת במינה ההבדל המוסרי והלוגי שבין המינים 
ויחסם לאידיאל הצדק. ראיתי נשים, שאת גבהן המוסרי רק מעטים בגברים 
ישיגו; אבל חלק לא היה להן בצדק בתור מדה טובה מיחדת, מה ששכיח 
לרב אצל גברים, שאף יתר תכונותיהם המוסריות מוטלות בספק מאיזה צד. 
לא מפני שהנשים אינן צודקות לעולם, כמו שהגידו רבים באֶולתם. אפשר 
עצומה בהן אחדותן ולפיכך אין להן אותה התאוה לחסר-התאוות, שהיא 
התנאי הקודם לחוש הצדק שבגבר, ודוקא בנְדן זה נראה לי, שמשני 
היסודות שבצדק, היסוד המוסרי והלוגי, | האחרון יש לו בכלל הכרעה 
פסיכולוגית על הראשון, בעוד שחוש הצדק באשה, עד-כמה שִנַּתָּן להתבונן 
בו, הריהו מכוּן תמיד לצדו של המוסרי; וזה מתגלה בעובדה המצינת, 
שמעשי-דעָול מעוררים בה רגשי התמרמרות עזה-יותר משיביאנה הצדק לידי 
רגשי אשר. 

אבל כל האמור אינו בא אלא להורות לנו על אותה ההשתקעות, 
העמֶקה והדוחה כל מה שמבחוץ, שהאשה שקועה בהויתה הוית אשה מְחלטת, 
ועל העמידה ברשות-עצמה שלהויה זו לגבי היחס אל הגבר בלבד, שָמִיחס 
זה הרי היא, כפי שיש אומרים, מקבלת את מהותה. ואולם בזה גם נתון 
הטעם לדבר, שאנוסה היא הַנָּשיות עם כ% החלטיותה הפנימית, למסור 
את יָסוּדו של העולם האביקטיבי שממעל למינים, את העולם העיוני, החֶקי, 
העומד מנגד לאני. ובכדי להסיר כל חשד, שיש בזה משום הורדת ערכן 
של הנשים, צריך להטעים, שלפי היסוד אפשר להם לאותם התכנים 
עצמם ברוח ובחיים שיתגלמו באחת הצורות, הגברית או הנקבית, ושלפי- 
זה שונה בהם רק האפריורי שבהתמזגותם. ונחזור נא על דברינול דוקא 
אותה האחדות היסודית וְהַמַחלטת בין הויה והויה מינית, שאנו מוצאים 
באשה, מורידה אצלה את המיניות, בתור יחס לפי המובן הגברי הפשוט, 
לדבר ממדרגה שניה - ואף גם בשעה שיחס זה מתמלא חשיבות יתרה 
בשבילה, משום שהוא חזיונו של אותו הַמַחלט, הקולט אותה במעשה לגמרי. 
ועובדה יסודית זו היא הגורמת, שכל גלוייהן של הנשים, כל ההופעות 
והגּשומים של מהותן אינם מַרגשים כחזיונות אנושיים כלליים, אלא כנקביים 
ספציפיים מעָקרם, בנגוד לגלויי מהותו של הגבר, שאַפִיֶם נראה לנו כעומד 
ממעל %מינים וכענינִי טהור. לגבר אין אותו קו"המגמה, שמתוך-תוכה של 
הפנימיות הוא יוצא מִכְוְן כלפי חיצוניות מסִימת, זה הנמצא אצל הנשים 
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ושנוי-צורה אטי בטבע, שיצריו היו תחלה פועלים כנגד יצרי-המוסר 
ושבשבילו הריהי החובה כצַו שבקשי קימו, ועכשו, מכיון שכל התגברות- 
עליעצמו מקלה על חברתה הבאה אחריה, ומכיון שהמלחמה הממְשכת 
ועשירת-הנצחונות כנגד הבלתי-מוסרי מביאה אתה כתוצאה בת-קימא את 
החלשתו של זה, לפיכך סופם של היצרים הבלתי-אמצעיים עצמם לנטות 
בגדולם לצד המוסרי. ובכל מקום שהגיע שנוי-צורה זה לידי שלמות, שם 
נתהפכה השניות שמלכתחלה ונעשתה לאחדותה של הנפש היפה, .ואולם 
הנפש היפה בצורתה השנית אינה צריכה כלל להתגבר עוד על איזו שניות, 
אלא האחדות יש בתוכה כפרינציפ פנימי מלכתחלה!: ולא רק בתור פרס 
המלחמה והתגברות הנגודים, אלא בתור חיי הרצון עצמו הבלתי-קרועים 
מעָקרם אפשר לה לאחדות שלהם לשאת את האידיאה בחֶבּה. אותן שתי 
הצורות מקבילות בדיוק לשתי צורותיו של האינסטינקט באמת הענית, 
שנזכרו לעיל: האחת היא פרי בשל לאָטו מתוך יחסם של יסודות נפרדים, 
השנית היא אחדותם של אותם היסודות עצמם, שהיא קודמת לכל הפרדה 
ואינה זקוקה משוםיכך לכל יחס. כאן מקומו של הטפוס המוסרי, שמכל 
אלה שנתגשמו בגברים ובנשים הוא המקשר ביותר בעמקו עם יסוד מהותה 
של האשה והמתפתח באפן היותר ישר מתוך בטוי"חייה. עוד נשוב לברר, 
שכל אותה ההויה העמֶקֶה בתוך עצמה ואצל עצמה, שאנו מרגישים תמיד 
בנשים, שכל אותם ההיים העולים מתוך שרש אחדותי יותר משרשו של 
הגבר, עֶקר חשיבותם מיסד בזו הרגשת-הנעלם או האמת המטפיסית: שהויה 
זו האחדותית בעצמיותה היא יחד עםיזה יותר מעצמית בלבד, ושהן, 
בעמק השתקעותן בתוכן עצמן, מאַחדות הן עם יסודם של החיים בכלל, 
מה שהיה נוטה שם לצד המצוי, מתבטא כאן כלפי צדו של הראוי. אותה 
השניות המיחדת לגברים - נצינה בשם הלקוי למד: ,בין אשר החושים 
וּשלוַת-הנפש" -- מתחלפת בטבע האשה, אף שגם הוא מְכנס תכופות לתוך 
שניות זו בעקב סבכים פסיכולוגיים והיסטוריים, להנהגה פנימית אחדותית 
בהתאם למהותו העצמית של טבע זה. קדם-כל הרי אותה האחדות הַסְבּיקטיבית, 
שבין כל הזרמים הנפשיים היא מושלת בטהרה ולכשעצמה, מַרגשת פעמים 
רבות אצל הנשים בהרבה יותר תכיפות ופרינציפיאליות והכרה מצדן מאשר 
אצל הגברים: חשבון-נפש עצמי מברר, עשיה שאין לה מפריעים בכחות מתנגדים 
שמבפנים, כאילן זה העושה ענפיו ופָרותיו, הויה מִסְימת והכרח לעשיה 
מסִימת, | שבכליזאת הוא רואה את עצמו בן-חורין גמור, משום שכל זרמי 
המהות מאליהם הם הולכים במגמה אחת, וזהו המכריע כאן: שאותה האחדות 
האימננטית, המתקימת לַפֶּנִים מהחיים הַסְּבּיקטיביים, מרגישה את עצמה יחד 
עם-זה כאחדות עם הרעיון המוסרי ועם כל מה שנדרש בשמו מאת 
הַסְבּיקט. כל מה שהמוסר השניותי מכריז עליו כעל גרעון בערך האשה: 
שעושות הן מעשיהן ביתר תמימות ושלרב מוּסר-הכליות פחות אצלן משאצל 
הגברים - זה מקורו בחסר-ההבדל בין המצוי והראוי שבהן. ברור הדבר, 
שהמהות המעשית הבלתי"קרועה %א תמיד היא עשויה, לגשם את האידיאה 
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אצל האשה צורה אינדיבידואלית-אישית. הרבה דברים מיניים כלליים, בלתי- 
אישיים באמת, נעשים אצל האשה השלָמה בתכלית לאישיים גמורים מתוך 
יצירה פנימית כל-כך, כאלו יצאו זה עכשו מתוך נקדת יחודה של האישיות 
לאויר העולם. הרי אין לך כללי מיחסים אָרוטיים, ובעוד שהגבר מרגישם 
ונוהג. בהם כך פעמים אין-מספר, נראים הם לגבי האשה כגורל אישיותה 
המיחד, לא כמאורע מיני שאירע לה, אלא כתנובתה הפנימית-עצמית בה 
ביותר. וכך גם ביחסה אל הילד, לפני לדתו ולאחריה, בזה הטפוסי ביחסים, 
שאין כמותו מגיע בשרשיו עד מתחת לאנושי. ואולם אצל האשה מקומו 
של מאורע זה בשכבת השרשים שבנפשה, וזה הבלתי-אישי לגמרי, העושה 
אותה לא יותר מנקדת מעבר בהתפתחות המין האנושי, גדל ועולה מתוך 
המרכז, שהתחברו בו כל האָנרגיות שבמהותה והיו לאחדות אישיותה. מגמתו 
של הכללי במהות הנקבית להַהפך לאישי מושכת אחריה גם את היחסים אל 
האשה: פעמים רבות, ואפשר בךְבן, נתנת חשיבות לנשים דוקא משום 
תכונותיהן הכלליות. מִרְבִּים הם המקרים, שהגבר אוהב אשה משום יפיה, 
משום חביבותה, בקצור - משום תכונה, שעם כל צביונה המיחד בכל 
פרט ופרט, הריהי משָתפת גם לאחרות ושלפיכך אין היא מאַחדת 
או גם מקשרת כל"ְעָקר באישיותה ואין בינה ובין קנין של עשר אלא 
הבדל מדרגה בלבד. ומכאן אי-האָמון המרְבה אצל הגברים, שרבים מהם 
רואים, בלשונו של אפלטון, צמצום ועבדות באהבה המשתעבדת לפרט אחד 
והם שופכים את אהבתם אל ,הים רחב-הידים" של היפי בכלל. ועם-כל- 
זה קשורה תכונה כללית כזאת באישיותה ש% האשה, אף בהרגשתה שלה, 
בקשר מהָדק ויותר משאצל הגבר-, ושלפיכך אנו מרגישים את ,הגבר 
היפה" כמין סתירה פנימית לא-נעימה, זאת אומרת - כשיפיו פועל כתכונה 
כללית שאינה קשורה במיחד שבאישיותו. ולאחרונה: הנמוס, שאינו אלא 
צורת חייו של חוג סוצילי, אלא התיחסות שעשה החוג לחק בכדי לשמור 
על קיום עצמו, נובע, כנראה, מתוך אינסטינקט-טבעה העצמי ביותר. היא 
,שואפת לנמוסים", | שהם לרב מעצור לתנועות הגבר; ואולם כעור הם 
דבוקים במהותה של האשה, והחפש, שבשביל הגבר מקומו מכמה צדדים 
מחוץ לנמוס, אותו היא (להוציא כל אותם המקרים שאינם נכנסים בכלל 
טפוסי והיסטורי זה) מוצאת בתוכו; שהרי חפש פרושו, שיהיה חק מעשינו 
בטויו של טבע עצמנו. ובזה המובן השאיפה לנמוס מתרכזת ומתחדדת 
להערכה הַמְחלטת של הכבוד המיני, שהרבה יותר משאר מיני הכבוד הוא 
כללי ובלתי-תלוי בעמדות הסוציליות המיחדות. אבל שיחד עם זה הוא 
מרגש כענין העומד ברומה של האישיות, תעיד העובדה החיצונה, 
שכשפוגעים בו טיבו של הפוגע בא פחות בחשבון מבפגיעות בשאר מני 
הכבוד. בכל העלבונות אין אתה מעריך את כָּבדן אלא לאחר ששאלת: מי 
העליבך?+ ואולם חלול כבודה של האשה הריהו כמין דבר מְפרש לעצמו, 
סולאיפסיסטי, שחשיבות ערכו אינה תלויה כלל וכלל באיזה יחס של -גומלין. 
העובדה שכבודה נפגע בכלל נוגעת כל-כך ללב אישיותה, שכבר אחת היא 
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הודות לאחדות שבין הויתן והוית-האשה שלהן. ולפיכך נטועה בו מגמה 
עמקה לצדו של הכללי ומתוך-כך %צד העניני שממעל לסָביקטיבי. כל 
אותן מדות-הכח ההיסטוריות, שמאתן בא להן ליצירותיו זה ההכרע של 
קובע אביקטיבי המושל בהחלטיותו הענינית על נגוּד המינים, משום שלא 
פגע בו זה - הן מוציאות רק ל%פעל בתוך סדרי הזמן את ההבדל הפנימי 
שבאפי, שנבדלו בו הגברים מהנשים ביחס שבין היסוד המיני שבהם ובין 
כלל מהותם. 

וזה מוצא %ו עוד מעין בטוי לוגי בעובדה, שהרבה יותר קשה 
לקבוע משגים או להעמיד הגדרה למהות הטפוסית הגברית מאשר לנקבית. 
האנושי הכללי, שהיחוד המיני אינו אלא מקרה שנפל בו, מאֶחד עם הגברי 
אחדות-גומלין שלמה כל-כך, שאין למצא בזה שום סמן מיחד, שיבדילו 
מהאנושי הכללי: הכללי סתם אין לו הגדרה. וכשמנסים בכל-זאת %צין אי- 
אלה קוים כגבריים, מיד תוכיח התבוננות מדִיקת, שלעולם אין בהם אלא 
הבדלים מהקוים הנקביים המיחדים. ואולם מהותם של אלה אינה רק בנגודם 
לקוים הגבריים, אלא מרגישים בהם הויה בפני עצמה, קביעות לעצמה, 
אפן באנושיות, שהוא מיחד, אבל אינו נתן בשום פנים להיות מגדר 
מתוך נגוד בלבד. הדעה הישנה - המשתפת לכל השכבות, למן הפלגת ער 
עצמו שלגסים ובורים ועד לעיון הפילוסופי הדק מן הדק - שהגבר בלבד 
הוא אדם במובנו האמתי, היא מוצאת לה סיוע והקבלה מְשגית 
בזה, שֶקֶל יותר להגדיר מהותה של האשה משל הגבר. והרי משום- 
זה מרְבּים כל-כך תאורי נפש האשה ואין אף-אחד לנפש הגבר. ושוב 
מתאשרת כאן אותה ההבדליות עמֶקת-היסוד שבמינים בחזיון שעל גבי 
השטח הפסיכולוגי החיצוני? מה שמעורר ענענו של גבר מן השוק 
באשה, הריהו כמעט דבר זה עצמו בתופרת ובנסיכה. ועל-נקלה אפשר 
להבין, שאותו היחס באפשריות ההגדרה מתהפך כשהדברים אמורים לא 
בטפוס המיני, אלא בפרטים האנושיים: הגבר הפרטי נקל %תארו בכללן 
מהאשה הפרטית. וטעמו של הדבר אינו בזה בלבד, שמשום כח ההכרעה 
החברותית שלגבר הסתגלה היצירה הַמְשגית של קולטורתנו לצביונם 
הגברי של מאורעות הנפש אמנם מין האשה די-חשיבות לו, שידרש 
מִשגים מגדירים לעצמו; אבל מעולם לא טפלה היצירה הלשונית בפרטי 
יחודו, ובנות-הגוּן הדקות, שהן כאן העָקר, אינן מספיקות %רב כשבאים 
לתת תאור פסיכולוגי של נשים פרטיות וגם חסרות הן לנשים עצמן, בשעה 
שהן משתדלות להעשות מובנות לגמרי לגברים. ואולם עמק מזה יש קשר 
אחר לדבר: האשה האינדיבידואלית קשה ל%הגדירה מהגבר האינדיבידואלי 
משום-זה עצמו, שקל יותר להגדירה בתור מין, בכל מקום שאתה מרגיש 
כבר בַּמְּשג הכללי איזה יחוד ופרטיות קבועה, שם כאלו נספגה הפרטיות 
האינדיבידואלית בתוך הכללי ובטלה בו, עד שלא נשאר לך עוד די-דמקום 
וענין להמשיך את פַּרוטה. ולפיכך כאן המקום לעסוק בחזיונותיה של אחת 
התכונות היסודיות במהות האשה: שהרבה יותר משאצ% הגבר מקב? הכללי 
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שהיה מגדירה על-ידי נגודה לגברות, ונותן לנקבי, | המתגלה ראשו ועָקרו 
באמהות, טעם של מְחלט, הנעשה בסיס גם לגברי וגם לנקבי במובנם היחסי. 
ועכשו מתאשרת לנו כאן הנחה מטפיסית, שאפשרות להוכחה אין לה והיא 
נמשכת כחוט בכל תולדות הרוח' בצורת הרגשת-הנעלם, רגש, עיון מחשבתי: 
שכל מה שהאדם משתקע בהוית עצמו, כל מה שטהור הוא קולה ש5 זו 
הַנשא בקרבו, יותר הוא קרוב להויה בכלל, לאחדות העולם בכלל, ויותר 
שלם הוא הבטוי שזו מתבטאת בו. ואמונה זו לא בלבד שהיא ממלאת את 
חיי המיסטיקה שבכל הזמנים, אלא פועלת - פעם בפָרוש ופעם מכללא, בכל 
מיני שנויים וחליפות -- אף בתמונות העולם, הבהירות כל-כך והמתנגדות כל- 
כך אחת לחברתה, שיצרו להם קנט ושלירמכר, גטה ושופנהויָר. אותו 
רגש"המסתורין המיחד במינו, שתמיד מתערב משהו ממנו ביחס לנשים, 
אפשר שיסודו הנתן להתבטא כאן הוא: בהכרה העמומה, שָמַהָיות אלה 
עומדות בתוך הויתן מוצקות, שלמות ואחדותיות יותר מהגבר, שכל אותו 
רגז ההתהוות והמעשים וְהַמַנָּגד שבדברים ובחיים נוגע פחות בעצם יסוד 
הויתן ומושכו פחות *תוכו, שעָקר מהותן הראשון איתן ומשקע יותר 
בעמק -- ושמשום כל-זה ובאותה מדה עצמה נעשה להן יסוד ההויה בכלל, 
האחדות הכמוסה והמסתתרת בחיים ובעולם, ליסוד שרשן שלהן. העובדה 
בלבד, שהאשה במהותה האמתית - זאת אומרת, עד-כמה שלא שנוּהָ הכפיה 
וההטיות ההיסטוריות או ההשפעות הבאות עליה מצד היחס שבין המינים- 
חייה גדלים מתוך יסודה שלה יותר משאצל הגבר, כל ערך לא היה לה, 
אלמלא היה יסוד זה גם מעין יסוד כל הדברים כאחד. ושניהם קשורים זה 
בזה באמהות; וזו הרי אחדות מטפיסית היא, שפתחה בצורות הזמן והחיים 
הכרוכים אחרי החמר. והרי רק תבנית אחרת נתן לאותו התכן עצמו, 
כשנכניס במקומו | של מְשג ההויה המטפיסי את הַמְשג הפסכולוגי, 
ולכשתרצו, הפורמלי של הקיום שנשלם. ובתוך שניות מהותו הרי בכלל 
מרגיש הוא הגבר באשה, כל-פעם שהוא או הקולטורה או הגורל משכוה 
גם-אותה *תוך שניות כזאת ממש, שמהותה נשלמה בה יותר; זאת אומרת, 
שבמהותה אין החלקים נעשים צוררים אחד לחברו, אלא אחדות ההויה 
חסרת"השם המשמשת יסוד לַכֶָלם מִתְגְלָה בהם כתור קשר אסוציטיבי הדוק 
באפן בלתי-אמצעי. וזהו החדוש שבדבר, שדוקא שלמות של קיום מִסִים יש 
בתוכה רמז סימבולי או מטפיסי כביר על שלמותו של העולם כלו, שהיא 
מחוץ לשלמות הפרטית או כוללת אותה כאחד מחלקיה. ודומה ליציר 
האמנות, שמבפנים לגבולי מסגרתו הרתוקים פרוש הוא מהפזור המִרְכּה 
שבדברים, ונעשה אף"הוא משום-זה בלבד לסמל הקיום בכלל - כך היא 
האשה אחדות לעַמת הגבר, הנתון בסבך רבוים של רסיסי החיים. ולא רק 
החיצוניות שבנמוס היא האוסרת עליה מני-אז את תנועות הגו המתפרצות, 
את המלים הפוגעות, את היציאה מגדרה מבלי להתחשב בכלום. אדרבה, 
העובדה, שכל אותה השמירה מפני כל התרחקות מהמרכז, מפני התבלטות 
יתרה כלפי חוץ יחד עם אותו דבוּק ההויה כלה נעשו לצורת הנמוס שלה, 
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לה בעצם, מי הוא הפוגע. ושוב מִתִגַלָה כאן הסתירה העצומה שבין הצד 
המטפיסי והצד הנסיוני בצַפוי לגורלה של האשה: שהערכים הנקביים אינם 
זקוקים לפרינציפ הגברי בפנימיותם וזקוקים 5ו יחד עם זה בחיצוניותם. -- 
מתוך התגשמיות שכאלה, שהכללי מתגשם בגוף אישי, יובן על-נקלה, שאמנם 
:ופשר לה למהות להיות מִסָמנת בטפוסיותה, אבל קל לו ל%אישי שבה 
כשלעצמו להשתמט מן ההגדרה, ולצְמת-זה במקום שהכללי כל-כך כללי סתם 
הוא, כמו שמצאנו בגבר - עד שיחודו הגברי כשלעצמו נעשה שם נרדף 
היסטורי לכלל האנושי -- שם אפשרית היא ומדיקת יותר הגדרתו בתור פרט 
אינדיבידואלי, יש לה יותר מקום. ולפיכך קל יותר להגדיר את האשה מאשר 
את הגבר. ואף עובדה זו נתגלתה כבטויה של התאָמת-צורות יסודית, המכניסה 
מקרה זה לתוך טפוס מָרחב לאין-סוף של הרוחניות האנושית והמטפיסיקה 
בכלל: שמתוך היחסיות או ההגדרה ההדדית, שבה אנו מוצאים את המהות 
הגברית והנקבית, מתעלה המהות הראשונה למדרגת מְַחלט ונעשית מתוך-כך 
מושלת על היחסיות כָּלה, שהיא עצמה חלק ממנה. - 

כבר רמזתי על זה למעלה, שהתחלטות כזאת, שצד אחד ביחס הדדי 
מתחלט על שלמותו הדו-צדדית, אינה מצטמצמת לרב באותו הצד בלבד, 
!אלא שעוד יש מקום לחלוקי-דעות, שהאחת מטעימה צד זה כמְחלט והשנית 
את הצד השני, התיחסותו המיחדת במינה של הרוח לתכני העולם מצטינת 
בזה, שאפשר באיזה אפן לתפוס כל מחלט בתור יחסי, כלומר, מתוך יחסו 
לאיזה תכן אחר הקובע את מהותו, ושמהצד השני יכול כל יחסי להתנשא 
למעלה מיחסו לידי הויה לעצמה ולידי החלט. וכך כובש 5ו, לפי-האמור, 
|!פרינציפ הגברי, ואולם מעתה אף הפרינציפ הנקבי, עָמדה מחוץ ליחסיות 
יו, שהיא לכאורה הנותנת את הטעם לשניהם -וזה |בובשה לעצמו לא, 
כבסקירה הראשונה, מתוך אדישות לגבי ישותו של הגברי ולגבי יחסו 
לישות זו, אלא מתוך איזו נקדה חיובית שמצָבר %סבך-ההבדלים האנושי, 
שנעוצות בו גם הגברות וגם הנקבות. ובשעה שהגבר עומד ממעל לנגודיות 
המינית רק בה"במדה, שהחקים האביקטיביים עצמם גבריים הם (מה שהוא 
למראית-עין מעשה-אלמות היסטורי, ואולם לעמקו של דבר הרי זה מְתוָה 
<בראשית בתבנית הרוח הגברי), עומדת האשה מעבר לנגודיות זו, משום 
טהיא חיה באפן בלתי-אמצעי על ומתוך המעין, שממנוּ נובעים שני צדדי 
ונגוד. וכשם שהגבר מתעלה מתוך קשר היחס הזה ונעשה יותר מגברי, כך 
נעשית האשה יותר מנקבית, משום שהיא משמשת יסוד כולל, המקיף 
גצמותם והתהוותם של המינים, משום שהיא הָאָם. וכשם שהמַחלט מתנשא 
שם לאביקטיבי ממעל למינים, שהוא גברי, כך גם כאן כיסודי ממעל 


השניות, | שהאדם עולה בו למעלה מגדר עצמו ושהוא גברי מבהק, כך 
מַתוֶה ההויה כאן דרך האחדות, שבו האדם כאלו יורד למטה מגדר עצמו, 
עד האצשרות חסרת-ההבדלים לכל ההתפתחָיות שבעולם, בודאי אין הויה 
וו בת-בלי-צבע, אלא נקבית היא. אב? יסודה האחרון משתחרר מִכָל יחס, 
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המי שממעל לטבע או המטפיסי במשמעותו הטהורה. צורתה המיחדת של 
החלטיות האשה משקיעתה לתוך אחדות ההויה, בעוד שהחלטיותו של הגבר 
מושכתו מן ההויה אל האידיאה. ל%פי הרגלה של מחשבתנו - אף שרק 
בקרוב או דרך-סמל היא מתיחסת אל הממשיות - על-כרחנו להניח תחת 
כל הקרוע, המטֶלטל והחד-צדדי יסוד של איזו אחדות שלוה, של אחדות, 
שבמהות הגבר הריהי כאלו נספגת מאותן צורות החיים וגלוייהם בני 
השניות והשנויים, ושבאשה היא ממשיכה את קיומה בתור עצמותה הַמַרגשת 
של זו - וכאלו היתה האשה בכל אמהות חוזרת על אותו הפרוצס, שמתוך 
היסוד החבוי וחסר-ההבדלים הפריש והוציא את החד-צדדיות ואת הטלטול 
שליציר האינדיבידואלי. 

ומעתה אפשר לאמר: יותר שהאשה בהקפה ובעמקה היא אשה במובן 
מחלט זה, פחות היא אשה במובן היחסי, היוצא מתוךך השנוי בינה ובין 
הגבר. ויחס זה עצמו, שאינו מתבטא אלא בפרדופס, חל גם על הגבר; 
משום שזהו טבע גברותו הספֶּציפית, שהוא בונה על-גבי החיים הַסֶּבִּיקטיביים 
השטוחים כביכול עִלָיה של עולם אביקטיבי וחָקי, שכשמשקיפים מגְּבהו הרי 
כל אותה ההבדליות הגברית-נקבית אינה אלא מקרה לפי הפרינציפ, לפיכך 
הוא נעשה פחות גבר (במובנה של זו היחסיות המינית) באותה המדה 
עצמה שהוא גבר במובנה של אותה הפעלה המכְוָּנת להשגת הַמַחלט והמיחדת 
כלה לגברות. בעמק יחודו ש% כל מין ומין חיה אחת ממשמעיותיו של 
ה,כללי":| הכללי בתור מפשט, שמקומו מאחורי הפרטים - והכללי בתור 
אחדות בַּעצם, שמקומה לפני הפרטים. אין אני נוטה כלל וכלל לכלא את 
החיים ומלואם בתוך מין שיטה סימטרית. אבל כשאנו שואפים לתמונתה של 
הממשות החיה ורוצים להשיג תחלה את הַמִבְּנָה האָנטומי בשבילה (כי 
השלדים יש להם אותה הסימטריה הקבועה ועומדת והפרוצסים הפיסיולוגיים 
הם המכניסים אותם לתוך חליפותיהם של החיים המסְבּכים לאין-סוף ואינם 
נתנים עוד להתפס ולהקבע בשום הקבלה פשוטה שבעולם) - אז אנו רואים 
את יחס המינים, | שעלזידו הם קובעים את תכונותיהם אחד בחברו, מקף 
מחלט כפול זה: מהעבר האחד עומד הגברי בתור מַחלט, שהוא יותר מגברי, 
והוא הוא האביקטיביות, ‏ זה הגבה נותן-החָקים למעלה מכל סְבִּיקטיביות 
ונגודיות, שמשיגים אותו במחיר השניות -- ומהעבר השני הנקבות בתור 
מִחלט, הנושא את אחדותה של המהות האנושית כלפני קריעתה לסְבּיקט 
ואביקט בחְבה של שלמות עצמית, שלוה. 


תרגם צ, דיזנדרוק. 
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היא היא בטויה ההיסטורי של שלמות המהות הזאת, המשמשת יסוד עמק 
וכללי לכל מצביה הפסיכולוגיים הבודדים, אותו הגְמַר-בתוך-עצמן האחדותי - 
וכמובן אין זה אלא בטוי שהחלט לפי הטפוסים האידיאליים--גורם שהנשים 
עניות בהיסטוריה מן הגברים. שהרי היסטוריה, שלעולם הריהי היסטוריה 
של התהוות, של שנויים בעצם, של התפתחות, אפשר לה להעשות רק 
במקום שמהות מְרכבת כוללת בתוכה רבוי של יסודות עומדים ברשות עצמם 
בערך, דוחים זה את זה או מתפשרים זה עם זה, שאחד עולה על חברו 
או שַכָּלם שואפים לסינתיזה עליונה. השנויות הפנימית שבגבר היא הצעָלה 
הראשונה ל%כך, שיש לו היסטוריה ושבכחו לעשות היסטוריה. מהותה של 
האשה האחדותית ביסודה יותר, על-כרחה היא גם יותר אי-היסטורית; עקר 
ההתפתחות, היוצא מתוך החכוכים שבין חלקי מהות שונים, אין לו שלטון 
בה באותה המדה: מה שמתגלה לא בלבד ב,בגרותה" של הנערה הקודמת 
לזו של הנער, אלא גם בעובדה - החיצונה למראית-העין - שאין המרחק 
בין פעָלותיה של האשה בת הקולטורה המפתחת והמשכללת ובין פעלותיה 
במדרגות הפרימיטיביות דומה אף במקצת להבדל העצום שבמעשי הגברים 
באותן המדרגות. אחד העמקנים בחוקרי-שקספיר: הגברים אצל שקספיר יש 
להם היסטוריה, גדול מוסרי או התנונות מוסרית; הנשים אצלו פועלות 
וסובלות, ‏ אבל על-המעט תגדלנה או תתפתחנה (60חזס0פתגו) 6זב הת55|800), וזוהי 
צורת הקיום הגורמת לאותו היחס, הַמֶּרגש בחביון הנפש והמביא לידי 
התרשמיות מְפלאות, שיש בין מהות האשה ובין כלל ההויה: וכיציר אָמָני 
זה, שעם היותו חלק בשלמות העולם הוא עומד בכל-זאת מתוך שלמותו 
כמין יצור שכנגדה המקביל לה ורומז בזה על איזו מהות מטפיסית שאין 
בטוי לה, שהיא הבסיס לאותו השויון בצורה, כך היא בודאי גם צורת 
השלמות שלמהות הנקבית, שָמָנִידקדם העליפה את האשה בסימבוליקה 
קוסמית - כאלו היה לה, למעלה מכל הפרטים הממשיים, עוד יחס 
לשלמות כל הדברים וליסוד כל היסודות. | בצדם ש% כל הענוים 
והזלזולים שנהגו | בנשים, מבצבץ ועולה מתוך כל התפתחות הקולטורה, 
והפרימיטיבית בכלל, הרגש, שעוד דבר"מה יש בהויתן חוץ? ממה שהן 
נשים בלבד, כלומר, בריות מקבילות לגבר; ומובן, שמשום דבר-מה זה 
שבהן הריהן ממילא קרובות למלכיות הסתר, בתור סיבילות ומכשפות, בתור 
צנור לברכה או לקללה היוצאת מתוך חיק הדברים הנעלם, ושלפיכך 
עלינו להעריצן הערצת-מסתורין או להזהר מפני פגיעתן או לאוררן כרוחות 
רעות, כל אלה מעשי הגסות או דברי ההאלֶהה הפיוטית אין ביסודם איזו 
תכונה בודדת או איזו עשיה בודדת; אף-על-פי שכָּלן נובעות הן בלי-ספק 
מתוך מוטיב אחדותי עמק, בכל-זאת אין הצלחה בנסיון, לחשף בדרך 
היסטורית מוטיב שכזה שיהיה נודע בשמו המפרט. אדרבה, מקורו, כנראה, 
הוא בזה, שראו מהות שקועה כֶלה עמק בתוך הויתה חסרת-השנויים 
ומסְגרַת כָּלה בתוך עצמה - והרגישו בה, שיש לה קרבה יתרה או מין יחס 
של זָהות להויה בכלל, יהי שמה איזה שיהיה: יסוד היסודות שבטבע, 
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ן 
ְּחְלִים שָמִים ונוּגוּתח עָינִיף 
ונְגהוּתדאַרְגְּמִן עוד טוים יריעוּת 
עַלדפָּנִי הָעוּלְמוּת הֶרְחוּקִים, הַיָפִים - - 


בא אֶלִידחָיקין 


וּבְטָרֶם יִתְקמּט הַמַּצַח הַלוּהָט 
ְבְּף עַל מְחֶר יְהַרְהַר - 
כְּבש ראשֶך בִּין שָדִי, בַּחוּרִי הַנוּגָה, 


וְּוָה הַמרְגעָהו 


סְגר עַפְעַפִיּ. בּחוּרִי הַנוּנָה, 
וְאֶשֶק עִינַים סְגוּרות, 
עִיניִם חָבִיבוּת, שָאִינֶן מַבִּיטות 


בְּעוּלֶם וּבְדַרְכּוּ הֶרְחוּק - - 


כְּחְלִים שְמִיִם וְנוּגוּת עינִיף 
ּנְגהותאַרְגָּמֶן לוּהֶטִים, 
נְגהוּת-אַרְגְּמַן עוד טוים יריעות 


עַלפָּנִי הְעוּלָמוּת הֶרְחוּקים, 
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הַתְעוּרֶר - וְאַבִּיט בָּרק הַצְמָאוּן הַגָּדוּל, 
שָעְלָה בְעָינִיף. 

אֶז אמר לי שוּר! הַנָּה נַפְתְחוּ עורקי 
וּמְקוּרִי מְטַפְּטַף בְּחֶשְכַתהַלַיְלָה - - 
הזה יאבד כְּטַלְלֶיבָשָף 


בְּדְמְמַת שָדות) - - 


1508 





אורי צבי גרינברג 


ה 
ָנִי רּצָה לְהַרְכִין שְמִיהקְטִיפָה עַמְקים וּשלוִים 


ְּמְתֶק-לִילוַתֶם 

מִפַּחַת לֶגוף הָעָיף, יְגְעהַטֶלָטוּלִים, 
לְצלַעשְמאלְף. מֶקים דְּפִיקְת-לְבְּף נִשָמַעַה 
אשְבָה נַכְנַעָת: 

וִיהִי אָז לִיל-חָסֶד, לִילְעָדֶן וְרִך כְּמוּשָעָרִי 
כּכָבִים בְּעַרְפְּלִי-קרֶש תָּעַלוּמות יִלְחָשוּ 
ְזיוֶם לא יָרָד; 

וּתְגְפֶף רק רוח חָרִישִית שעְרוּתִי הַפְּרוּעוּת, 
ְאָנכִי. בִימִינִי א?טף עִינֶיף הַסָּגוּרות, 


פְִיף הקרִים. שֶמְוְר. נפָלוּ 7 -. 


לַלָה, לִיל-חֶסֶד. 

גּם עַרְפְלִיקְדָש בְּלֶכְתֶם נקְפְאִים, 

כָּמוּף לְאַחַר נָדוּדִים יְשָלָיג. 

שֶקט כְּכָה שקטו 

אָנְכִי. לַשָמאלָף לְדְפִיקָת לְבְבְף אַקְשִיבָה. 
אוּלֶם כִּי תַחָלם מִדְבָּרִיוּת-זֶהָב לוַּהֶטִים 
מִפְּחַת רְגְלֶיף הַיְבְעוּת, וְעִין מִיִם חַיִּים 


תְּבַקֶש בַּבְּמָא - 


מזמרת עלמות 


מ שמעתה טנ גיד שממהשמסה ומר הננסגב). משענהכ שוב המלאר בב בגש הב ל ו יטנג הנ הבכ הרי הלהו גה בננמד בנ מב למסכ שבשל דנינזהו טשקל כח= שחההננצננקנע עזנטלט הק טשקטנהובלע 50 :פמ ו שנומ מש אמג "קנבה | 


טז 


סְפוּג צֶלִילִיםדמַחָשָבוּת, כִּיֶם וְכְלְבָבִי 
בת הצר 

יְרִיעוּתהַמָּשִי מִרטְטות חֶרֶש, 
דְּמְדוּמִים חַכְלִילִים מגִּיהִים בַּחַלוּן, 
ְככָה מִכְאִיבָה ְמִעַגְמָה נשְמְתי 
אַדְמִימוּת הַזְּכוּכִית! 

מִבְּהִיקָה בַת-עִינִי בְּבְדלַחדדִּמְעָתָהּ. 
וּבְְכְרִי שַבְרִירִיגוָנִים מְנַתְּרִים... 
יִרִיעוּת-הַמָּשִי מִרְטְטוּת חָרֶש 


וְנַפְשִי יצאת מנִידבְלְאָהּ. - - 


ְקָיָה כִּיתְחָזָה, * בַּחוִּי, בְּנּדףּ 
לא גְזֶה, אַך צְפָה בַתְכְלֶת הִעָרְב 
סֶנוּנִית קְדוּשָה, שָראשָהּ הקטן 

הַטְמִינָה מִתִּחַת לְכְנְפָהּ הָאַחַת - 
זוּ נפְשִי הַתוּעָה, 

הַנָּצָה אֶחְרִיף 

גואַלָהּ הֶרְחוּק, 


לָאור הַדְּמְדוּמִים. - - 
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וורי צב" גרינברג 


זוז 
יום רְעְנְן וּמְשַכֶּר, אִיכָּה, הוי, יומי? 


עוד גַּל-יִינוּתִיף לא נַקְרָש בְּחָזִי 
וְתוּסְסִים דָּמִי... 

וְאִי בְחִירדְהָעַלָמִים, הַגָא וְהַחוּלֶם, 
צונָחַ מִתְרוּנן אֶל חַיקִי הָלוהַָט 


בְּהָדּם הַמְחוּל% 


רק אֶזְַר זֶה. ּמִי הֶרְעָנֶן - וּבְלְבִי 
גל-יָמִים בָּא סולד וְרוּעָש - 
וּבְשְבַע כְּנְפְים נָשְמְתִי רוּטֶטֶת, 
ּלְכֶלהַמַרְחַקִים הָיא צוּפָה שוקקה: 


ַיִבָהזּ 


בד לָנַפְשִי.. 


אֶתיְשָעָרִי הַזֶהָב הַפְקרְִי לָרו 


1 
4 
₪ 
בי 


שָיָבוא לְשַחַק.. 

ּלֶנְגְדִּי שָויתִי כוּסדמִים, 
בּמַים - הַפְרְחִים, 

שָעֶנד הֶעָלֶס בַּשְעָרִי הַנֶהָב, 


בְּעוּדֶם חַכְלִילִים, 





עבָיים 


נשענִים אֶל הקיר בְּדָמִי פרְוְרִים 
ַנִיִי זְקָנִים, שקטים וְעַָוִים, 
ואר כָּאור הַנּפָל מְִּיּכָבִים 


עַל פָּנִיהֶם הַגַשְגָּבִים וְהַקְרִים. 


כְּשוּמְרִי שלותסבִיב הָם נְצָבִים, - 
וּכְנעַ עָשָבִּיקיץ עלי-כרים 
רַק שְפְתֶם תֶּנַע, תפ חִצְאִידְבָרִים 


וּתְפַלָה תְעַרך נכַח פִנִיְהָעָבִים. 


גְפרחי-בציר קמלי אִצְבְּעותֶם 
פַּצְהַבְנָה. קוּפְאִימַחְתֶּם הַם מְצַפִּים 


5 אֶל נָדְבְתּ: מְחַכִּים הָם לְמוַתַם. 
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אורי צבי גרינברג 
ו 0 א- 


ְאַט רד הִלְיִלָה... 

שִירְאִים עָדִינִים וְרַכֶּים עַל ראשי - - 
כּוכָבִים מִרְמָזִים עַל שָפוּנִי-מַאִוָים 
וְלִילוּת אַחָרִים - 

כּוּכָבִים רחוקים.. 

הַפַסֶנְתֶּר בַּזוִית סְפוּג צִלילִים"ְמחָשָבוּת 
ִּיֶם וְכַלְבָבִי בְּרְדֶת הַלְיְלָה... 

חָרְדָה וּנְכְאָה דם שָבָה גַשָמְתִי 
מְלְאֶתִי"צְלִילִים אֶלְַכּלְאָה. 

ָאָנִי לא אֶשוּרַר בַּשְפְתִי - - 

יְגְאֶה הַיָּם, 

ְגְאָה. לְבָבִ.. 

וְאָנכִי כה נוּגֶה לי אֶשָב בַּחָשָכַת טרקליני, 
כּה שח לְפִסַנְתָר, 

ְאָזנִי דם אַטָה: 

מה"יהמה היב 

ו 


ְּדֶת הְַיְלָהּ 





שייים 


ו 


תבל הַמלְכָּה 
לֶא רפִכְבִים אֶטְהַר מִכָּל תִפְלָה, 
ְעַת רְקִיעַלִיל על ראשי תִּקְרָה - 
הַפֶּבֶל, זו כְמְעָרָה שְחוּרַת-נְקְרָה 


לנְפְשִי יוּמֶם, תֶּקֶר לִי אור נַפְלָא, 


ְמַלְכָּה בַצְנִיף"תְכָלֶת בֶּדָד תִיף-לֶהּ, 
וּכְמִי שָאוצַר לו עַלדִּרְכּוּ נַקְרֶה 
תִּרְתַע נַפְשִי, קריאוּת-אשר תִּקְרָא - 


ְנמְשֶכָה אי מגִיאשפלָה. 


וּרְחוקה תְבָל 5ּה וּגְבוהֶה, גְּבוהֶהו 
גָאיונַתמַלָכוּת מְּצִיץ בִּי מאֶרְבָּה, 


וּדְבַר לאדיוּבֶן שַר בָּהּ, דוּמֶם שֶר בָּהּ., 


לקוּל הָשִיר ימַשָך אֶל-תוך זֶרעֶהּ 
כָּלייש, אֶך הִיא, כָּמו תְבוּז לְחַלוּמַם, 


לייה תְִּגָה, תְִחַק אַף תְרּמֶם. 


' 


אהרן צייטלין 





נש נִדְמָה לךּ. כִּי שלחו מִצָרְבות, 
ִּי קדוּשי-עָלְיון הֶם בְּבְלוּיי"סְחָבוּת 


ייבה שְהַתְעַמּק בְסַרְעַפִים, 


שירים 
רש שבוכ 2:06 52-ו 2 פמ דט ששכ 56-50 עבשנ היה מה הא דהה דהה המל מו -הבהכבה הפכ גמ בנג יב כטדום מ מ = עבשב בא הכנל ממנם פנ 7 שצ-מיט של בצ הטצ25 ש טע אטע מל עצמדש, קנ 


לת אֶתהַדוד צַל נַעָרֶה מַתָה, 
ְחָבַר לי בָעִיר וּבְדְמְמַת פרור, 
לְעִין שְָמֶשַדאָש ולְאוּרְִיָרָח חָרְוֶר: | 


ל הָיָה פַּצַם, הַפַּל כְּבֶר הֶרְאִיתָו" 


אהרן צייטלין 





הַדִיעַבר 
קוּלרִתָּמִיד יָלוָּנִי, 
כָּלוּות אֶת-הַדּוד צַל נעַרֶה מִתֶּה, 
וְחָבַר לי בָּעִיר וּבְדְמְמַת פּרְוֶר, 
לְעִין שָמֶשיאש וְּלָאוּר-יָרְחַ חַוַרְוָר: 


,כל הָיָה פָּעַם, הַכּל כְּבֶר הַרְאִיתָן" 


בְּכְרִים רַבִּישָקָט 

כּי אַתָע - יש עַץ יָתוּם יִחָסם שְבִילִי, 
וּפֶתָאם וְצַמַרְתוּ כְבֶר מְשִיחָה: 

לא אָזְכַר אִיפה - וְאוּלֶם רְאִיתִיךָ.. 


בְּּלֶ אַחַר לנְת כְבָר בְּצְלִי", 


וְשוּאֶל חַרְגִּלדשָדִי 

בְּקְדרוּת עַרְבִיקיֶץ מִלֶבקְמָה: 
,הַתְזְכַר עוּד? הֶתְזְכר, אֶח ומוּדָע! 
בְּאָרֶץְקדוּמִים אִין עָרוּך לְהוּדָהּ, 


אָמַרְנוּ שיר גָּם שְנינְ שִיר-נְשָמָה', 


קוּל-תָמִיד יְלוּנִי, 


שירים 


ְַעְגָעִים יְתַקפוּף. 


ְהְַכּוץ לְהַב-אֶשֶף, 
כּמ אֶל-עַצְמוּ דם יִתְכַּנָס, 
כְּמוּ לְעָצָמוּ יָחֶפץ לְאִיר, 


ְחָלַמְתּ אָ, הַפַָּסו 


נְגְהִיהבקר הִנָךָּ חוּלם - 
וְהַלִיל הַמְשְָעָמֶם סְבִיבְָ 
ַחָרַת-שוּמָר, נִבְחַתכְּלְבִים - 


מָה אַבַלָה היא הַנַּבְחָהו 


אוּלֶם שָוָא הוּא, שְוָא חָלוּמְףְ 
רַק עֶם-לִיִלָה תְשוּב לאור, 


פּנָס בּוּדָד, פַּנָּס גְדְחו 


8 אהרן צייטלין 


ו 


הפנס 


- ךרד 


דוּמֶם תָּאָבַל בַּקְצָה סְמְטָה, 
לְלָה לַיְָלָה נוּגָה תַבְעָר. 
הַכַּל תִּשֶמַע, תִּרְאֶה הפל, 


פּנָס בּוְדְד, פַנָס חְוָּרו 


ִּרְאָה נַעָרָה מוכְרָה בִּשָרָ 
שְכָחַתאֶל וּשָכְחַתאהָבָה, 
ומ רב בְּמַבָּטחָמְלָה 


מַבַּטדאָב, אַתֶּה מְלוְּהּ. 


תָשְמַע דְּמְמָה, כִּי. תַתְלוּנָן 
עַל כִּי הָבִיש ים אֶת שָבְרֶתּ 
רְמִזִידכוכֶב סְתוּמִים תִּפָתר, 


רמזי"גון, נגון כָלינְבְרָא. 


וּמְפַּעַמִי הָלָךּ עָיף 
אֶץ וְנְחְפָּד אֶל הַמְנוּחָה 


תֶּצוד עצב עְמַל-יומו - 


שירים 


רְחָמִים 
בַּחָצוּת-לִיל יָצְאֶה נַפְשִי ותִּתְיִצַּב בּרְעְדָה 
ַּרְחוּב אֶלם וְאֶפּל שִבְּקְצְוִי הַכְּרְךּי 
וּכְאֶחוּת מִפִּילָה אֶת תְּחִנּתָהּ7 בְּעַד אֶת 


אֶל שמִיאֶלֶם רְחוּקים נְשא נְשְאֶה אֶת יָדָהּ. 


יָצַקֶה לָחַש רב 5חש, בִַּקְשָה בַעָדִי ותַּעַתִּיר: 
,אל תִּדִינוּ אֶת אֶחִי, יָען הוּא אִינ הוּא. 
לְגורְלוּ וְכל בָּא-לו בָּכוּ אַףדאַתֶּם וּבְכוּ 


אַסִיר, אַסִיר הוא אֶחִי - וְאֶת כְּבָלִיו מִי יְתִיר 


חוּלָה, חוּלָה הוא אֶחִי - וְאִי רְפְאוּת לְפַצְעו 
ימֶם יָשָאף צַל-נְשֶף, לַילָה יִתְא ליום. 
ִבְךָ וַיִשְחַק גּסִיָחַד - וּכְבֶר אִין ב מָתוּם, 


יִירָא מָוֶת וְיבקשו - וּמַהיִהְיה בקצו" 


חֶרץ לָשון לְנַפשִי כב נוּדָד מְזַה-רְעָב. 
חַלוּן כְּבוּי בָּהּ נָעַץ עִין דוּמִיה וּדְוי. 
ַפְשִי רַחַמָה גְבשְנִיחֶם - וּבְהָתְפלַּל עָלִי 


חֶננֶה קוּלָהּ גְְּבַּעָדֶם וּבְעַד עוּלֶם וּנְכָאִי..- 


21 


0+ אהרן צייטלין 


וו 


דְּמְדוּמִים 
שָהה יְשָהוּ דִמְדוּמִידְהָעָרֶב, 
גַּם בְּנְוְעָם הֶם גוְעִים וְלא-גוְעִים, 
עִינֶם - תְּלוּנָה דוּמְמָת: אֶת-עָלְבּון 


שָמָש מַתֶה הַם תּּּבְעִים... 


חָלַלִתְּבָל יְמַלָאוּ אָנְחָה 
ְּאַנְחַת-עוּגֶב. אָט בִּיּקְעִים וְעוּלִים 


קינַת-צפּור, תָּאָנְיִת-צְפַרְדָּעַ 


עֶם וַדוּיי-ְחַרְגלִים... 


א יְדִַעָתִי דְמְדוּמִים אֶחָרִים, 
אֶשָר מָתוּ בְטָרֶם נוּלָדו: 
הַם דִּמְדוּמִיהַלָב שָלא נְגְלו - 


וְְאָשֶר אֶבְדוּ אָבְדו. 


כְּמַעוּף"ְרְגָע הַם רַב-הַנֶּפִלָאות 
הליל מְלָא גִיל וּמַכָאוְבִים, 
ּמִי יְנִיד, אֶל-מָה הַמָּה רוּמְזִים, 


עָלְבּוְמִי הַמָּה תוּבְעִיםג 


שירים 3+ 
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נוקטוּרנָה | 
קול בָּאפֶל - מַה-זֶּה נְהְיהוּ 
חָרָד שַעון, פָּתְאם שְבָּר 
לָבדוּמִיָה - 
וְשִיר דְּבָּרי 


אַחַת, שְתַיֶם, עַד שֶתִּייעָשָרָה... 


סֶפר מַתִיו, שָעוּת יוּם עָבָר, 
צַר בַּצְלִילִים כָּאָב יום כָּל, 
מַתִים קבר 
קול צַלְצוּלן: 


אַחַת, שַתָּיִם, עַד שָתִּיםיעַָשְרָה.. 


חֶשֶב רְמוּת חָשְבּן-אִימות, 
חֶשְבּוּן נָפְשוּ הְעַגוּמָה. 
שירת יום מַת 
שָר עַדדְתִּמָהּ: 


אַחַת, שְתִּיִם, עַד שְתִּיעְטָרַה.. 


ְלילהַסוף, נְשַתקלל, 











נדודיס 


וּצְחִיחַיסְלְע... או יש אֶשָר מִשָכֶה אוּתֶף לְפָעָמִים, עִיִפֶה וְחַדְלַתז 
און, אֶל אבְנִיהֶחָצֶץ הַחדות, בְּהֶן נַגְפוּ רגלֶיףּ, ותלְחַש-לף חֶרָש 
עלאְנףּ, כּי תִשֶרט בְּהן בִּלִבִּף הָעָלוּב שְרְטְתיָאוּש. עד-זוב דָּמְךְ 
הֶרותַתוּ.. וּבְפְנְשֶףְּ בְּדַרְכְף מעָרוּת ונְקִיקִיההָרִים, | הַאָם לא 
פַתְמָה אוּתף תקותף לפְפְמִים לבא בָהֶם וּלְהַחְבָא שֶם מִפָנִי 
אור-השמש, לְהַחְבָא עמק עמק וְלְנְצַח? נָכִי עְבַרְת עַלַפָנִי יָמִים 
זיעפים, בְּהָדוף סער אֶתגִלִיהֶם, האֶם לא ִרְאתֶה לף תקוך 
קטנָה כה, בְּויְהשָבויָה ‏ כה, רכָּה וְרְפָה כְּמ אֶפָה, כל" 
מַהשְגִדְּלָה, | שָעַשְטָה ופְנְקָה נַפְשֶף הָערְנֶת.. וּבְהַתְיְצָב ‏ עַל- 
דּרְכְּף הָאויב הְאַדִּיר, ‏ הַמוֶת, זֶה הַשחָק וְהַלוּעַג לְכַלִ-שָחַר 
לכְלְתְקוָה, הָיָכל יָכְלָה תְקוְתֶף הַגְדּלָה לְהַתְרוּמִם אֶז מְעַל 
לְגורלֶף, מעל לְערְבְּף וּצְלָלָי, לְגָאל מִבִּין צִפרְנִי הטורף אֶת- 
נפְשֶ הַמְפַרְפֶרֶת, לפנות לו ערף וְלֶגְדר בְּעַד הָד שחוקו 
הַנּרְאוּ.. ‏ הָהּ, נוּדָד! אִיזֶה ניצוץ-פּלָא, ניצוּץ-קְדוּמִים נְשקף 
לָנוּ מְעִינֶיך אִיזָה רֶז עָמק וְנצְחִי רמז לָנוּ מִֶּטּ אִיוָה דְרוּר 
פְּרָא, מִתְפֶרֶץ וְעוּבַר כֶּלגּדר וְכֶל-גְבוּל, מִתְפְתּל, יָּחַד עַםדְּאֶנָה 
רִבַּתהָאַחְרִיוּת, = ּין | קמטי מִצחֶך.. הַנּף איּהָב אֶתהַדְּרְכִים 
הָארְכִּים הַהוּלָכִים אֶלְְמְרְחָבִי אִיןהסוף, הנּף נודָד בְּהֶס ותקות- 
סְתֶר אַדִּירָה שוּכְנֶת בְּלְבְּּ. מְקנָנֶת בְּנִפְשֶךּ תִּקות חוף-נוף 
אַחַרון - הַגִידָה ‏ לָנוּ | מַה-ְמְסְפְּרִים לף מִרְחָקִים, | מַה-לוּחָשִים, 
מַהדפוּתְרִים הָם לָךְ?.. 

נודָד, נודָד! מדוע הנַּף עבר מִעְלִינוז מַדוּעַ אי 


עוּמָד, אִינְך עוּנֶה, אִינְ מוּרֶה? שִמְצָה, הֶלא גְם-אֶנְחְנוּ אוְהְָבִים 
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נער. אֶתְהָאָבָק מַעַל רגְלָיף, הַגדָד, שָב עַמָנוּ בַצָל, 


אֶת-לְחְמָנוּ אָכל וּמַמִימִינוּ שְתָה. 





וְספָּר לָנוּ אֶתכָּלחַקורוּת אותְך עַלדדרְכִי. נָדוּדִיף. מָה 





הוּרֶה בנפְשֶ כָּלישָחַר, וּמַה מַת בָּהּ, מָה אָבָד לָהּ מָה עקב 


אוּתָהּ עַם כְּלדשָקִיעָה. - הָהֶיה הִיתָה לף תִקות-זהר אֶחַת וְנִפְשֶףְ 
צִמַאֶתהַנּגהוּת עָטְפַה אותָהּ בִזְהַרוּרִי אַרְגְּמַןהַשָחַר, טְבְלֶה 
| 4 : רת 1+ : 0 = נאי סנ 1 


אוּתְהּ בְּזִרְזִיפִי טלל, צַלוּלהַגְּוְנִים,ת בָּדַם הַשֶקִיעָה הַלִיהֶטֶת בְּאֶש | 
קרני סְהַר כִּחְלוּתכָסֶף הָהִיה הָיְתָה תִקוְתֶף תִמִימָה כה, בּרָה 
וְעִזֶה כה, כִּי שוקטֶה וּבוּטְחָה עְבָרֶה עַלַפָּנִי כָאָב וְענִי ופְּעַלז | 


לקראת בַּרְקִים פּוּלְחִים לִילותסוּפָה שחוּרִים, לָקְראת פָּרַח 





ערירי, ‏ אַשֶר שֶכַח הְאָבִיב עַלפפָּנִי דֶרְךְּ-שְמְמָה בּין קוצים 



































נדודים 


נודַד, הגד לָנוּ אי וְעַלמָה תִמזִיק מִעָמָד בְּרְגְעִי 
הַתוּנָה הַגְּדוּלָה, בְּרגְעִי שְקִיעַת הנַּפַש וְדִכְדוּכָהּ. וְעַת ליל- 
חַשָכָה יְכַס אֶתדהַפַּל בְּלְּּ, עַת כוּכְבִיף כָּבִים. וָאלהֶיף | שוקע 
וְיורִד וְדַל וְאִתָּה לא תְכִּירְהוּ עוד, לא תָאַמִין בו עוד - הָהּ, 
אִיפה תַסְתִּיר אֶז אֶת-נַפְשֶ, הַגּוּדָד, נָפָש שכוּלַת-אֶלהִים, עַקְבָּה 
ּמִילְלֶתז... 

אָבֶל הַגּוּדָד כְּבֶר הַרְחִיק לָלְכֶת. אין זאת כִּי אֶץ לָדַרְכּו, 
ָּאלוּ בַפַּעַם הָרַאשוּנָה בְחַיִָיו קְדּם אֶתפָּנִי הַשָמָש, אָשָר דִּרְכָה 
עַל-קצות הַמִּזֶרְח הַיוקד. 

שָם, בָּמִקוּם יָשַבְנוּ אַנחֶנ עוד גְָּבַר הַלַיְלָה עֶם שָמִ 
צַלָלָיו וְזֶהֶרִידכוכְבִיו. וְאֶחָד מַאֶתְנוּ אָמַר וקוּלוּ כָקוּל-אוּב: 

- הוּא יְרָא הְיָה לְעַמר, לָשֶמעַ, לְענוּת, פֶן יפל גָּם 1% 
חֶבָל בְּגורְלָנוּ.. 

שק רְגַע יְהוּסִיף: 

- כִּי הָלא כָמוּנוּ כָמוהוּ... כָּמוּנוּ כָמוהו... 

וַיהָיוּ לָנוּ הַדְּבָרִים הָאַלָה נוּרְאִים וְקרים כְּאָמֶת. הָלא 
אֶנְחְנוּ חְפַצְנוּ לְהָאָמִין, כִּי יש אשר, כִּי יש חָלוּם וְתקְוָה רַבָּה 
יָש, וְאִם לא בְנָסְשָנוּ אָנוּ - בָּנָפֶש הַנּוּדָד הַזֶר.. 

₪ 
על הַסֶרָן 


הַבַרְ רכף כָלו וְאֶדם כְּגְחָלֶת להָטַת. הנפה שֶר שיר 


נוּגֶה וּכְפַּעֶ"בְּפַעַם נְגב בְּקְצַה סִינָרו הַכְּחל או בזֶרוּעו הָאָמִּיצָה, 
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אֶתהַדַּרְך הָאַרְכָּה, הַבּוּדַדֶה, הַקסְמֶת וּפוּדָה וּמוּשָכָה אֶלְהַיצַח... 
הַלא גַם אָנָחָנוּ אַחִיף אָנוּ כָּמוף נוּדְדִים שכולִימַרְגע וְאוְהָבִים 
אַנַחְנוּ אֶתהַדֶּרֶ כָּאַָהב איש אֶתחמולְדתו, אֶת-עַרְשילְדוּתו, 
אֶת-בִּית-אָבִָיו, | הָלא גֶם לנוּ הָיא שָרָה אֶתשִירְִיהָ עֶם לֶילוַת- 
סָהַר, שִירִי גַעְגוּעִים וַחָלומוּת-נְצְחִים. הָלא גַּם לָנוּ סְפְּרָה אֶת" 
אַגְדוּת-הַפְּלָא שָלָה, אַגְדוּת גְבּרְִיהָ וְחַכְָמִיףָ מִימִיהקְדֶם, | אַשר 
ָּיָמִיהֶם תָעוּ בָהּ, בּקשו בָהּ אֶת-אֶלהַיהֶם וְאֶתאִמֶַם. אֶת- 
אבְנֶיהָ שָמוּ לְמְראָשותֶם צַנְפִי עְצֶיהָ הָי לָהֶם לגג סוכף 
ּמְרְחִקְהּ הַכְּחל חָדַר אֶלנַפְשֶם, צָרַר פְכְנְפִיו הַשְקוּפוּת אֶת- 
אַנְחֶתֶ"פִקוְתֶם הָאַחַרּנָה.. הֶלא גַּם בְּאְזנִינוּ הַתְאּגְנָה / עַם 
דּמְדוּמִיהִצֶרֶב עָגוּמִים. כִּי עְרִירְיָה וְעְזוּבָה נַשְאַרָה עַמָה בִּי 
חָדְלוּ עּבְרִיארַח קְדומִים וְנְפָש בְּנִיהָאָדֶם שֶכְחָה אֶתגַעְגועִיה 
הַנֶּצַה שֶָלֶה, כִּי אֶת-הֶרְחוּק %א יָבִינוּ עוד, אָלָיו לא יְשְאפוּ 
וְחוּפִי הָאַגְדוּת נֶעָלָמוּ מַעִינִירוּחֶם... וָאַנְחֶנוּ, | בּוּדָדִים וָעָזוּבִים 
כָּמוּךָ, שֶמַרְנוּ לָהּ אֶת-אָמוּנְתְנוּ ולא בְּגַדנוּ בָהּ בִּימִי עֶנְיָהּ, 
אֶהבְנוּ. אֶתהַמָרְחֶק, כְּמַקְנּ אֶל אִיךְהַסוף,ח עָרְגְנוּ אֶל הֶרְחיק- 
הֶרְחוּק וְכֶל-יָמִינוּ תְּעִינוּ, בַּקְשָנו.. 

נודד, רק כְּהֶרֶףַּעַין עְמַדְנוּ בָדרְכּנוּ ונחפץ לְמֶצא אֶת- 
פתרוּן נְדוּדִיהַנָּצח, וְשֶפָק שָחוּר וְזֶר הַתְגּנַּב אֶל-נְפְשָנוּ וּפַּחַד 
תְּהוּמוּת חָשָכָה ותהו רְטַט בְּלְבָּנוּ וְהַנָּצַח - הָהּ הוָה! - הַתְפּוּרַר 
לָשָנִים,. לְיָמִים: לרְגְעִים.. מָאֶ כּהְתָה רוּחַנוּ. וְדָעַכָה נפְשָנוּ 
וְחַפֶץ אַדִּיר וְאִים, חַשֶק הָאֶפס הַגָדול, לא יִרְפּנוּ עוד, וּבְאִין 


מַשָרָה לָנֶנָד עִינִינוּ וּבְאִין תִּקוֶה בַלְבָּנוּ תּוּעִים אַנַחְנוּ בֶנְתִיבוּת 


הַחַיִים... 





























בוודים 


עָבְרוּ רְגְעִים אֶחָדִים. הַבַּרְוֶל הַתְקְרר. הַפָּטִיש צֶנַח מִיִּד 
הַגַּפּה וול לְאֶרֶץ. הָאִיש הַפְנָה אֶתְְעִינִיו מהחלון, %קח אֶת" 
הַבַּרזֶל הקר ויִחֶפץ לְהַנִּיחַהוּ אֶל מְקוּם הַכָּלִים, הוּא יָדַע, כִּי 
עָלְתָה בְיִדוּ פְתֶת ל1 אֶתהַצוּרֶה הַנָּכונָה, ‏ ידע - לא מְאֶשֶר 
הַסְַבּל בו, בְּחֶנְהוּ בְעִיְאָמִן כִּי אַם מְאָמוּנתוּ הַגְּדוּלָה בְעַצְמו 
בְכְחַיָדִיו, | אֶשֶר לא כַחֶשָה ל מְעוּלֶם, מַאמוּנָתו בָּזֶה, שָבָנִי- 
אֶדֶם קוראִים לו מִזָל.. אָבֶל אִיזֶה כחַ פִנִימִי, | סָתוּם וְזֶר, 
הֶכְרִיחו הַפַּעם לְהַבִּיט בְּמְלאכְתּו בְטָרֶם יִנִיחָנָה. הוּא הָעִיף אֶת- 
צִינוּ בָהּ וּפְתְאם כְּאֶלוּ נָרְאָה: לו, ‏ כִּי אִיזֶה דְָבֶר חֶסֶר בָּהּ, 
אַיזֶה דָבֶר גָדוּל, עֶקְרי וְתְכְנִי.. ‏ הַרְגָשָה שָל מרתדרוּס, | שָל 
מִכְשוּלדפּתָאם, אֶשָר עמַד לו בָּדֶרְף אֶשרוּ, הַתְעוּרְרֶה בְלְבו 
ְּהוּכְח לְאַחַריּנָה, * אַחָרִי בְחִינָה רִבָּה בִּי יְצְאֶה מְיָד לא 
הַצוּרָה הַהָיא, אֶשֶָר הֶנֶה בְלְבּ כִּי אָם תִּבְנִית בַּלְתִּי מְעְבְּדֶה 
וּמְתאֶרָה, כִּי אָם אִיזֶה גלֶם ריק, אֶַשֶר רְקעָה יָד וְעָשָתָה בָלִי 
כָלדמַחָשָבָה תְחִפָּה בַמִתְּכֶת. נרְנָּש וְסוער לקח אֶתְַהבְּרְזָל 
וַיִנִיחָהוּ שוב עַלדהַסֶּדְן, | שוּב הַתִּיכֶה אש לוְהֶטֶת אֶת-הַבּרְזֶל 
הַנקְפָא, שוב הרְידֶה יָד אַמִיצָה אֶתמהֶלְמוּתֶיהָ. עָלָיו, אֶפָס כִי 
כְבֶר חֶסְרָה זה הָאַמוּנָה וְזה הַבְּטְחָה שְמִלְפְנִים, וְתַחְתֶיהָ בְּאָה 
הֶתְעִירְרוּת ְַרָה של עִצָבִים גְּרוּים, הַשְתַפְּכוּת| של סוּפָה 
פַּנִימִית וּבְרְקִידחֶשִד אֶל-הַיד הַהוּלָמֶת. וַיָהִי כְּכַלוּתו - ולא נְשָא 
עוד אֶתְעִינְיו אֶל-הַחַלוּן, כִּיָרָא ֶהַבִּיט אֶלהַתְּכְלַת הזַּכָּה, אֶשַר 


רְמְזֶה 5% מָשֶם; בְּקְצַררוּח חַכָּה אֶ%* הַתְקְרֶר הבּרןל, ‏ וַיְמְהַר 


וִיקְחָהוּ מַעַל הַפְדֶן ויִתֶּן בו עַין בּוּחָנָת, וּפַּחַד טָמִיר הֶתְגָנָב 


*יםי יש 
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מ. ‏ מ. פוליקביץ 


מְפְשָלֶת-הַשרווּל, אֶת טְפוּתהִּעָה, שַגלְשוּ לו מִמִצְחו עַל פָּנִיו 
היוקדים, הָלַם בַּפָטישו עַלפנִי הַבַּרְןֶל הֶרךּ, שַגָּה וְשָכְלַל אֶת- 
הַצוּרֶה אֶשר הַגֶה בַלְבּ. 

בְּעַד הַחַלוּן חָדַר פַּתָאם קו-אור-זְהָב, אֶשַָר נוּלד זה" 
עַתָה בַחֶלַלהָעִיּלֶם, רטט וְשֶחַק בִּין רְבְבוּת עפְרוּתְהָאָבֶק, 
הַמְעוּפפות בְּאוִירדְהַחָדֶר, ‏ בְּשֶָר לצְלָלִים, אֶשֶר הַתְעָרוּ פה זֶה 
ָמִים וְחָדָשִים, אֶת בוא שְמְשיהָאָבִיב, צֶנַח עַל יָדוּ הַנְטוּיָה 


שָל הַנַּפֶּח, נתקל בַּסְדְִן ויּשְתְּרַע יָשֶר עַליהֶרְצְפְה. הַנַּפְח נְשָא 
אֶתדעִינְיו ויִנְעַץ אֶתמַבְּטוּ בִתְּכְלֶת הַמִּבְהִיקֶה בְעַד הַחַלוּן 
בַּמְּרומִים פְּלֶס לו דֶרְך הַשָמָש בִּין עְבִיההָעוּפרֶת, פִּזּרֶץן לַקְרְעִים 
ויגל אֶתפָּנִי הַשְמָיִם. זָקפוּ הֶעַצִים אֶתְצַמְרוּתִיהֶם וַיוּדוּ לַשָמַש 
עַל חַסְדו בְְּעָנוּע פְטוּרִיצִיצִיהֶם, שָחַקוּ הַפְרְחִים בְּנְוְנִיהאָבִיבֶס 
וְהָאַדְמָה הֶרְעָנַנָה שְמְחָה כְּכַלָה לְקְרַאת דדֶהּ. הָאוּיר הַצַח 
ְהַמֶבֶשֶם, הַשָמִים הַטֶהוּרִים חלְמִי אגְדַת-תְכְלְתֶם הֶרְחוּקָה, 
הַשִיר הַצוּהַל של גְלְַהַנָּהֶר, | הנשָא מְעָבְרִים, חִדְרוּ אֶל-לב 
הַנַּפַּח וְאֶל-נָפְשוּ וְנְדְמָה 15 כִּי גַם שָם בְּמַעָמַקִיהֶם לְהַט פְּתָאם 
אוּר גָדוּל וישב רוּחַ צח, רוח תּקוָה רְַענִנָּה וַחַזֶקֶה, ה תִּקָוָה 
כְלִילַת יפִי וָעז, אֶשָר תִּהָלוּם בְּפַטִישָהּ עַלְהַנָפֶש הנִּרְדְּמָה 
וְתִלְחַש לָהּ רְז רְחוּק וְתַתִּן לָהּ כְְּפַים וּתְשוּקְה רַבָּה וְהַתְלְהָבוּת 
קדוּשָה.. הֶתְבַּלַט חֶזֶהוּ הֶרְחֶב שָל הַנַּפֶח, כְּאֶלוּ צְרֶה 15 
הַכֶּתנֶת וַיִחֶפץ לְקְרְעָהּ וּלְהַתְפֶרֶץ הַחוּצָה.ח עָנְיו וּשְפְתִיו לָחַשוּ 
תְּפְלַתדְּמְמָה, אין מְלִּים | אִין מִחַשְבָה, תְּפְלֶָה הָרַת. הַכּרָה 
עַמִקָה, א הַבְּרַת הַנּפָש אֶתמְרְחַקעְזָּהּ ‏ וְאֶת-הִיפִי וְאֶתדְהַדּרוּר 


שר מִסְבִיב לָהּ. 





- ם 





























נדודים 


ּלִי-הָאָבִיב הַכּחָלִים.. פתו תֶש וראשו כְבַָד עָלָיו, הוּא יָשָב, 
שֶם אֶת ראשו בִין שָנִי אֶגְרוּפִיו הַמְכוּצִים, לָחַץ בְּחְזְקֶה אֶת 
רקותיו ויָאָמִּץ אֶת כָּל כחות נַפְשו, חְפָּש וְחְטֶט בִּזְכְרוּנו ויחפץ 
לְזְכר אֶת הַצוּרָה שָשָכַח. הָהּ, אֶת כָּל חַייו הְיָה נוּתֶן עַתָּה 
בַּעָדָה... 

וְָמִים עָבְרוּ ללא בָחָמָה וְתְִוָה. 

לאפַעַם נַדְמָה לו כִּי זְכֶַר, כִּי מְצָא אותֶהּ. הוּא תפש 
אֶת הפַטִיש ופה בְּאֶש הַלוּחָשֶת עד כִּי נָחַר גְּרוּנד - ויהי 
ְּאָלוּ חֶפֶץ להַקְריב לָה אֶת נַפְשו בַשַלְהָבֶת - אָבֶל בְּאָמְצַע 
עַבוּדָתוּ נָפַל הַפּטִיש מִיָדוּ, טְפּוּתהַזִּעָה קְפָאוּ על מִצְחוּ מְפַּחַד 
ְיאוּש. 

וְיש אֶשר קם מִשָנָתוּ בְלִילוּת אִימְנוּחָה, כִּי היא בְּאֶה 
אֶלָיו בַּחָלוּם, אֶש אֶדְמָּה פְִלְחָה אֶת חָשָכַת הַלַיְלָה וּמַהָלְמוּת 
כְּבְָדות, בּודְדות וְרוּדָפוּת אֶשָה אֶת אַחותָהּ תַּחַת צַיָלִי סַהַרד 
אָבִיב, בָּקעוּ בַדְּמְמָה הַנָּסוּכֶה עַל הפל, הַפְלִיגוּ לַּמְּרוּמִים, 
לַמַרְחַקים, כְּאלוּ בְקשוּ דְבַרדמָה, כָּאָלוּ תְבָעוּ מְנוּחָה... 

וְשוּב זֶָרק אֶת פָטִישוּ מְיּדוּ הוּא לא עָצַר כּחַ לֶיצר 
אֶת מִחְשַבְתּו הַגְדוּלָה, אֶשֶר הְגְתָה נַפְשוּ סְפוּגַת הַגִּטְגוּעִים. הַיא 
פַרְחָה לָהּ מִתּחַת לְפַטִיש יחַד עֶָם הַד הַמַהַלְמות,| כְּאֶלוּ לא 
חֶפְצָה לְהיות נַדְבְּקָה ורתוּקה לְעוּלֶם אֶל הַבַּרְזֶל הקשָה. 

לְפְעַמִים - וְהִיא אֶחָזָה בו בְחְזְקָה, וְכַאָהוּבָה, דוּדֶה נוּנֶה 
וַעַזוּבָה, בַּקשֶה אותו, כִּי לא יְעִזְבְנָּה עוד, וַתִּפְצַר בּו לְהַשְתִּעָשָעַ 


עְמֶּהּ, לְרְחֶם אוּתהּ תָּמִיד, כִּי הלא הִיא בְחַרָה אוּתו, רק אותו... 


21 


















































מ. מ, פוליקביץ 


אֶ* נַפְשון וְתִּרְעַדְנָה יָדָיו וַיִתְנְפְחוּ סִבְּכִי גִידִיהֶן שוב לא 
עָלְתָה הִמֶלָאכָה בַיָדוּ, | שוב חֶסֶר פה דָבַרמָה. וקשַה-ערְף, 
כּאלוּ חֶָפֶץ לָנְקם כְּאָב נַפְשו מִנּפְש הוּא, צֶרף אֶת הַבְּרְזֶל 
בַּפַּעַם הַָשָלִישִית,ח הֶלִם וַיִיצָר צוּרֶה; וּכְכַלוּתוּ, שָם בָּהּ לא רק 
אֶת עִינוּ, כִּי אִם מִבָּט חודָר ונוקב יוּתֶר, מִבֶּט הַנוּבַעַ מִמִעַמָקִי 
נִפָשו הַחַרדֶה, מִמּעַמַקי הָוְיָתי, אָמוּנָתו, אָשָר וְשַפְקי. בְּרַאשוּנָה 
נַראֶה 15 כִּי טוּב הַפָּעַם מְאָה אֶכָל כָּעָבר רְגְעִים מָעַטִים - 
[הוּא לא הָסִיר אֶת עִינוּ מִמִנָּה - וַיוְכַח, כִּי הַמְעַט אֶשֶר לא 
הִיטִיב לעָשות, כִּי עוּד הֶרַע שבַעָתִיִם, כִּי לא תְבָנִית ולא 
תאֶר לַבַּרְזֶל... וְאָז גִסֶּה בפָּעַם הְאַחָרוּנָה אֶת פחו ולא הְכָּה 
עוד אֶל הַתְקְרר הַבַּרְזֶל, כִּי אִם בָּעודו אֶדם וְלוּהָט כל אֶחָזו 
בְצְבֶת ויגש אֶל הַחַלון, קר נוּרְא הְִפִּיא אֶת דְּמוּ וְרְטֶט עָבַר 
אֶתכָּלדיצְרָיו. = אִיזו א שָנְאַתנֶקם בָּלִי-סוף הַתְעוּרְרֶה בָלְבוּ אֶל 
הַבַּרְזל אֶשֶר בְּיָדוּ - וְקְרְנִיההַשָמָש בְּהַצְלִיפֶן ‏ עַלפְנִי הַבּרְזֶל 
הַקָלָל דּקָרוּ כְמְחָטִים אֶת עִינָיו.. ‏ הוּא זֶרק אֶת הִבִרְזֶל אֶל 
גה מָשָכָה ובְנְְעוּ בְכְלִייהַבּרזֶל הְאֶחַרִים וַיּשָמַע קול צַלְצוּלֶם 


ְּקּל שָחוק אַכְזֶי. שר שָחָקוּ הַבּרְזֶל, הפטיש וְהסדֶן עָלִיו.. 


הוּא יָדַע עַתָּה: הוּא שֶכַח אֶת הַצוּרְה, אֶשֶר הֶרְתָה נפשו 
עִם בוא הָאָבִיב. אָבֶל גָּם אֶת זֶה יָדָע: זאת הָיִתָה הִצוּרְה 
הַמִשֶכְלְלָה בִיתֶר, הָחָזוּת הַנִּשֶגְבָה בָיוּתֶר, אֶשָר לא עָלְתָה עוּד 


בְּמַחְשָבְתוּ של שום נַפָח. נְדְמָה לו כִּי היא פֶרְחָה מִזּכְרוּנוּ 


אֶל קִרְְהַזֶּהֶב הֶרַאשוּנָה, אֶשָר חְדְרָה הַנָּה וַתְצִד אֶת מַבְּט . 


נַדְמָה 15 כִּי הָיא היא אֶשָר נֶתְנָה בָשִיר קוּלָה בְּהְנְֶּאָהּ עַל 





























נדודים 


אֶת שאֶָתוּ הֶרְחוקה, וּמָפַתָּה אוַתָהּ תְּמִיד. 

וּמִפִּחַת הַשָמִיִם הַכְּחָלִים נְחִים שָדוּתהַקְצִירֶה, מִזְהִירִים 
בְּאְגְלִי הַטַל וְלוּטִים אַדִידשחַר חָוִרְוָרִיםשָקוּפִים. וְנְחִים הַשְדוּת 
חָבוּקים וּמִתְנַמְנָמִים, ‏ שקטים וְשאָנִגִים, . וּמְחְכִּים מתוף שְנְתֶם 
אל הַחרְף וְאָל הַשָלְג וּמְקוּים וְחוּלָמִים עַל הָאָבִיב... 

חָפץ חְפַצְתִּי פְשָאל אותֶם דְּבַרדמָה עַל-אודות הָאָבִיב, 
עַל-אוּדוּת/ עַלוּמִים, ‏ פְרִידְתֶם וְשוּבֶם, אָבֶל אָנִי, הָאֶדֶם, כה 
זֶר לֶהֶם. 

וְרוּחַ צח וְקרִיר יעָבר בִּין עַצִיההַשָדְרָה מִשָנִי עָבְּרִיההַדָרְף 
וקול דּק ולחש בִּין הָעָצִים. הָעָצִים גוּמָרים תְּפַלַתפְרִידָה לקיץ 
הַגוַעַ, וְעוּמַדִים הֶם זְקוּפִים, מִתְנוּעַעִים לְאֶטלְאַט וּתְפְלְתֶם נוּחָה 
ְקלָה וְקולְחַת אֶל הָאוּיר הַצַח וְאֶל מָרְמָבִי השָדות. וְשוּמְע 
אָנִי מתוף תְפלְתֶם אֶת הִַכָּרת הַפְּחְיָה,. אֶת בַּטְחןְהָאִיתנִים | שָל 
הַחַיים, 

אָנִי קרב וְנָכְנֶס אֶל הִיָעַר. חַפַצָה נַפְשִי לקלט אֶל קְרְבָּהּ 
אֶת הַמְּנוּחָה הֶרַבְּה וְאֶת הַשַלָוֶה שֶמִּסְבִיב, לְהַתְגּגָּב חֶרָש ובאין- 
רואה אֶל בִּין נְשָמוּת הְעְצִים וּלְהֶתְפּלֶל עַמָּהֶן גִּםדְהִיא שְאִנָנָה 
וּמַאִמִינָה. 

וּפִּתְאם נְח הֶרוּם וְהַיְּעַר נְדֶם. אִין עָלָה נְע, אין רשרוּש 
קל, ה רק קרְנִי השָמָש נוצְצוּת וְרוּעַדוּת עַל קּרִיִהֶעַכָּבִיש, 
הַנָּמְתְּחִים בְּלידנוּע בִּין הָעַנְפִים. וּכָמו קְפְּאָה תְפָלַת הָעָצִים עַל 
שפְֶם וכְמל נַתקה פְּתַע מִחשַבְתֶם. הַשְמְעוּ קול גו הַד 


ּעַבִייהַיָעַר אל הָד אנְחַת אֶחִיהֶם הַנָּנְדְּעִיר 





ו ויוי 








ב 




















42 











מ, מ, פוליקביץ 


7 


וְלְבּוּ נָקרע אָז לּגְזֶרִים מאהְבַת אִין-סוף וּמַחַשֶק אִיןְ-אוּנִים, 
וְהוּא הֶלֶם,ד הֶלם בְּפָטִישוּ בְּכֶל-כּחַ שִרִירָיו הַדְּרוּכִים, בְּתְאָרוּ 
אוּתָהּ לֶנְגֶד עִינִיו החולְמוּת; אְבָל כְּאֶשֶר כִּלֶה אֶת מְלַאכְתּו, 
נוּכַה עוד פְּעַם, כִּי יָצָא דְבֶר שָאִינוּ מתקן צוּרְה אַחָרֶת, 
זֶרֶה, נוּלְדֶה - לא זו של1.., 

וְהוּא לא יכל לשפח אַתֶהּ כְּלִיל, כָּמוּ שָלא יָכל לְהַעַלוּתָהּ 
כִּלֶהּ בָּזְכְרוּנּ. | בְּכֶל-לְבּוּ הָיָה מאַמִין כִּי הוּא הָאֶחָד, אֶשַר 
הָיתָה בְיְדוּ לֶיצר אֶת הַצוּרָה הַמְשָבְלְלָה וְהַנּפְלְאָה הַזּאת, וְכָל 
יָמִי חייו הַסְגַעְגּע אַלֶיךָ. הַתִּיךּ, צרף וְרְקע אֶת הִבַּרְזֶל מַאוּת 
ְטְמִים, אַלְפִי פְעָמִים, הָלֶם בְּפַטִישּ וַיָשֶם בו אֶת כָּל גפש 


אֶת כָּל אונו הֶרָב; אַך לשָוָא - מְאוּמָה לא עָלְתָה בְיָדוּ - הָיא 





לא בְאֶה... 
הָאִמֶלֶל! הוּא לא יָדַע, כִּי אֶת נַפְשו שֶם על הַפֶּדֶן 
ג 
שחָרִית 


הַשְמַיִם בְּהִירִים, כְּחלִים, עַמְקִים וַעַרְמִּים.. 


שחר עֶם סוף-הקיץ. וְאַנִי עומִד עַל הַדַּרְך הָריק וְהַדוּמָם, 
ְנַרְאָה הַפּל מִסְּבִיב כְּמוּ אַחָרִי לִילִמַשָתָּה נְחָג - הַמִנְגִּיוּת 
וְהַמְּחוּלוּת חָדְל הָאוּרְחִים נְסְעוּ לָּבִיתֶם, ואָנִי הָאֶחָד, הָאַחַרוּןן | 
נְַארְתִי פה מִמְמַהָמהּ וקש חְּבַרמָה בַטרֶם אל דר - | 
רומז 5% קוּם ולְךָּ, גַּם אָנִי הולך... | 


בַּןְ גַּם הוא הולף וְעוּלָה בְּהֶר, מַשְִרְבָּב עַל שפוע; | 





משְתִרִךּ מַעָבָרוּ הַשָנִי וְעיּלָה. לַמַּרְחַקִים, וְשוּאֶל תָּמִיד אֶת נפְשִי 




















גדודים 


קפוּלִי-אַדִּרְתִּי וזֶרֶם קר יְעַבַר פֶּתְָאם אֶת בְּשָרִי.. אִין זאת כִּי 
חָפֶץ הֶרוּחַ לְעוּרֶר אֶת נַפְשִי, אָשָר שָכְחָה זֶהשָנִים | אֶת 
מְפַלָתָה-שִירְתָה. 

וְנפְשִי עוּרְגֶת כּה, כִּלֶה לְתְפְלָה.. וָאָנִי נוּפַל עַל בְרְכִּי.. 

חֶפֶץ אָנִי להודות לְאַדוןפ5ל בְּעַד כִּל-מַה-שָרְאִיתִי, 
שָסְפּנְִי אֶקְרְבִּי בְּשְחַר זֶה, בְּעַד אִיְהסוף של זהר וּתְפלָה 
וצה 

חָפֶץ אָנִי לבקש מִמָּגוּ דְבַרמָה... דָּבֶר קְטֶן וקל אֶשֶר יש 
כל עַשָב ולְכֶל שִיחַ, לְכָל גִרְגַּר וּלְכָל גל, וָרק לי לְָאֶדֶם, 
אִינְנוּ. 

וְרוּעָדוּת בַּרְכִּי וְדוּפְקה הַתְפְלָה על לַבִּי, אָבֶל נַפְשִי 
סְנְרָה בעדהּ פִּתָאם, קשֶתְערְף, מְלְאֶה אֶרְס וּצִמְאַתנְקְמָה בְעַד 
בְּדִידוּחָהּ הַגְדולָה, בְּעַד מִלְחִמְתָה הַקָשָה, הַגַצְחִית. חַפַצָה היא 
לֶתְבַעַ עַלֶבּון-אֶשְרְהּ מַאֶת הָעולֶם השוקט... לא! הֶיא, הֶעַזוּבָה, 
הַמִתְלַבְּטֶת בִּכְאבָה, לא תְתְפַּלל עֶם אֶלָה הַשאַננּים, 

ְהָרוּח עָבַר חָלף לפְּרְחַקִים וְהַשָמָש יִצְאָה על הָאֶרֶץ 
וַאָנִי עוּדָנִי עּמָד ח עַלבּרְכִי וְנַפְשִי סגוּרָה וְדיּמְמָת וְקְשֶָה 
ָאְבֶ 0 0 

הָה, דַע אָנִי, כִּי עָמק בַמִּסְתְרִים בְּכה תִבְכָּה עְתָה. 

וּמִסְּבִיב הַכּל עוּמַד וּמְחַכָּה, הַכל שָלָו וְרנן - 

וְרוּחָשִים הָעָצִים וּמְסַפְּרִים הַגָלִים - 

וְנִפְרְדִים בְלֶם מַאֶת הקיץ וְנַפָשֶם לא תְכְאָב : עַלִיהֶם 


ְתַקְנֶתהְַּחיָה. בַתְפַלְתֶם. 



































מ. מ. פוליקביץ 


לא אָבֶל אָנִי יודַעַ וּמַרְגִּיש אֶת סְבַּת שֶתִיקְתֶם, וְאנִי 
שומָעַ את הַכְּרוּז הָעוּבֶר מָעַץ אֶל עַץ: 

הסוּ! הַנָּה בָא הַנָּה הַזֶּר עִם שְפֶקוּ בחַיִים, בַּנָצַח, 
בָּאלהִים, נַשְמַתאָפּוּ מְחַלְלֶת כָּל תִּפְלֶה... 

כה מִכְרִיזִים הֶם, מִבִּיטִים בֶּי וּבְנַפְשִי הַמְּלַאֶה הַשְתְּפְכוּת, 
הַמִפרְפַרַת וְנְחֶנְקֶת מִעְצְמַת שִירְתָה הְאַלְמָה, וּמצוִים לִי לָצאת. 

אָנִי מָלִיט אֶת פָּנִי בָּשְתִּי כַפוּתיָדִי וְיוְצָא מֶןְ הַיָעַרי 
הָהּ, אֶלִיו כַּמָה אֶמֶל אָנכִי וערירי, קְטן וְזֶר בְּעוּלְמְף הַגָּדול, 
כּמַה זֶר!.. 

אָבָנִים גָדולות וּכְבָדוּת רוּבְצוּת על חוףההַנָּהֶר וְהֶרוּחַ 
עוּבֶר עַלפָּנִי חֶלְקת הַמִּים, וְהַגִלִים מְכִּים לָאט-לָאַט וּבְרְתְּמוּס" 
נצַח בְּאָבָנִים הישנות פה יּבְלִים וּנְצְחִים וְחוּלְמוּת... אֶלִי, אַלִּי! 
אלָפִים בַּשָנִים יַעַבְרוּ וְהָאַבָנִים תִּחֶלְמְנָה פה חָלוּם צוּרמחְצְבְפֶן. 
וְתִקשָבְנְה אֶל שִירת הְגְלִים עַם כָּל שחַר וְשָחַר, לא נָעות 
ולא נדות, מאָמִינות בֶּנְצְחֶן וּבְחַלוּםדְשָתִיִקְתִן וּבְלְתִּי"יָרְאות אֶת 
הַמּוֶת... וְהַגָּלִּים. מְספְרִים לָהֶן וּמְסַפְרִים... 

מָה חְפַצְתִי לְהָשְאַר פה אָבֶן בִּין אַבְנִיהַחוף הָאַלָה או 
גַם גִרְגַרדחוּל, הֶרוּבֶץ וּמַקְשִיב בְּתַחְתִּית הְגַלִים, חוּלֶם אֶת 
חֶלוּמוּ עֶם כָּל סַהַר וְסְהַר, סוּפַג בְּשַלְוְה אֶת קרִןְ-כָּליאוּר 
וְאוּמַר שִירְתו אֶל הַנָּצַח הַגְּדוּל, הוּא הקְטֶןהַקָטֶן.. 

וְעוּלָה אָנִי בָהֶר, עוּמַד על ראשו וְסוקר אֶת הפל 
מִסָּבִיב אֶת הַיָעַר וְאֶת הַשָדוּת וְאֶת הָערְפַּלִים הַמַּתְנִדְפִים שֶם 


בָּאפק, וְהָרוּ מַצְלִיף על פָּנִי וּמְסַלֶסֶל אֶת שָעָרי וְחוּדר בּין 



































נדודים 


מדוע אֶחוְת בי ותרְדִי כה בְחְָקָה, מדוע אִנִךְּ עָרִיצָה 
כה? הֶָהּ, מַדוּעַ לא עִזְבְתִּיך בְּטָרֶם ךפות הַיוּם, בְּהְיות עוד 
אוּנִי בַשָרִירִי, וַחַלוּמִי טָרֶם התלקח לְשְהַראַהְבָה אַדִּיר, 

רְאִי, אֶחַי שוחָקים, לוּעַגִים לי אֶם גְּבֶר אִתֶּה, מדּוּעַ 
לא מְשַלְתּ בָּה מִדוע יָרַאת מְפְבִיהֶ 
וַאָנִי יְדְעְתִּי, כִּי כְסִילִים וּתְמִימִים הַמָּה. גּם אֶת אַלְהִיהֶם 
הורידו מִשְמִיחָזִיזִיו וּמִמִּסְְרִרְזִיו על הָאֶרֶץ ויִשִימוּהוּ לְמִנְהָל 
ִסְקייוּמֶם, ‏ וְגֶם אֶת הָאַשֶה לָקחּ | אֶת הִעַנְגָּה וְהַחַלָשֶה, 
הַמְפַרְפְרֶת בְּפַּח תּאַוְתָה וְרְחַמֶיהָ, ניתְעמרו בָהּ, וִהְגָוּ בְלְבֶס, 
ִּי אֶת נַפֶשֶם חִסְמוּ בְְעְגוּעֶיהָ, כִּי מָשָלוּ באלְהִִהֶם וּבְאהַבְתֶם. 

ְהַם אִנֶם וּדָעִים,. כִּי גסיאָני זֶהיכְבֶר אשֶר נצחתיך, 
כִּי אֶת כּחַף לְמדְפִּי, אֶת יפי מִצִיתִי, אֶת נַפֶשֶ סַָרְתִּי ולא 
אותְך, הַנִּצַבֶת פה עָלִי, אָנִי יִרְא. 

וְאִם גָּם הַשָאַרְתָּ ל מְעַט עָרְמָה, וְאַם לא חָדַלְתּ מִהֶית 
שוּבְבָה וּתְמִימָה, למען הפִתִּיעַנִי תְמִיד, וְצִפְרְניךָ עּדֶם שוּרְטִים 
מְעַט, ושֶנִיךף עוד נושָכות מְעַט, הַן לא אוּתֶם יָרַאתִי-- 

- - - שֶם עָמק עמק בְּתְהוּמות נַפְשִי, בְּמְרחַקִי חָלוּמותִי 
טוִית ל אַגְדַתקסם, וּמִכּ יָפָה וּמִכָּל גַָגָב. אצת עָלֶיהָ וְעַם 
כָּלישָחַר וְעִם כְּלשֶקִיְעָה מְסַפְרֶת אַתְּ לי אֶת אִגְדְתְך. 


שֶם הַרְחַק הַרְחק בְּאַרְצות חַלוּמוְתִי, בְּמִסְְרִי גַּצְגועִי 


על מִזְבַּחיאַהַבְתִי היוקד הַצבְתּ אֶת סמל הָאָשָה הִַפָה תָי 
אֶת מְנוּחְתִי. 


תְּמִיד תָּמִיד אָנִי רוּאָה אוּתֶהּ על דַּרְכִי-שְחֶרִים וּבְמַרְאוּת- 
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מ מ. פוליקביץ 


ְלא יָכְלָה נַפְשִי לְהַתְאַפּק: 

הָה, אלִי בְּבוּא יּמִי, בְּפְנוּת שֶָמֶשיהַיִי, מן לי הַכְרַת- 
נְצַח כָּזאת, אֶת תִּקוִת-הַתִּחִיָה הזאת... 

1 
הְאגְּדֶה 

הַבִּיטִיי עוד לוּהֶטָת הַשָמָש בִּי עַנְפִי הָאַלוּנִים וּמַשָקה 
מִדְמָהּ אֶת צמְרוְתִיהֶם, אָבֶל על הָאֶרֶץ כְּבֶר ידו הַצלָלִים 
וְרִיחוּת-ְעָרֶב בְּאִים וְנוּדְפִים... 

הַבִּישִי עוד לוּהֶטֶת נַפְשִי, מְפַרְפֶרַת ‏ ושוּתָה ‏ מִמִעָיָן 
שֶרְבֶךּ, אָבֶל לָאַט לְאַט צִפֶלִיהַעָרֶב יָכָסוּהָ ועוד מְעַט וְתִתְבָּע 
מָנוּחָה... סְפוּגַת-שֶמָש תְּעַרג לְדְמְדוּמִים קְרִירים. 

א את עוךף רְעננָה וצְמַאָה, אנ "דעת אֶת הָעָרֶב 


וְאֶת צִלָלָיו, וְעִינְך תָּז קרני-אש, כְּאֶלו לא צָבְרוּ עוךד 


פה עצומה אַתִ: כּה רַבָּה שַלְהְבֶת אהַבְתֶף, כּה 8% 
תִשֶבַּע נפְשך אֶת הַשֶמָש. וְאָנִי יְגְעַ. אַכוּל שָמָש וְאַהָבָה 
צְמַאתִי לַפָאָה 7 7 = 

| אָנִי נוּפַל לְפָנִיף על בַּרְכִּי ּמִתְחַנַּן: עַזְבִינִי, הָסירִי. מַעָלִד 
רְגַע אֶת אַכְפְּּ, רַחָמִי עַל נפְשִי כִּי נְלְאִיתִי הַתְחָרוּת עָמֶךְ, 
ְלָאִיתִי נְשא אֶת שְחְרִף הַגְדול, אֶת עּךְ וְאֶת עֶלַך. 

הַרפִּינִי רְגַע וְאֶלךָ לָשוּבָב אֶת נַפְשִי בִין צִלְלִיהְעָרֶב 

וְנְלָישְקִיצָה אַדַמְדַמִּים וְאָנוּח בִּין פְרְחִים נָמִים וְטַלְלִי-סָּהַר. 


אַלֶך אֶל אַחִי וְאֶשֶכַּח אוהְך. 


מ 2 
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נדודים 


הַצְחורָה, וּבְחפְצֶם לְנַפֶַץ אֶת ראשֶם אֶל הַסָּלַע, הָלא היא אָשֶר 
הַתְיְצבָה בִינִיהֶם וּבִּין הַסְּלַע. 

ָהַלא הִיא הְיָתָה לָהֶם לָגְשֶר על כְּלתהוּם רַבָּה, לְכוכֶב 
בְּכֶל-לִיל | שַחוּר, לקולשַדִּי, | הַקורָא מִמָרְחַקִי כְלדרָאשִית 
ְאַחַרִית. 

ַפִתַּן ָהֶם גַּם כְּאִב-עוּלְמִים גַּם תִּקות-נְצְחִים, 

ונַפְשִי נְחָלָה מָהֶם אֶת אַגְדְתֶם הִִּפְְאָה, | אֶתכֶל"ְעְזָה 
וּמִרְיָהּ, וַתּאהָב אוַתָהּ בְּכַל-עִדדְעַלוּמָיהָ וְהָיא להֶטַת. וְלוּהֶטֶת, 
נוּדְדֶת וּמְבַקְשָה וְאִינְהּ מוּצְאֶה אוּתְהּ. 

יָש כִּי תִמְצָא עַם לַיל-אָבִיב. אֶחָד אֶת אַגְּדְתָה הַצְרָה 
הָיָה בְּקוּם הַשַחַר וְאָבְדָה מִמֶּנָה וְהִיא תָשוּב וּתְבקש, 

וְאם יִגְעָה עַתֶּה, אֶם נִלְאֶתָה רְגַע מנשא אֶת אֶש אַהֶבְתָהּ 
הַגְדוּלֶה, וַפִּתְחנַּן לְךָּ חֶרְָש: עַד בוא השחר הרְפִנִ 

הַרְפִּינִי, אם תוּכְלִי, אִם אַתּ הִיא, אֶַשָר גל אֶת שַלָוַת- 
ערְבִּי. פַתְרִי לי רק הפּעם, לַחָשִי לי על אָזְנִי אֶת רְז אַגדַתַ" 
ע. לְמַעַן ינח לי הַליִלָה. 

כִּי לא לך אנִי צְמָא, לא אותֶך אנִי מִבקש, כִּי אִם 


ֶת אַגְדְתַךּ, אֶת הָאֶשָה הֶרְחיקָה, הַנַּצבֶת מְאחְרְיך. 
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מ מ. פוליקביץ 





לֶּיל,,. אַנִי רואֶה אֶת מְצְחָהּ הַצַח, הַצוּפָה לַמַרְחַקִים וְהוּא כָמוּ 
מְגָלָה בְלוּיָה, כְּתוּבָה בַכְתֶב-חַרְטְמִּים. 

מָה חְפַצְתִּי אֶז לְהָיוּת לַחִכַםירְזִים וּלְחוּזֶה-נַסְתָּרוּת, למִעָן 
אוּכַל לקרא בְמִצְחָהּ הַלְבְן אֶת-כָּליאֶשֶר כָּתְבוּ בו מְשורְרִים 
שְאהָבוּ וְאִהָבוּת שְכָּבו. 

ּמִמַעַל לְמִגְלָה גְלוּיָה זאת יערדקְדּמִים מְלָארְזִים יָלָין 
ְּתַלְתַלִי. 

מִידיְתּן וְהָיִיתִי לְקוסֶם גָּדוּל, לְמען אוּכָל לפֶתּר אַהָבַת 
ב 

ְאֶת גִֶרְתָה כִּי אֶרְאָה, אֶשֶר דָּמְתָה לְתָמֶר שתול בְּעדֶך 
ּנִּים, וְְפֶשָה ידי בְמִקָבֶת וּבְנְצִיביהַשִיש.. מָה חְפַצְתִּי אָז לְהִיות 
לְפַסָּל גָּדוּל, לאָמְַחֶרְשִים. 

ּבַתְהוּמוּת עִינֶיהָ כִּי תַבִּיט נפְשִי רְגַע וְהַתְחַלְהֶלָה. חִלוֶם 
עָצוּם, חָלוּם פְּרָא וְעַז קורָא פָהּ מַשָם. וְחְפַצְתִּי לָהיוּת לָאלהִים 
אַדִּירִים, הַמוּשל בַּשָמִי-זהַר וּבְבְרְקי-שָאול, 

וְאוְתָהּ, הַיָפָה וְהַנַּסְְרָה, אֶת גְּעְגוּעִי הָעַזִּים וְאֶת כְּאָב 
אַהָבְתִי אלֶיהָ נלְאִיתִי נא = 

הַלא הִיא היא אַשֶָר לוְּתֶה אֶת כָּל אַחַי הַגְדוּלִים בְּכָל 
דור וָדוּר. הֶלא פֶהּ שָרוּ אֶת שִיר-אַהָבְתֶם הֶראשון וְאֶת שִיר- 
גּעְגוּעִיהֶם הָאַחַרוּן. 

הָלא הָיא גְְלָה אֶת מְנוּחְתֶם תְּמִיד ותְהִי לָהֶם לְמְרְאֶה- 
קְסְמִים וּלָאור מִתְעָה כָּליִמִיהֶם עָלִי-אָדָמוּת. 


וּבְמְלְחְמותֶם הַקשוּת הֶלא הָיא סְכְכָה עַל ראשָם בְּכְנְפָהּ 























עלים 1+ 
4 ז?<=====-77 יר 
הֶלֶךף אֶדֶם חוּלֶם בַּיוּם ויָבְך בּלֶילות - 

לָמִי הַדְּמְעוּת הָאַלֶה נדֶרְשוּ וְלְמָה חָיה1 

וְלְמָה רְעַד הַלב הֶרְעִידוּת הֶהַן הָאָפָלות 


למה, אֶם בְּכָה, נוסַף על-אוצר סך הִהְוְיְהז 





1 
נָּמִשָכִים וְזחָלִים הֶצָבִים אַבָלִים וְעַצַלִים וּכְבָדִים - 
לא אָדַע אִמַזֶּה בָאוּ לא אֶדַע אֶלדאָנָה ילכו. 


עגר דְּחויָה מַתְשוטְטִים צִלְלִים חוְרִים וחְרְדִים; 


שָנִי אַוְזִידבֶר כְּחוּלְמִים בַּלְט עַלדהַיָאור יִמִשָכו. 


אַבִּיט, פָּתָאם אֶחוּש בְּלְבִּי כְּאֶלוּ הָיִיתִי 
גר לָנַפְשִי אָנִי, מַאָרֶץ רחוקה, רְחוּקה, 
וּכְאֶלוּ בְּפַּעַם רְאשונָה אתעְצְמִי הַיום רְאִיתִי. - 


עַלְנָחַל מַיִם שוּמם צְפָה מִרְחוּק יָרוּקה. 


הוי אֶלִי ולא עַל-ְרְאשִית אֶחֶשב ולא על-מותי, 
ולא מָאִין בְּאתִי וְאֶל-אָנָה אַל שְָמָה, 
ורק אֶחָד הוּא הָגִיגִיי הָיוּתִי, זָה הָיותִי - ! 


לְמָה-זָּה הֶעָלַמְנִי אַלִיהָ הָאְמָהו 
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: הַיַעַר הַקדֶר עַלֶה מָא הַ 
מִקְרֶב הַיָעַר הַקוּדֶר עִלָה מִאַמָרִי הַצְרִי 


ביח גפ חָריף. 


אָדִים לְבָנִים מַתְקְפָלִים אִישֶם פַּתָאַם לי תַרָא 


לָהָבֶת אָש בּוּערָה - 


לא אַחַת היא אִם-תאכָל הָאֶש חֶבִילַת גָערֶת 


אל מִקְדֶּש בָּבִית-כַַּרְתוָ.. 
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זז 
נְשָאוּ הָרִים רָאשִיהֶם, אֶַ-כְּפַת עָבִים מָדְח - 


גִּםדהֶם יתפּורְרגּ! 


ְּבְהוּ שָגְאוּ אַרְזִים, עַדצִית הַשָמִים נְגְעוּ - 


גֶהֶם יְגְדּעוּ₪! 


גֶעַשג הַתְהוּלְלוּ יָמִים, שָשָאוּ הַתְּהוּם וְהָשְתוּבָבוּ: = 


גּדהֶם יְחֶרְבוּ 


אַנִי אָנִי הָאָדֶם מְהַַּך עַלַ"פְנִי הָאָדְמָה, 


גא עַלמְעַט הַנְּשָמָה, 


וְאָמִשל בַּפַּל, בַּכּל, וְאֶשֶפוך עַל"כל אֶתתוּכִי - 


וְאָמוּת גֶּם-ְאָנְכִי! 


בֶּהֶר או בַגִיא+ -- מִי יַבְדִּילוּ מִשָמִים אֶהַלּףּ וְתְעָה, 


הֶלף בּכְבַדַת וְצעָה. 


הוי לִבִּי, מָה אַתָּה עָיף, הוי לְבִּי, מָה אַתָּה כָבַד - 


תִרְבַד ערשִי, תַּרְבַד... 








עלים 


טן 
הַסְעֶרָה חָפַצְתִי, א לא אֶתקָרַעַם -- 
שוּנָא כָּלדמָחָצָה הַגָנִיו 
אָם שָמָש לא תאבה לי שָחָק הַפעַם, 


גּם-אַתָּה, יָרְחָ, מנְעָנִי. 


ְאַפַלָה. עְבְתָה עָלִי הַתְגוּלְלִת 
ליל לֶלא אזר וְכּכָבִים - 


אִם לא האַהַבָה הַגְּדוּלָה גוּרְלִי 
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וו 


וז 
לחוף! לחוף! לְמִקום הַסוּף בַּקְנָה 
יִפַטְפָּט אט בַּלִי-מַעַצוּר סודות רְכִּים, 
וּמִנּי שָמִי הַלַיְלָה חְוְרִיִתְכְלָת 


קוי-אור עְנְגִּים אָט מְִפָכִּים. 


בַּלְט בָּא רוּחַ אֶל-הַסוּף בַּקָנָה, 
ְעַלאֶזְנּ חָרֶש בְּחְפְזָה סוד יָפַח. 
נְעות, זָעות הַשַפָלִּים עַת ישמעת 


כָּליקְנָה שִבַּלֶת יִבֶךָ ויִתְיִפָּחַ. 


אַקשיב. - מִכָאוב אָנוּש יִתְקפָנִי. 
הוה מָה אָבְלָה, עִגְמָה כְּלהַנְנִינָהו 
הָלא על-חיִים אבָדִים לַבַּהֶלָה 


הָם נשְאִים עַתֶּה פה בְנִיהֶם קִינָה. 


עלים 


\1 

בַּחוּץ הֶעַנְלָה עוּמָדֶת, 
כְּבֶר חָבוּש וְצְרוּר הַצְרוּה, 
הוא הולף לָנְסוע -- חַייהָ 


כּאָלוּ זֶה נקב בֶּם חר. 


מַבִּיטָה אַחָרְיוו. - מוּשָכֶת 
ְְגְלָה בַדָרֶףּ בּקר: 


ד 


וּבְלִבָּהּ רק הֶָגוּת הָאֶחַת: 


גִּאֶשְרָהּ שָם טֶמון בַּצְרוּר, 
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ץ 


דרה אֶלִי הַדְּמְמָה, פְּטְפִּטֶה אֶלִי הַדְּממָה 
בּמֶשף כֶּלִהַַיּלָה, 

מְפָּנַּת זָוִית חֶשָכָה, מִתִּקְרַת ראש 2% 

ואֶשַר לְאַסָה עָמִי בִּי שָמְעָה כָּלדהַנֶּש 

לא קול, לא נִיב וְהֶגֶה - וַאָנִי מְפַרֶש שְמַעְתִי 
בְּלדמְלָה כָּלמִפֶה. 

רְגַע עָבְרְנִי רעד וְרְגַע כְּהָגוּת תִּפַלָּה - 


ְאַשֶר לי הִַּידָה אֶתכְלָה, אֶתכְלָה ְדְפְת 


בקר וַעָדַת בְּנִיאָדֶם דּבְרָה וַתָּהַן אֶתקילָה 
יוּם תָּמִים, יוּם תְּמִים, 
ְאזנִי כָּבְדוּ כְכָה וחוּשי הָיוּ נַדְהָמִים - 


לָמָה שְמַעְתִּי וְאָנכִי לא אָבִין קְטגָה או גְדוּלָה 





עלים 


זווש 
הְְתָה הַסְעָרָה בַלְיְלָה. הַרְעִישֶה חַלוּנִים וְגְגוּת; 
שקה לרִגָּעִים פֶּמָאם שריקת יָלַל מִמְשָכָה. 
רְגַע הָחְרִישָה. הַתְגִּבּרָה, ותרקד עַצִים וּפְלְגוּת - 
סערי לך, סרק הרות = 
מַהכּחַף הַמַּעַט וּגְבוּרְתִךְ? 


ְלְבִי ְדוּלָה הַסְעְרָה אָלף פַּעָמִים כְּכָה. 


ג1 


בקר שֶחָקה הַשָמָש. הַקְשבְתִּי לא זָע כָּלירוּת, 
לא נָע כֶּלעָלָה. גִלת הַשָמִיִם הַיָתָה שטוּחָה 
נְָּה וְרִבָּה כְיִלָד לעַת בְּחִיק אָמ יְנוּתָ. 

הָיָה בְּאֶלוּ קרש 

הָעולֶם מרף וְהַתְעַנָּג - 


ו 


וּפַתָאם - - 
הַחַרדְתִי. רְחַש לי דְבֶר ולא יָדַעתִי, 
אמות נָפְלוּ עָלִי. הְַחָה בְּיָד בי שֶלוּחָה, 


וַתּאחַז בְּצִיצִית ראשי וְאָהִי בָּמו קְלעָתִּי - 





8 דוד פריטמאן 


וט 
לוקנְתִּי סְפֶר תְּהַלִים קטן - 
מַה-בָּלִים עָלְיוו וִישָנִים! 
לָהּ נתַן מִפֶּנָה אֶתַסְפָר התהלים 


דוד זָקן לְפָנִי רב שָנִים, 


כְפַעַיבְּפַעַם בְּקְרְאָהּ הַתְָּלִים, 
עִינִיהָ מִתְחָילוּת דוּמְעוּת - 
הוי זֶקְנָה, מָה חַלוּםזֶה שָעָבַר וְהדְעַתָּה 


צְלִיךּ מָאֶז מְִהַחָלומוּת1 


עלים 


2-1 





אן 
נַרְמַס חָצִיר עָשָב וישַח לְאָרֶץ וַיִשֶכָּב סְרוּח, 
מְקְמט וּמְהַבָה 
עָדדבּוּא 15 מְעַט אור וְחָיָה, עִדיפַח וָיעוּדְדוּ רוּחַ. - 


ּאָנִי. מְחַכָּה. 


אַבִּיטִ: - אֶשָה עַנְיָה נשאת תִּינוק בְּעָרֶש. 
בִּימִי כָלהַחרְף חְלֶָה לְמוּת, הַתְעַלף עד-לישון, 
וְעַתָּה בָא רְאשִית הָאָבִיב; אֶז צָנוּס וְיָבָש כָּחָרֶש 


נְשָאַתוּ אמו הַחוּצָה בְעָרְשו אֶל-קו שָמָש ראשון. 


וּפֶתָאם יִהְיָה עםדרוּחי: אֶקֶח אֶת-לְבֶּי מִקְרֶב, 

אֶת-לבִּי. הַיָעַף, 
ְעַלכַּפִי ‏ אֶשָא אותו, אֶתְהַלָב הַמָּר וְהזָעַף, . 
וְאֶשֶטַח אותו לַשָמָש וְאַנַּח עַדדבוא הָעָרֶב - 


ואַחַכָה. 
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אוי לִי, הַירְאֶה הַסְּתוּמָה! - 
חָהּ אֶלִי רק לא מְנוּחָה... 


יֶרַאתִי מִפָּנִי מְנוּחָה! יָרְאתִי מִפְּנִי מנוּחָה! 


גלים 133 





ופרשית כְּנְפִיו וּשְלוּחות, 
ועַלִיהָן ירד הָטָל 
כְּכָה עוד יָבִּיט הַמְשוּרֶר 


בְּעִינִים מָתוּת אֶלהעָל, 


רק מִמִי הַנחַל יַרְעְשוּ: 
אָבְלִים עַלדְאַבָנִי הַנִּיר, 
ְעַל-פְּנִי הַגַלִים יִרְעַד 


בִּדְמְמָה עוד הַד הָשִיר. 


ברלין, תרפ"א, 
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הההה---ההה ה הההה ה דהה דהה חן לדה זלן ה דה דהה ה קדה דחה החוד חחה הקחדה הדחק יה ה חחח הדחה החדה ןהה ההההההההההההההחקה-ן קה היחה" המקהה דחה תדה< . 


א 
בִּרְעְדָה בְקוּל דְּמִמָה דקה 
ישְמַע בַּלִילָה צִלִיל שִיר; 
עַל-גָדוּת מִי הַנּחַל יְשְתפֶף, 


צַל-שֶדָה יִשְפִּפִּךָ וָנִיר. 


בּרְבָּר הַמַים ישוּרֶר 
את-שירו הָאַחָרון בַּלֶט; 
עַלמְוֶת יָשוּרר וְעַל-אחָרִית, 


וישורר יע וְמֶט. 


שושני הַמִים מאַזִינִים, 
מאַזִינִים גַלִי הַפָז, 
ְרְעַד בַּסוף הַקַנָה - 


וּמְעַט עוד וְחֶלף וְגְז. 


וּבהַאְדִּים פּאתי המִזֶרְח 
בַּקצות הַשָמִים בָּרם, 
אֶז יִחְדַּל הָשִיר מְהְשְתִּפֶךָּ, 


הז ישְכָּב הַמְשוּרֶר דּם. 








לאדפילוסוף 


טיוּלים 
לבקרת חמחשבה המהֶרנית 


א 


הפילוסופים שוללים או מטילים בספק את מציאותו של כל העולם המוחשי 
ומודים רק במציאותם של המקום והזמן, שני מְשגים ריקים, שאינם מכילים 
בתוכם שום תכן ממשי. ועם-כל-זה יש שלבנו נוטה להאמין, כי הפילוסוף קרוב 
יותר אל האמת העליונה מאשר חוקר-הטבע, המודה רק במוחשי לבד. 


הַמְשג ,מתחת לסף ההכרה" יש בו פנים לכאן ולכאן. בפי הפילוסוף הוא 
אומר: מה שהוא ממעלה לכל הכרה, בעוד אשר בעלי החמר מניחים בו כונה 
של בטול: דבר שאין לנו עסק בו, באשר אינו נכנס בגדר תפיסת שכלנו, או 
דבר הנמצא עדַין בחוג שלטון האינסטינקט, בספירה שלמטה מן השכל. וכדי 
להבדיל בין הצדדים השונים של מְשג זה, צריך היה להוסיף על המבטאים: 
,מתחת לסף ההכרה" ו,מחוץ לתחומי ההכרה" גם את המבטא: ,ממעל למשקוף 
ההכרה". מְשג זה היה. מגביל להכרה את מקומה המגיע לה בעולם הרוח. 


האפטימֶן אומר: ,עולמנו הוא הטוב בכל העולמות", ומכוּן בזה להגיד: 
הכל טוב בעולם זה שְכְּלו טוב. הַפֶּסִימְן אומר: ,עולמנו הוא הרע בכל העולמות", 
ואך אין פסימיות זו נוראה עדין כלל, מפני שמודה הוא באפשרות עולמות 
אחרים שהטוב שולט בהם. אבל כשבא אחרון שבפסימנים ואומר: ,עולמנו הוא 
הטוב בכל העולמות"-- זוהי פסימיות שאין למעלה ממנה. זה אומר: אין מפלט 
מפני הרע, בהיותו טבוע בעצם הבריאה, ועולם וטוב הם שני משגים המוציאים 
זה את זה. : 

כמה מאֶשרים הם הפֶסימנים, המאמינים, שיש בכחנו לשלול את המציאות, 
מפני שאין מציאות מחוץ לאדם (בכלל או בפרט) המכיר בה. אם כחו ש5 
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טיולים 9 
מההמוווו- 
עלינו למלא על-ידי עזרה מן הצד, אם לא על-ידי העלאת אבק בעינים ופלפול: 
ריק שאין לו אחיזה. והמיסטיקה אורבת תמיד בפנה ונכונה בכל-רגע לבוא. 
לעזרת הנכשלים הזקוקים לה. 


,אתרא דארעא ורקיעא נשקי אהדדי"-- את המקום הזה, המשלים בין 
הנגודים, מחפשים כל החוקרים מימי חרטמי-מצרים, נביאי-ישראל, חכמידיון: 
ונזירי-הדו עד-היום. רק רבה בר-בר-חנה יכול היה להאמין לטִיעָא, מפני 
שהיה, כנראה, פילוסוף גמור. הֶגֶל גם-כן האמין, שהפילוסופיה שלו היא הסינתיזה 
האחרונה, וכך האמין גם מרקס: ,הממלכה תמות", אומר הוא. אבל הפילוסופיה: 
לא חדלה והמלכוּת לא מתה. והספרים של הגל ומרקס מנחים בקרן-זוית וסופם 
להפנס לארכיון, כספרי אלה שקדמום. ובאפק שאנו רואים בכל יום, ביחוד בשעת 
שקיעה וזריחה -- אין מקום כזה. השיטה ההָליצָנטרית בטלה את האללוזיה: 
הזאת, והראשון, שסבב את הארץ, נתן את מכת-המות היותר-גדולה לשאיפה זו.. 


הפילוסוף, שאינו חפץ בשום-אפן להודות באמת כפולה, כלומר, בדבר 
שהמדע שוללהו והאמונה תחִיבָהו -- הוא המתאמץ להנצל מן השניות של 
המחלט והיחסי, של העולם כשהוא לעצמו והעולם של הנסיון והמוחשי, ומכרח 
למצא סוף-סוף פשרה לא-מספיקה עם חוליה חסרה, כדרך בעלי-המחשבה. ולא 
עוד. אלא שמַכרח הוא להודות, כי אמנם אין התבונה דורשת מאתנו את 
מציאותו של האלהים, אבל מתוף שהאידיאלים המוסריים דורשים מאתנו את 
מציאותו, ולהם יש זכיות לא-פחות מאשר לחֶקִי התבונה, לכן אנו יכולים 
להודות במציאותו. ומובן הדבר, מוסיף הפילוסוף, שהאמונה זקוּקה להתאמה 
גמורה עם המדע, ומַכרחת לשנות את תכנה לפי-דרישות המדע שבכל דור 
ודור. יכןך באו במקום אמת כפולה שתי אמתיות, אחת גבירה ואחת שפחה -- 
קתוליות חדשה, מהָפּכת. ואין בכך כלום: לאלהים יַמָצַא תמיד מקום, כל-זמן; 
שלא תִמַלָא החוליה החסרה. 


בעל-מדע אמריקני אומר בספרו: כל אותה האמונה החדשה ברוחות, 
שעינינו וחושינו אינם תופסים אותם,-- היא רק הזיה, מכיון שהמיקרוסקופ 
ומכונות רְנטגֶן וכדומה-- שפח ראיתם עולה אלפי פעמים על העין ושהם שולטים 
בכל מה שאין העין שולטת - אינם רואים אותם. ואין בעל-מדע זה מרגיש, שאין 
הוא עדין כופר מחלט. חסרה לו רק מכונה יותר-שלמה ולא יותר. 


רבים מחוקרי הטבע חושבים, שהמפלט האחרון של האלהים הוא. 
הוַיטְלִיסְמוּס. ולכשיגמור אָמִיל פִישָר את בריאת הפְרוטופָלְזְמָה באמצעים חימיים, 
לא ישאר שוב מקום לאלהים, כלומר, לא יהיה לנו צרך במציאותו. לעת-עתה 
איי הספנה עוד גדולה כל-כך. מבריאת פרוטופלזמה עד עְשִיִת אדם באמצעים 
חימיים עוד הדרך רחוקה מאד, וּמבריאת אדם-גלם עד ליצור את הגאון אולל 
הדרך עי? יותר רחוקה. גלם ברא, כידוע, גם מהרלל: מפרג, אך למדרגת. 


4%8+ לאדפלוסוף 





האדם גדול חוא כל-כך עד שיכול הוא ליצור עולמנו ולהחריבו -- איזה מקום 
יש לפסימיות? עתידה אפוא האגדה לספר: ,כל מקום ש הסיחו ממנו עינם -- 
מַיִד נשרף". אלא שפסימנים אלה אינם יכולים לשלול אפילו את הכאב הגופני 
היותר-קל. בעולם המוחשי שולט הנסיון בתקפו--ושנָיוּת זו, שהפילוסופים מודים 
בה, אינה נותנת לבטל אפילו את היתוש הקטן ביותר בשעת עקיצה. ומתוך 
שאנו הננו בוראי-העולם, יוצא מזה, כי עקיצה זו הַנֶּה רק פרי יצירתנו. ואם 
יתוש זה הוא נמצא בהחלט או הנהו רק פרי נסיוננו הַסבְּיָקטיבי -- לחיינו אין 
בזה כל הבדל, מאחר שהכפירה במציאות הַמְחלטת אין לה כל שליטה בעולם- 
הנסיון שלנו, ואין ביכלתה לשנות את הרע היותר קטן של חיינו, שלפיה, 
אמנם, יוצריו אנו, אלא שלבטלו אין בכחנו כלל וכלל. 


הנורמה המוסרית והצווי המחלט אינם אלא נאדות רִיקִים, שכל דור ודור 
ופילוסופיו ממלאים אותם יִיָן או מים, -- הכל לפי-הדור והאדם, ויש שהמים הם 
ישנים והיין חדש, ולפרקים מוטב לו לנאד כי יָשָאָר רִיק משיתמלא. את 
צמאוננו לאמת לא רוזינו עד-היום. 


הפילוסופיה -- ביחוד האידיאַליסטית -- לאחדות גמורה היא שואפת, ודוקא 
היא היא הַמַכרחה להודות בשניות שבמחשבה: עולם הַמַחלט לחוד ועולם הנסיון 
לחוד. והאחדות מה תהי עליה? מי שכופר בחמר ומקציע לו רק פנה קטנה: את 
עולם הנסיון -- הרי הוא עושה מעשה רבי יוסף דילה-רינה עם השטן. החמר 
מתנקם בשולליו, וכשמוציאים אותו דרך הדלת -- מִכרחים %הכניסו דרך חחלון. 
אלא שכך גם דרכם של בעלי-החמר -- ברוח. והנצרות מימי פולוס עד היום 
לא הספיקה עוד להשתחרר מכבלי הרבוי, והיהדות והאיסלם שומרים על 
האחדות העלובה על-ידי פלפולים וָאַמָרוּת שאינם אזמרים כלום, ובעַקר על-ידי 
ההתרחקות מן הספקנות והמחשבות. יהודי שאינו מאמין גמור הריהו כופר גמור 
ודי לו, לא צריך לחשב, והאחדות ומנוחת-הנפש נשמרות ונשארות בתקפן. 


פילוסופיה חיובית, פָּרוּשָה: מחַיָבת היא רק את הפנה הקטנה של המוחשי, 
ובעָקר רק את חלקה המגיע לידי הכרה. המוחשי, שאין ההכרה שולטת בו, 
והַמְּכָּר, שאין החושבים תופסים אותו, שיָּכים לעולם-הדמיון, למִיטַפיסִיקה, שאמנם 
אין אנו כופרים בו, אלא שאיננו יודעים אותו וגם כמעט אין חפצים לדעתו. 
ואם תאמר: כמה עלוב חיוב זה הַמֶגבל והמגביל -- הרי יש לאמר, כי בכל-זאת 
יש בו יותר חיוב מאשר בפילוסופיה האידיאליסטית, האומרת: ,החיים--חלום", 
ומרחיקה את הַמֶהלט שלה מחוץ למציאות; ובזה הרי יכולים אנו לכפור מקל- 
וחמר: ומה אם המציאות רק מְִרִמָה, מה שמחוצה לה על-אחת כמה וכמה! 


מי שמתחבט בשאלות-העולם ואומר לפתור את הכל רק בעזרת השכל 
לבר; סופו שיבוא לידי מיסטיקה גמורה: כי השרשרת של המחשבה והַסְבְּתִיות-- 
סופה להנתק בשביל השגתנו והכרתנו הַמָגבלות, וחוליה אחת קרובה או רחוקה 
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אל הקולטוס של השוט, שהגיעו אליו מחַיָּבִים רוסים שונים אחריו. אין בני-אדם 
כופרים, כנראה, אלא אם אמונה מוכנה ומנחת בבית-גנזיהם. ומתלוצץ הוא 
הגורל לפרקים בבני-אדם. הגמר של שלילה גדולה ענקית הוא לפרקים רק 
חיוב דל ועלוב. 


כשנגשים בתולדות הפילוסופיה לפרשת בַּרְקְלִי, ‏ לְסולִיפְסִיסמוּס שלו, 
וכשמגיעים עמו עד לידי הרעיון, שאפשר מאד, כי באותו הזמן שאני יוצא 
מן החדר--הוא, הַחָדֶר, וכל החפצים שבו חִדִלִים מהיות ובמקומם באה רִיקוּת 
גמורה, ושלכל-הפחות אין שום הוכחה שתכריחני להאמין במציאותו של החדר 
ורהיטיו בשעה שאין אני רואה אותו, ושהאחר הנמצא באותו זמן בחדר אולל 
רואה לפניו לא את מה שראיתי אני--והמסקנה מזה, כי ,קרצנוּ מַחמֶר החלומות", 
וכי החיים--חלום, כי הכל רק משתקף בנו, מבלי שתהיה *שום דבר איזו הְוְיָה 
אמתית, ממשית מחוּצַה לי, לאני הפרטי שָלי, יוצר הדברים ומאפסם; וכשאתה 
רואה אחר-כך, איך אותו הבישוף, מפיץ הנצרות בין הפראים, בא לידי החלטה, 
שבעולם הַמִּמָשוּת הנסיונית שולטים בתקפם החק המִיכני הקצוני והנסיון המדעי-- 
הנך מבין את הפקפוק של רבים, אם באמת ובתמים חשב הבישוף מה שכתב, 
או כי כל חקירותיו בתורת ההכרה אינן אלא לגלוג גאוני על הפילוסופיה 
והַמטפיסיקה, ושַפֶּלן לא באו אלא כדי לבסס את הַפְרִימט של המדע הנסיוני 
וההשקפה המיכנית. שופָנהויֶר, | ששלל גם-כן את המציאות המוחשית, הוסיף 
בכל-זה, כי מי שעומד על נקדת הסוליפסיסמוס -- מקומו בבית-המשגעים. אלא 
שבכל-זה אינך מבין: למה רגשו כל האנשים הטובים האלה? מי שחפץ לבנות 
לו את עולמו רק על-פי ההגיון הנקי, הרי אפשר שיגיע באמת לידי מחשבות 
אלה,. אם אין הוכחה הגיונית מספיקה לזה, שחושינו אינם מרמים אותנו, ואם 
חדלים אנו מהאמין לחושינו לא רק בפרטים, כי-אם גם בכלל, בעָקר המציאות-- 
הרי מן ההכרח שנבוא *ידי-כך, שנכפור במציאות החָדֶר והרהיטים אפילו 
בשעה שאנו רואים אותם. בין הראיה שבהקיץ לבין זו שבחלום אנו מבדילים 
על-ידי בלבול המקום והזמן בחלום, אלה שני השליטים האי-מגבלים ש% 
המציאות, ועל-ידי היסודות המתנגדים *נסיון ולמציאות שבו. אבל מי יעיד 
לנו על אמתותן וחיובן ההגיוני של הכרות אלה? וכך ההגיון הקצוני מגיע עד 
אבסוּרדוּם שלו, ואין פה לא תמימות ולא צביעות ורק עָקְבְיוּת הַגְיוּנִית. ‏ ,יחי 
ההגיון ויחרב העולם!" וההגיון באמת החריב את העולם, אלא שהעולם, אחרי 
אשר גרש אותו הבישוף דרך דלת ההגיון, נכנס שוב בחלון הנסיון. לאנגלי, 
ואפילו לבישוף, בלי אָמְפִּירִיסמוּס אי-אפשר. 


נפלא הדבר, עד-כמה הפילוסופים. בעלי-ההגיון אינם הגיוניים. כשכופרים 
במציאות המוחשית וחושבים את כל הנמצא ליציר דמיון האדם, רצונו וכדומה, 
הרי צריך להוסיף: אותם הרעיונות הפילוסופיים בכל-אפן אינם פחות יצירי- 
דמיוננו, רצוננו או הגיוננו מאשר העולם המוחשי, ואם אין העולם המוחשי 
יכול להעיד על מציאות עצמו מפאת היותו רק דבר שבדמיננו, מי יאמין 
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אביו, שהוליד אותו, את הגאון, לא הגיע הוא, יוצר הגלם, עוד. וכשיחרב 
מקלט הוּיטליסמוּס, ישאר לאלהים מקלט אחד: הגאון. 


מקור הספקנות שלנו מְנח בצרך הפנימי ב,איפכא מסתברא". כשאין לנו 
מתנגדים מן החוץ -- בוראים אנו לנו בעצמנו מתנגד, סותר. אוהבים אנו את 
ה,ויתרוצצו". היִצָר בורא את הַיּצָר שכנגדו. האלהים ברא את השטן, או כדברי 
פִיכְסָה: ,האני בורא את הלא-אני". ופיכטה הבין את הענין יותר מחכמי ישראל, 
האני והלא-אני יכולים עוד באיזה אפן להתמזג, אבל האלהים לא ישחוט את 
השטן לעולם; השמים יָמלאו שעמום יותר מדי. ואפשר שמשום-זה נתן יוסף 
-דילה-רינה לשטן להריח את הבשמים שלו. ואפשר כי גם לא הפסיד בזה כלום: 
כשגסס השטן, ראה רבּי יוסף עצמו במדבר, וכשהחיהו שוב -- חזר לארץ-הישוב, 
והשדים היו מביאים לו את בתו היפה של ראש-העיר עכו לצפת. (כדרכו של 
מִפִיסְתִפָל עם פויסט תמיד). האני היהודי התפשר או התמזג קצת עם הלא-אני 
הנכרי. אמנם המשיח לא בא, אבל מי אומר לנו, כי הסינתיזה האחרונה מכרחה 
לבוא? את המשיח כבר אכלו בימי חזקיהו, זה שאמר: ,הלא אם שלום ואמת 
יהיה בימי", ובימי ,המִלךְ-הַשָמָש" לואי הי"ד בצרפת, זה שהיטיב עוד להביע 
רעיון זה: ,אַחַרִי-- המבול"; ורק הגל ומרקס לא התיאשו מן המשיח. 


הסופר הרוסי-יהודי שָסְטוב יש-ל1 860001808 526616 פט5 שלו, רואה 
הוא את הדברים 52606 פט5 של דוסטויָבסקי. במטה סדומית של זה מכניט 
הוא את שקספיר וטוּלסטוי, את ניטשה ואבסן. אמנם אלה מתקוממים, אך היהודי 
קוצץ קצת בקומתם ומשכיבם על-כרחם. במצוה זאת התמחו יהודים עוד מימי 
אברהם אבינו, שסטוּב שולל את הכל, אבל אחרי ,האפותיאוזה של חסר-הבָּסיס" 
בא עוד ספר: ,הְעַרָבִים הגדולים" (ערבים מעין ,ערב-שבת", ,ערב יום-טוב? 
וכדומה). טולסטוי, אָבּסן, ניטשה, שופנהויר, וִילִים גִ'מִס (זה שכתב את ,רבוי 
הגונִים של הנסיון הדתי") ואפילו דוסטויבסקי בעצמו -- אינם אלא ערבים ליום 
הגדול, האחרון שיבוּא אחריהם, אינם אלא מעין יוחנן המטביל. או אליהו של 
-המשיח. מהוּ שסטוב בעצמו? רק מפרש של הגדולים, עָרֶב כמוהם או אפשר 
ייותר מהם--לא פרש. העקר הוא, שעוד בספריו הראשונים של שסטוב הציץ 
כבר מבין השִיטִין בחיוּך ערמומי, כאורב-- החיוב. אלא שמסתפינא: הבסיס 
-של שסטוב, אולי, אינו %א האלהים ולא השטן, לא השלילה ולא האי-נורמלי, 
-לא היסורים וגם לא המיסטיקה, אלא--הפרדוקסון. 


שלילת הקולטוּרה והכפירה בה מִסְכֶּנַה היא מאד. באים לכאורה אליה 
| בתביעת עלבונו של המוּסר: הכל בעולם מתפתח -- והדרישות המוסריות נשארו 
אותן שהיו, בלי שום התפתחות. אלא שעל-פי-רב שלילת הקולטוּרה מובילה. 
לשלילת ההוּמגַּיוּת, אמנם טולסטוי נכנס ויצא בשלום, אַבּסן הסתיר את פרצופו 
האמתי מתחת מִסָוֶה, ניטשה נשתגע, ודוסטויָבסקי -- אֶשָרִיהוּ שמת: מן השלילה 
-שברומניו אל החיוב שב,יומן-הסוּפַר" -- הדרך יותר רחוקה מאשר מזה האחווץ 
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נורמליים". מה שהולידו כחות הקדשה -- קשה לנו לדעת. הקדושים, שהשאירו 
אחריהם יצירות של רוח, היו בעלי-תשובה עלדפידרב, והיו ביניהם גם 
חוטאים בחשאי, בעלי תאוות גדולות ובעלי סגופים, שהיה בהם מן ההנאה 
המשנה שבחטא. אלו היינו יכולים להוציא את כחות השמאה ולהציל את 
ביצוצי-הקדְשה שביצירות אלה -- היינו רוכשים לנו נסיון גדול בענין כח- 
היצירה של הקךדשה. אבל זהו אי-אפשר. הנביאים טפלו לפרקים ברשימת 
הפרטים, כמו הרומניסטים המורליסטים בפרטי נפילתה של האשה, כמעט 
בתענוג אסתִּיטי. יש לנו רק נסיון גדול בענין היצירה של כחות הטמאה, אלא 
שגם פה קשה להביא את הכחות לידי גלוים הטהור, בלי תערבת של ניצוצי 
קדשה או של יצירה עליונה סתם מחוץ לכל קדְשה וטמאה. בכל-אפן, כחה 
של הַטָמאה גדול מאד. ואפשר שסבת אי-יכלתנו אנו, היהודים, בספריותינו 
שלנו עד-עתה, מנחת בהעדרם של כחות-הַטֶמאה או במציאותם במדה אי- 
מספיקה. בלי טמאה אין צער וכאב אמתי, אין יאוש גמור, אין הְאָרָה ואין 
גאֶלה. היצירה שלנו, של פלנו (חוץ מאחדים שכחות-הטמאה שלהם מבצבצים 
ועולים) היא יצירה נורמלית-שכלית או, לכל-הפחות, קרובה אל השכל (כמובן, 
רק באפן,יחסי; בהחלט יש גם ביצירתנו קצת מהשתתפות כחות עליונים), 
יצירה בלי טבעות-האש, בלי ספְקטֶרליוּת, בלי אדֶם וָדֶם. טבעות-האש, כנראה, 
יסודן היותר עמק הוא בטמאה. ואשר לקדשה -- בדורותינו אין אצלנו יודעים 
כלום על זוּ. תסיסות דתיות אינן אצלנו במציאות, ובלי תאוות עמקות אין 
גם מקום לקדְשה, ליצירות-קךשה. החסידים הרגישו בזה, ואך החסידות מתה 
מתוך חסר דם ואין לנו דבר שימלא את חסרונה, חוץ מכחות-הַטַמאה, שרבים 
אצלנו הרוכשים אותם על-ידי התבוללות גמורה, או, לכל-הפחות, על-ידי 
שאיפה להתבוללות כזו. ולכן יש לפרקים לאלה משלנו שם בחוץ זעזועי-יצירה, 
זעזועים כאלה שבפנים אינם בנמצא עדין, אם לא בתור יוצאים מן הכלל. 


עִינתּי בשירי האפִיז הפרסי. צדק שוב סטרינדברג. הוא כתב ספר קטן, 
מעין מאמר, על ,הרצון בעל-ההכרה בדברי הימים". רואה הוא רצון פועל 
בהכרה בהיסטוריה של האנושיות. והראיה, שכמעט תמיד בתקופה אחת 
מתעוררות תנועות דומות בקצוות רחוקות של העולם, מבלי שהיה ביניהן איזה 
קשר. בוקצ'יו באיטליה, (ועמנואל הרומי שלנו), וְלְטֶר פון דֶר פוגְלְוִידָה באשכנז 
והאפיז בפרס הרחוקה -- כמה הם דוּמים זה לזה. קורא אתה בשיריו ונזכר כל-רגע 
בגֶטָה. כמה קבל זה מהפרסי הגדול! באים האשכנזים ומתהדרים ביין, אשה, 
זמרה (0ה0658 ,פו6/ ,תוס/ט) שלהם -- וּמְדַמָה אתה רגע: משלהם באו להם 
אלה, ואינך אלא טועה: הפרסי, הגאון-השירי משירו, קדמם בהשקפת עולמו. 
,איך האבע מיינע וועלט אויף ניכטס געשטעלט" (העמדתי עולמי על אפס) שר 
גְטָה שלהם, ושוב הרי זה של הפרסי. ואותה הבהירות הנפלאה ואותה שמחת 
החיים -- הכל כבר היה אצלו. ויחד עם-זה החוט הנסתר של הפחד מפני החיים. 
,ישתה וישכח" -- פה ושם מצלצל הנגוּן הטמיר הזה באזנינו. ואותו הפרסי 
מראה לאהובתו את המלאכים והם שרים את שיריו, שירי האפִיז. בועט הוא 
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אפוא לאותו הדמיון והרצון ששיטה פילוסופית יוצרה אותם בלי שום הוכחה 
הגיונית מספיקה, בשעה ששיטה פילוסופית זו היא שוב רק פרי הדמיון והרצון? 
הדברים חוזרים חלילה: הדמיון ‏ והרצון שוללים עולם ומסכימים עליו כחפצם 
ויוצרים פילוסופיות, והפילוסופיה מגבילה את כחות הדמיון והרצון או משליטה 
אותם בַּכַּל כחפצה, וההגיון שולט בהם בשעה שהם יוצרים אותם. ואיפה היא 
אמת הדמיון? החיים -- חלום, אך מי-זה יבוא להקים את החלום לשופט 
על החיים? 


ב 


בהיותי ילד, שאפתי תמיד לראות את הדברים שלא מעלמא דָהין, -- 
אלה שפחדתי מהם כל-כך, סובבתי, על בית-כנסת סגור, שכנהוג באו המתים 
להתפלל בו בכל לילה, טִילְתִי בבצות ועל-יד בתי-קברות וכדומה. אמנם 
נתקלתי בבני-אדם שבטלו אצלם הגבולים בין החלום והמציאות, שחלומותיהם 
היו כעין רְאִיִת-הנולד, שאיזה סוד עמק שלט בהם וגורלם היה מגלה להם 
את מסך-העתיד בלילות. אבל נסים לא נעשו, וכל זה היה מחוץ לנפשי. רק 
פעם אחרי יסורי-נפש קשים במשך ימים רבים נראו לי טבעות-אש מפזזות 
על הקיר ממעל לי--ונבהלתי. הבלגתי על עצבי, נפשי נחה בי ושוב לא ראית" 
כל דבר מן הדברים האלה. ההיה חַזִּיוּן זה רק הלוצינציה גרידה; תעית החושים? 
או אפשר היה זה מעין התחלה, רמז להתגשמות תקותי וגעגועי לעולם הנסתר 
והפלא? אם כה ואם כה: האדם הנורמלי שבי הָגן על עצמו בעוד-מועד וגרש 
את האי-נורמלי מגבולו. הטוב עשה? מי יודע? אפשר היה צריך להיות כך, 
ונצלתי באמת מסכנה; ואפשר החניק האדם הקטן בפעל שבי את האדם האחר 
שבכח. בכל-אפן -- הנסיון הפרטי שלי -- נסיוני הנפשי-- לא יצא מעולם 
מחוג ההכרה הרגילה. ההרגשות-הקדומות, כמו חלומותי, לא יצאו מן הכח אל 
הפעל. הנסיון היחידי שלי,-- אם לא לחשב את קדהַשָנִי של הגורל העובר 
דרך חיי, כמו דרך חיי כל-איש, והנאמן תמיד לעצמו גם מחוץ לכל חלומות 
ורמזים -- זהו נסיוני בדברי שירה, כאן יש שאתה רואה את עצמך באמת 
כאלו מעיָן טמיר שבך, נסתר במעמקיך, זורק את מימיו החוצה, מבלי אשר 
ישתתפו בזה שכלך וכחותיך הרגילים. ואין אני בא לדון על טיבם של מים 
אלה. בכל-אפן ודבר אחד ברור: כחותי הרגילים, הכרתי ושכלי אינם מספיקים 
לאחדים מהדברים הפיוטיים שכתבתי. אלא, כמדמני, גם פה יש לי מצעיך 
אותו הפחד מפני הטבעות האדמות. החיים יוצרים את השירה, ומי שמפחד 
מפני הטבעות האדמות של החיים-; עליו להשאר גם כאן בחצי-הדרך. ופה 
גם רמז לט יב המים שבמעין-כתיבתי. 


איני זוכר מי שאמר זאת; כמדָמני, סטרינדברג. ,השירה האירופית 
הגדולה נבראה בין אַדִי-אַלְכּוְהוּל ובתוך אטמוספירה של חיי-פריצות. לא 
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שבשמים ובין הדומָה לה שבארץ, מַלאו את האויר עד לרקיע העליון יצורים 
שמקומם היה בין האדם ובין האלהים: מלאכים ונשמות, שטנים, שדים ורוחית. 
וכדומה. זה היה מעִין מעבר מן האדם, שנשמתו כל\אה עדין בגוף עכור, דרך 
יצורים שנשמותיהם נתונות בגופים קלים, שקופים ואַורירים פחות או יותר, עזי 
האלהים שכְּלו רוח, נשמה. ובין האדם הפשוט ובין אלה היצורים, בני-המעבר 
עמדו היחידים הגדולים: נביאים וכהנים, מלכים וגבורים, פילוסופים וחכמים, 
צדיקים ונזירים, ואפילו מכשפים וחרטָמים -- חוטאים גדולים. מלאכים ושָטֶן, 
נשמות טהורות ושדים, רוחות הקדְשה ורוחות הַטְמאה -- אלה היו שני הצדדים 
של חוּליות-המעבר, חוליות-האור וחוליות-הַצֶל. גם על המטפיסיקה המודרנית; 
תורת ההתפתחות, היה למלא את הריקוּת. ומתוך שזו היא חיובית וריאלית, לא 
יכלה לצאת מתחום המציאות והסתפקה לעת-עתה רק באדם העליון לבד. ולא 
רק זאת, אלא שהצרֶך בנפלאות לא יכול היה למצא ספוקו בטפוס העליוך 
שישנו; האדם היותר-גדול הרי יש גבול לחושיו, ובפעל (עד-כמה שחושינו 
והכרתנו מגיעים; ולא בפעל העליון: לגבי-זה הכל אפשר) הרי נגמרה 
השרשרת, ולכן אם אין זו נמשכת מעצמה הלאה, צפיך להמשיך אותה. 
האדם העליון יבוא, הוא מְכרח לבוא. אנו מַכרחים לַהַנֶּצַח, לצאת מעצמנו, 
לפסוע על פגרי עצמנו, בסגנון המשורר. הצרך באין-סוף בהתפשרו עם 
עם הריאליות מכרח לברא אדם חדש, עליון. המכונה פתחה לנו עולמות רחבים 
למטה ומן הצד, כלפי המיקרוסקופ, קוי רנטגן, כבשה לנו את הארץ, את הים, 
את האוּיר, את המרחק ואת עמק הארץ (בצורת טלגרף אַלחוטי), עתה צריך 
שִיעֶשָה עוד צעד, שיכיל בקרבו את כל הצדדים שיעבור אותם, צריך שהחושים 
ימלאו לנו את מקום המכונה, וצריך שיברא לנו עוד חוש ששי, או איזה חושים 
חדשים. ואם אפשר היה, שאותה הבריָה שילדה את הקוף תתפתח ותהיה 
לאדם, מדוע לא יָתהוה האדם לאדם-עליון? וזה אינו עוד הסוף. הפרספקטיבה 
המדעית היא צנועה וזהירה, יראה היא להביע את מחשבותיה בגלוי, ולפרקים 
היא גם יראה מפני החוּליה האחרונה של הקפיצה המחשבתית. הצעד ההגוני 
האחרון יכול לקלקל, ואפשר לו לפגום את השקפת-העולם שלנו. לברא פרוטו- 
פלזמה -- זה מתאים, זה גומַר, זהו כמעט הגג של הבנין. האדם העליון פותח 
קצת גם אפק בלתי-רצוי, אי-אפשר לדעת לאָן זה מוםל, ולכן העולם הוא 
כאן אי-שיטתי ולא-עקבי כל-כך. דוקא חסידי דּרַוִיְן פחדו מפני ניטשה; מפני 
המסקנה הַהֶגִיונית ביותר של תורת דַּרְוִין, ‏ ולכן אלה עד-היום אוחזים. בקרנות 
המזבח וצועקים: זוהי שירה מדעית ולא יותר. ,איגנורבִּימוס" (איננו יודעים)-- 
זוהי תשובה על הכל. וזו מבטיחה <נו, כמו האמוּנה "והכפירה ליהודי, את 
המנוחה ושלות-הנפש ושומרת עלינו מהסכנה של הריסת השקפת-עולמנו 
הריאלית, הַמְכָנִית והנסיונית. 


אבל איזה הדרך יִּבָּרַא האדם העליון? תשובתו ש%יזיטשה אינה מספיקה 
כלל וכלל, החיָה הצהפה מאחורינו היא ולא מלפנינוּ. ההתנפלות על חֶלשת הרוח, 
על הרוח הנדכאה, אינה עוד מבטלת את הרוח הכבירה, הגְּאֶה. ופה: היה אפשר 
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באדרת הנזירים, בספרים הקדושים, במוּסר, בבתי-התפלה, בתפלות ובכל 
תשמישי-קדְשה ויוצר לו פולחן שלו: פולחן היין, האהבה והזמרה. ומי-הוא?-- 
נזיר-הַדְּת. מלגלג הוא גם לפילוסופיה, %מדע. העָקר הם--החיים, העליזות 
וכל-זה לעת זקנה. פויסט היה ונברא ולא משל היה:--ההאפיז. ונפלא הדבר: 
לכאורה הרי פעלו גם בו כחות-הַטֶמאה, ואינך מרגיש בהם. *פניך זקן-צעיר, 
טמא-קדוש, והחיים החיוּהו וטהרוהו (הפרסים אומרים: שירתו רק משל היא-- 
מין שיר-השירים) והכל כה קל ופשוט. "שחו [6קס/\ 601 16א 6פַחו5 ה16,, (כשורר 
הצפור שר אני)-- שֶם גֶטה בפי השֶר שלו-- ושוב נדמה לך, כי השָר הזקן 
שמאס בשרשרת-הזהב, מתנת המלך, ובקש במקומה כוס-יין--הַאפיז הוא. כי מה 
היא שרשות? חוליה אחת אי-אפשר שלא תחסר-- ומי שאינו זקוק למִיסֶטיקה, 
מכרח %מלאותה בכוס-יין. | ,אמרתי שלום למיסטיקה ונשבעתי לכוס-היין" -- 
אומר הַאפִיז. אותו הנגון הנצחי: | ,ישתה וישכח", ,כי הכל הבל ורעות-רוח", 
,על אָפס העמדתי עולמי". והַאפיז מוסיף לשיר: ,השמים אינם שוים מאום", ובכן 
,ויִפָה להיות אדם". המזרח מושיט יד למערב, וימי-הבינים האחרונים לָעת 
היותר-חדשה. ולך ודַבָּר על-דבר ערכם המְחלט של מקום וזמן. 


ג 


האדם העליון אינו רק פרי פנטסיה ריקה, אינו רק קפריז רצונו של 
יחיד-- כי אם הכרח גמור והגיוני של המחשבה האנושית בזמננו. השאלה 
בדבר סופיותם או אי-סופיותם של הדברים והעולם עוד לא נפתרה. שָכַלָנּ 
נלכד בנגודיו: לא יוכל לתאר לו את הסוף, כמו שאינו יכול לתאר לו את 
האין-סוף. והעובדות הנסיוניות סותרות זו את זו. אלא שבכל-זאת כבר הֶסכם 
בחוגי בעלי-המחשבה, שלגבול הסופיות עדין לא הגענוּ. מה שנראה היום -- עַל- 
פי מקרה של עובדה נסיונית -- לסוף, מתפרץ מחר מגבולותיו והסוף מתרחק 
שוב מעינינו. יש כבר צבעים ידועים לנו מימין ומשמאל לספקטרוּם, מחוץ 
לאֶדם וְלפיוּלֶטִי, ‏ צבעים שאין העין שלנו שולטת בהם, וכדומה. וכן גם בענין 
ההתחלקות: העצמים מתחלקים לחלקים הרבה יותר קטנים מאשר חשבו עליהם 
קדם, מבלי אשר תאבד מהם סגולתם העָקרית, העושה אותם למה שהם. 
השרשרת שולטת בכל: שרשרת של צבעים מתרחבת ימינה ושמאלה לספקטרום, 
שרשרת של התחלקות לגדֶל ולקטן, שרשרת של סבות ותוצאות ושרשרת של 
התפתחות בכל, וביחוד בעולם-המינים. מתחת -- אשרשרת היא אִרְכָה מאד. מך 
האדם עד אותו החי שהוא ספק חי ספק צומח, ומן זה עד לספק צומח וספק 
דומם שרשרת אַרְכַּה בעלת מאות אלפי חוליות, מה שאין כן למעלה: פה האדם 
הוא לעת-עתה הגומר. התיאולוגיה, המטפיסיקה ואמונת-העם הפשוטה, שלא 
ידעו עוד כלום מתורת דַּרְוִין -- הרגישו איזה צרך אינסטינקטיבי למלא את 
המקום הריק. את השמים מַלא האלהים, זה שהוא גם עתה החוליה הראשונה 
והאחרונה לשרשרת, לכל שרשרת. ובין זה והאדם, בין החוליה העליונה ‏ 
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אינו חפץ להחרב, להבטל וְלהְאֶפַס אפילו בשביל המָאַפּסִים עצמם. בזה כָלם 
מודים. הַנִּירְוְנָּה היא רק שאיפה אידיאלית, ורק שאיפה, שִיּפִיָה היא כיפי כל 
שאיפה-- בזה שלא תְשג. ואנו לא נדע מה-נעשה ואין לנו לאֶן ולמי לשאת 
עין. וּבנוּ בעצמנו מאמינים אנו פחות מאשר במי ובמה-שהוא. 


ד 


ויש עוד שאלה: מהו היחס בין האדם של עכשו ובין האדם העליון הבא? 
אנו, הרי שמים אנו תקותנו ביציר החדש הזה, העתיד להמשיך את השרשרת 
שנפסקה, העתיד להעבירנו דרך הגבול הסגור בפנינוּ. תקוה זו היא לבן-הדור 
החושב והמרגיש מִצָין ,עולם הבא" למאמין. ומתעוררת השאלה: מהו הקשר 
בינינו ובין אותו האדם העליון שיבוא? אם לא יהיה הוא איזו בריה חדשה 
לגמרי, איזה מין חדש, אשר הקשר בינו ובין האדם לא יגדל מזה שבין האדם 
ובין הקוף. אשר לגזעי האדם השונים -- אין תהום עמקה ביותר ביניהם. כשם 
שאנו מרגישים בקשר שבין הילד בעל ההכרה והזכרון (להבדיל בין התינוק 
שלא הגיע עוד להכרה ולזכרון, ושהקשר בין מאורעות חייו בשנים אלה ובין 
הכרתו אחר-כך אינו סְבּיקטיבי, כי אם אבּיקטיבי, מאחר שהאדם ואפילו הילד 
אינו מציר לו את חייו בשנים אלה על-פי הנסיון שלו, שנמחק מוכרונו לגמרי, 
אלא על-פי נסיונם של אחרים, על-פי מה שהוא רואה אצל תינוקות אחרים, 
או על-פי מה שמספרים לו אחרים על-דבר חייו הוא בימי הינקוּת) ובין האדם 
שנתבגר, כשם שהאדם הקולטורי אינו אלא המשכו של האדם הקולטורי למחצה 
או הפרא למחצה ולגמרי, כשם שיש קשר בין בני עמים שונים, דתות שונות 
וכדומה--כך יש קשר גם בין בני הגזעים השונים. למרות מה שהקשר בין מיני 
אדם שונים אינו במובן ההכרתי-האביקטיבי יותר גדול מאשר בין הפרא הגמור 
ובין הקוף הכי-מפתח, בכל-זאת אומרת לנו הכרתנו האנושית, כי כל בני-האדם 
שיכים למין אחד, שבינו ובין הקוף כאלו גפסקה השרשרת לגמרי. אבל 
כשיורדים אנו בסֶלם ההתפתחות, הן לצד הער שבמעי-אמו, הן לצד הקוף 
שהוא ביחס למִינָנוּ בבחינת עָבּר -- אז מרגישים אנו, כי להכרתנו אין לה לכל 
תורת דרוין כל ערך ממשי. אותו רגש האחריות והשתוף השולט בלבנו גם 
ביחס לבני-האדם היותר-פראים וביחס לתינוק חסר כל הכרה, אותו רגש נפסק 
אצלנו ביחס לטָבּר מצד אחד (רגש השתוף ביחס לזה; רגש האחריות שולט גם 
פה במדה ידועה) וביחס לקוף מצד שני. ועוד יותר: משג-התועלת משפיע על 
הכרתנו המוסרית ועל רגש האחריות שבנו, עד שחיות-הבית שלנו והכלב 
שבחצרנו חביבים עלינו וקרובים לנו הרבה יותר מהקוף היערי. ואם למרות 
ההפותיזה הדרוינית אין אנו כלל ממשיכיו של הקוף ויורשיו, ואם אין אנו, 
המתגאים כל-כך בעליתנו ובהתפתחותנו מן האדם הפרא עד האדם הקולטורי-- 
אם אין אנו יודעים כל רגש אשר והתרוממות-הרוח, בשעה שאנו רואים את 
הקוף <פנינו -- מי יאמר לנו, כִי האדם העליון הבא ידע את הקשר שבינו 
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לענות: ,נשמה בריאה בגוף בריא", אלא לניטשה אין זו תשובה. פחות מכל 
הרי האמין הוא בהרמוניה, בסינתיזה. האדם העליון הרי צריך לַשַבָּר את 
הקלְפָה ולהתפרץ ממנה. אמנם אפשר כי החיה הצהפה תשמש אנטיתיזה, 
אמצעי וסתירה זמנית, ‏ אבל הרי מִסְכְנָה היא זו. וכי אין היא יכולה להשיבנו 
בחזרה אל הקוף? הרי יש גם ירידות בהתפתחות, וגם חזרות לאחור. ובאים אחרים 
ומרמזים: האִי-נוּרמלי, נאמר פשוט: הנגוּד לחיה הצהבה. כלומר, האדם העליון 
יבְּרָא על-ידי ההשתחררות מן החמר, על-ידי ההתפרצות מחוץ לגבולים, על-ידי 
שלטון מתחזק, קצוני, של הרוח. החיה הצהבה אינה אי-נורמלית, היא יכולה 
באפן היותר-טוב להיות הגבול היותר-קצוני של הנורמליות. ‏ כי האי-נורמליות 
נבראת על-ידי הדקות היתרה, החולנית. דרכה היא דרך ההלוצינציה, 
האָפִּילְפסיה, היסורים הגוּפניים והנפשיים, השגעון וכדומה. החיה היתרה מובילה 
לטמטום ולא לראִיָה עליונה. ההרמוניה מובילה *בהירות, וזו רק מגדילה, 
ושום מסְךְּ אינה מרימה. לא ההרמוניה יצרה את ניטשה, כי אם השגעון, זה 
שיצר את דוסטויָבסקי, אבל דרך זו אינה הדרך של קיוּם המין. אנו הנורמליים 
מִכרחים להאמין *דוסשויָבסקי ולגיטשה, נסיונם איגנו נסיוננו, ולכן אין אנו 
יכולים להיות ממשיכיהם. לחולניות ולשגעון יש גבול: האֶפס, ואך היצירה 
פוסקת עוד בדרך לגבול זה. ובכן מי יברא לנו את האדם העליון? ואם תאמר: 
עתידה רוחניות קצונית זו לסגל לה את החמר והגוף; אנו הרי מרגישים כבר 
עתה, גם בלי שום חולניות, הרגשות ותופסים דברים והכרות, שלדורות 
הקודמים או לשדרות אנושיות יותר-נמוכות אינם אפשריים מחוץ לשגעון. בזה 
יש הרבה מן האמת, אבל פה מתחיל הספק. אותו הגבול של השגעון, העושה 
את היצירה לאי-אפשרית, לא רחק כעת יותר מאשר היה, למשל, בימי לְדֶת 
הנצרות. וכדומה. מעַשִי-מרכבה, אַפוקליפסיס ותורות-הַפַּתֶר של הדו נבראו גם-כן 
על-ידי שגעונות, וכמעט שאין אנו מרגישים פה בכל שנויים עָקריים שחלו 
במשך אלפִיִם שנה, לערך. כל מי שיכול לחשב, כי הבריה שלמעלה מאתנו 
שיכת כבר לחוליה כזו שאין לחושינו ולהכרתנו שליטה בה, כמחשבת 
המטפיסיקה, התיאולוגיה ואמונות-העם -- לזה יש מוצא. כל מי שאין לו צרך 
בקצוניות המחשבה ההגיונית ומי שהוא בגדר מסתפק ביחס לחושיו ולהכרתו-- 
אַשריהו; אבל אלה שאינם מסתפקים ואינם מאמינים והם מחפשים מוצא-- גם 
האדם העליון לא יתן להם כלום, את השרשרת מכרחים הם למלא או להמשיך 
ויהי מה, והאדם שלנו אינו רואה מִעַבָר לקצה השרשרת, שתפיסתנו שולטת 
בה; והאדם העליון דרך-יצירתו סתומה, והרצון בלבד לא יבראהו. המכונה 
עדיָן אינה מספיקה, ומובילה היא 5כל-היותר אל הפרוטופלזמה; הספיריטיזמוּס 
וכדומה, עד-כמה שאינם רמאות פשוטה -- הַנֶּם רק רמאות שאדם מרמה את 
עצמו, הַד רחשי לבנוּ, פונוגרף הפולט רק מה שהוא בולע. הנסיון עני, 
והפילוסופיה -- ההגיון שלה יוצר את-הרצון והרצון את ההגיון -- ואינה גם-כן 
יותר מאשר הד; הצופדה המדעית, הנסיונית -- אינה אומרת כלום, וההפותיזה 
מתחלפת תמיד ואינה יותר מפילוסופיה. ואִי המוצא? ולמרות כל הפילוסופיה 
האידיאליסטית פקחים אנו יותר מדי. עולם חדש אין בכחנו לבנות, ועולם זה 
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מחוץ להכרתנו תמיד, לנצח, אבל בחיים שבהכרתנו יש הַפֶּסֶק. ואי-אפשר 
לבלתי התחשב עם תוצאותיו ההגיוניות של הפסק זה. 


ואיזו הדרך תבוא הההרוממות והיציאה מתחומנו לתחום האדם העלין? 
אם מְנח פה הכל בגדר הבחירה הטבעית, וּמותר האדם מן הקוף אָין -- אז כל 
הַטַפָה אך למותר היא. אבל אין אנו חפצים ויכולים להאמין בזה. אנו חושבים, 
כי הולכים אנו ועוברים על-ידי הכרתנו ,מַמִלְכוּת ההכרח אל ממלכת החפש", 
כי במקום הפעָלות הַמִכַניות תבאנה פעלות של הכרה ורצון, כי במקום להיות 
נפעלים נהיה לפועלים. ,על פגרינו אנחנו אנו פוסעים ועולים", אומר המשורר, 
אנו כובשים את האדם שבנו ומכריחים אותו להסתגל לדרישת השרשרת, להוציא 
מתוכו את החוליה הבאה, שכאלו גנוזה בו. וכאן באה ההתאמצות המלאכותית 
במקום ההכרח הטבעי. אותה הבחירה המלאכותית שאנו משתמשים בה ביצירת 
גַוָנִים מַרְבּים של מיני חיות וצמחים שונים -- אותה הבחירה המלאכותית תביאנו 
גם לידי יצירת גַּוְן חדש של אֶדֶם. ומניחים אנו את השאלה: אם אפשרות 
יצירתו של גוּן חדש מָנחת היא בדרך ליצירת מין חדש?-- זוהי שאלה מיחדה 
לחוקרי הטבע, שעליה יוכל רק נסיון הרבה דורות לענות. לעת-עתה צריך לשער, 
כי כמו שאין עדין ביכלתנו ליצור מין חיה או צמח חדש, רק גונים חדשים 
בלבד, כך הוא גם ביחס לאדם. גם פה תוכל הבחירה המלאכותית לברא על-ידל 
הרצון איזה גוּן או גונים חדשים של בני-אדם. וּפה, אם באמת יצליחו לברא 
גו יותר מצלח מזה שלנו, לא יִנַּתֶק גם השתוף שבהכרה. ופה אנו מודים 
בפְרִימַט של ההתאמצות והבחירה המלאכותית. אנו עוברים לצד החַ8וּב של 
האקטיביות בחיים. החפֶּש צריך להתגבר על ההכרח. אין לנו להשאר מה שהננו, 
כי אם להיות לאחרים, לאשר ראוי הוא שנהיה. ופה אנו עוברים לשאלה מוסרית 
ואֶסְתִּיטִית חשובה, לשאלת האמת שבחיים, שאלה שאינה קלת-עַרֶך כלל וכלל. 


ה 


הדבר היותר-יפה, נוטים אנו להאמין, הוא גם היותר-אמתי; ולהפך, היפי 
הבּנלי, השֶוְקי, הצעקני יכול להיות או גם מִכרח להיות מזָיף. אבל היפי האמתי, 
העמק -- זהו הדבר כמו 'שהוא, בצביונו, בטבעו. שום יפי מלאכותי, עשוי 
בידים -- אינו מסְגּל להחליף ולמלא לנו את מקום הטבעי. היפי העשוי ברוח, 
בכשרון, בגאוניות. אותו היפי המשתמש במה שָמַנח בטבע עצמו ומוציא 
מתוכו את האפשריות היותר-יפות הַמנחות בו; -- יפי זה סוף-סוף גם-הוא 
אמתי הוא; אלא שקשה לפרקים למצא את אמת הַמַדֶָה של יפי זה, כדי לדעת 
להבדיל בינו ובין זיוף הטבע, כשאנו עוברים לאדם ולחייו המוסריים והאסתיטיים, 
אז מתעוררת שוב שאלה זו: מהו היפה והמוסרי שבאדם? היש איזה אידיאל, 
דרישה מוסרית מחוץ לאדם, שהוא, האדם, מִחְיב לשעבד עצמו להם, להרים 
עצמו לגבה דרישותיהם, או אפשר האדם קדם-כל משעבד לטבעו. ולאָפיו שלו, 
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ובינינו? והרי אפשר כי גם זה יתיחס אל קרבתו אלינו רק כאֶל הפותיזה גרידאו? 
אנו יודעים את הקרבה המינית רק על-פי הזכרון, הפרטי או הכללי, על-פי 
הנסיון החברתי, או על-פי סוּגְסְטיָה של שתוף. ואם יהיה האדם העליון רק 
אדם בעל הכרה יותר מִפָתחה-- הרי השרשרת נפסקת בדרכה למעלה; ואם יהיה 
האדם העליון יָצִיר חדש -- איפה היא הערְבה, שהקשר בינו ובינינו יִתְקיֶם? 
ימי הינקוּת שלנו אין להם שום עַרֶךְ סֶבּיֶקטיבי בשבילנו, מאחר שהזכרון אינו 
שולט בהם, ומי יאמר לנו, שישאר עוד קו זכרוּני בינינו ובין האדם העליון? 
ומה יתן ומה יוסיף דבר זה לקוף, שהאדם הוא מין קוף עליון, מאחר שבלבו 
אין הכרה זו, וגם אין לו שום אפשרות להיות לאדם? והרי גם באפן הגיוני 
עלינו להמשיך את השרשרת הלאה: אחרי האדם העליון יבואו עוד מינים יותר 
עליונים, והאדם אפילו היותר-מפתח ישאר בשרשרת כחוליה בעלת חושים 
מגבַּלים וְיִרְגִיש אז בכל אפסותו, אם רק תהא הכרתו שליטה ביצורים העליונים 
ותוכל להשיגם. הענין מסֶבֶּךָך מאד. ועולם בא זה אינו מבטיח יותר מכל עולם- 
הבא אחר. גם פה וגם שם אנו מגששים כעוְרִים קיר ואין מוצָא. 


כי כך הוא הדבר גם בחיי העולם הבא, בתחית-המתים ובהשארת-הנפש; 
אלו היתה, למשל, תחית-המתים דבר שבמציאות ובאפשרות, אז היתה מתעוררת 
בלבנו שאלה כזאת: ממה-נפשך! יהיו החיים הבאים יותרדטובים ויותרדיפים -- 
הרי מן ההכרח שהאדם המקיץ לתחיה יהיה כבר אדם אחר ויחיה בעולם אחר, 
מאחרי שהרע סוף-סוף טבוע ומַנח גם בעולם שלנו וגם באדם. וכך הוא גם 
בענין השארת-הנפש. ואם--כן איפה היא הערְבה לשתוף ההכרה של חיינו פה 
עכשו וחיינו שם בעתיד? ובלי שתוף הכרה הרי אין לא שכר ולא ענש; אלו 
היו אומרים לי שיזכּוּנִי באיזה שכר או יענשוני על מעשי עכשו פה, אלא 
שישקוני איזה סְפָּל של שכחה ויהפכו אותי במובן ההכורה והזכרון ללוח חֶלֶק-- 
היכן הוא שכרי וענשי? ואם יהיו החיים הבאים תפלים ורעים כאלה של עולמנו -- 
מה בצע בעולם-הבא, בתחית-המתים ובהשארת-הנפש? אלה שהאמינו בגלגול- 
נפשות, הרי אין גם-כן שוּם עַרֶךְּ לאמונתם זו, מאחר שבין הגלגולים השונים 
אין שום קשר של הכרה, וצריך להיות שרוי בסוגסטיה של פקיר הדי, כדי 
לחשב את שתוף הגלגולים וההכרה לעובדה ולהתחשב עמה. ובמובן האפשרות, 
המציאות והחגיון אין יותר זכות-קיום לעולם-הבא בכל הופעותיו מאשר לגלגולי- 
נפשות. וכך אנו נפגשים גם פה עַם אותו החזיון ואותם הספקות. העַקר הוא, 
כי הכרתנו יש לה ראשית ואחרית, כי מתחילה היא עם גיל ידוע וגומרת 
בגיל ידוע, מתחילה בזו החוליה, ועל-פי הנסיון של כל החוליות שקדמונו צריך : 
לשעֶר שהיא גם נגמרת בזו החוליה, ואם-כן אין לפנינו ואין לאחרינו כלום. 
איז הכרתנו יכולה לבטל אף את העקיצה היותר-חלשה של יתוש קטן, אבל אין 
גב שוב עולם בשבילנו מחוץ להכרתנו. ברגעי שנָה ועַלְפון נפסקת שרשרת 
הכרתנו, | כמ בשנות הינקוּת, הזקנה הקצונה . והשגעון, ומה-גם *פני לדתנו | 
ואחרי מִיתְתָנו. ביחס ?חיים כשהם לעצמם אין לנוּ לדוּן. אפשר שהם נמשכים 
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שב קה ב שש ה ל ב ל ,הלמ ל לש כ ב ב 
פה צד יותר עמק: יש מעשה ויש מעשה: יש מעשים שהנָּם פרי מחשבוא; 
בּּנָה, התאמצות ולפרקים רק פרי פִּסִיבִָיות, אִינֶרציה והרגל; אבל יש מעשים 
אחרים, מעשים המתפרצים מעמק הנפש, בשעה שזו משתחררת רגע מכל 
השכבות המלאכותיות שלה, בשעה שאברי-הגוף נשמעים רק לחָבְיוְןהנפש, לקול 
המתהלך בעמק עמקה, לזה החבוי והטמון מתחת *סף כל הכרה (או ממעל 
למשקוף ההכרה; לפרקים אין הבדל בין אלה לאלה: תהומות ורקיעים נשקו). 
מעשה כזה הריהו מחוץ לכל כִּּנָה, לכאורה מתחת לה, אבל אפשר גם ממעל 
לה. ואנו עכשו דוקא נוטים לחשב את המעשים האלה -- שפונתם אינה מחוץ 
להם, כי אם בה ם, בתוכם, בפנימיותם, נפשם ונשמתם -- למִבחרים שבמעשים. 
ושוב חוזרת קשיה למקומה: מקומן של התאמצות, של בחירה מלאכותית בעולם 
המוסר והלפי -- איפה הוא? האפשר למזג את שני ההפכים -- את האמת הפנימית 
ואת הבחירה המלאכותית -- או, לכל-הפחות, פפַשַר ביניהם? ובאיזו דרך? 
ונפלטה קדם למעלה אִמְרָה אחת: ,היפי העשוי ברוח, בכשרון, בגאוניות, 
אותו היפי המשתמש במה שָמַנח בטבע עצמו ומוציא מתוכו את האפשריות 
היותר-יפות המֶנחות בו-- יפי זה אמתי הוא". ושוב שאלה: איפה היא אַמַּת- 
המדה של יפי זה? ומה יעשו אלה שאין להם די-רוח או כשרון ואינם מסָגלים 
להתעמק ולהבחין, אלא שיש להם צרך להַטֶהַר ולהתעלות, והם נכונים לכל 
התאמצות? הנבוא ונאסור עליהם את ההתאמצות? ואם לא--מי יצילנו מכל 
הכעור והזיוף והצביעות שבהתאמצות ובבחירה? ושוב אין אנו יודעים איך 
לצאת מנבכי המחשבה ומכבליה. 


והאסון הוא ביהסיות של כל משפט וערֶךָ. ,הפח השופט", קורא הפילוסוף 
לחוש האסתיטי שלנו. וחפצים אתם, הרי באמת הכל תלוי במשפט ובהערכה. 
סופר אחד בארצות-הצפון מציר לנו גן: ,העצים עמדו יִרְקים טובלים בשפעת 
דשא רענן ופרחים לבנים, שכסו את הקרקע". והסופר בארץ דרומית מציַר לנו 
את האביב: ,השקדים עמדו יִרְקִים. הכרם חרוש היה תלמים תלמים, ואף עַשָב- 
בר אחד לא בצבץ מן הקרקע'". ואין פלא: מַשג התועלת הרי משפיע על היפי 
ומשעבדו. הצרְךך בשמירת הרטיבות בארצות-הנגב גורם, שגם משגי היפי נעשים 
אחרים, וקרקע חשוף בין עצים נחשב למעלה יתרה. וכי נבוּא להרבות במשלים? 
הצבע האפור, האהוב כל-כך על הצפון, שנוא על הדרום, ועוד. ובאים אנו 
ומבקשים אַמת-מדה אחת ליפי ולמדות. אבן ואבן, אִיפָה ואיפָה -- זוהי תורת 
היחסוּת. אלא, לצערם של בעלי המוסר, פרינציפ זה שורר גם במחיצתם, ואין 
בכחו של שום הגיון שבעולם לשנות את פני הדברים. 
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כלומר, צריך הוא להכיר בעצמו, להיות נאמן לעצמו ולְאמת אשר בנפשו; 
מבלי שים לב אל כל נורמות חיצוניות? המוּסר החברתי מודה בנורמה, לו גם 
בנורמה של תועלת-החברה, בעוד אשר ההכרה האישית אינה חפצה 
לקבל שום מָרוּת מחוצה לה/ ומתחשבת רק עם עצמה. לפי הנורמה צריך אדם 
ומִחְיָב לכבש את יצרו, לבטל את רצונו מפני רצון אחרים, מפני רצון החברה, 
הצְּת, השלטון, האלהים וכדומה, לפי השיטה האישית צריך האדם, להפך, להגן 
על רצונו, לפתחו, להגבירו ולהיות נאמן רק לאמת הפנימית שלו, של עצמו. 
מעט מעט הֶרגלנו עם הרעיון, כי האדם היותר-יפה הוא זה שמופיע לנו 
בצורתו האמתית, האישית, הטבעית, בלי רשֶם של זיוף ומלאכותיות. מובן, 
שאין אנו נוגעים פה לא בשאלות המודה ולא בענין של שָנָּיִם מלאכותיות, 
למשל; מדברים פה רק על הצד הרוחני גרידא. ההתאמצות היא קשורה לרב -- 
או כמעט תמיד -- במלאכותיות ולפרקים גם בזיוף. ויש שאדם בעל מדות לא- 
טובות ולא-יפות מוצא חן בעינינו בצורתו הטבעית יותר מאדם שכָּלו טוב 
ויפה, אלא שחלק מטובו ומיפיו הם מלאכותיים, מבלי לדבר עוד במקרה שכל 
הטוב והיפה שבו הם רק מלאכותיים. מה שנוגע להתאמצות -- אמנם רצו" 
בעל-התשובה בעינינו מנקדה מוסרית, אבל ראשית-כל, הרי אפשר לפרקים 
כי החטא שבו היה פרי חקוי גרידא והתכחשות לעצמו; ושנית: איפה הגבול 
בין תשובה וצביעות? ויש עוד קו אחד ראוי לשימת-לב: חושבים לפרקים, 
ביהוד בחוגי בני-אדם בנליים; כי האישיות היא פרי התאמצות להַבֶּדַל מכל, 
להתרומם על כל. אבל אנו רואים דוקא *רב, כי אלה הבורחים מן ההמון -- 
ההמוניות רודפת אחריהם. הנזירות המעְשה. ההתרוממות המלאכותית אינן 
אלא זיוף והתנפחות גרידא. המודֶה, אומר פילוסוף מודרני אחד, אינה באה 
אלא להיות לאָזֶר לאדם הַמֶּפלא, לכסות על עצמיותו ופנימיותו. האדם הַמַפלא 
ענו וצנוע הוא בטבעו (מובן, שאינו מִתְגְנְדַּר גם בצניעותו, כשם שאינו מכריז 
על גדלותו; הפרסום כמו ההתגנדרות משני הצדדים שנואים עליו) ונפשו סולדת 
לדעת, כי עַיִן זרה תחדור לקדשי-קדשיה. ובזה שהוא משתוה לכל על-ידי 
המוּדֶה, השיחה הקלה וכדומה -- שומר הוא על עצמיותו. מספר אחד מראה 
גם-כן, עד-כמה אין האינדיבידואליות האמתית מכירה את עצמה. דוקא הנפש 
האישית שואפת לדְּבּק עִם הצבור, להיות ככל האדם, לבלתי הַבָּדל בשום דבר 
מהאחרים, אלא שאין היא נקלטת בקרקע הצבור. הקהל אינו קולט אותה, והיא 
נשארת תועה וערטילאית בחייה ובעולמה, למרות רצונה. השקפות אלה, כמובן, 
עומדות על בסיס האמת הפנימית שבנפש. 

וזהו גם לענין הכַּוְנָה והמעשה. היהדות וכן הקתוליות מעמידות את 
העולם על המעשה, בעוד אשר הפרוטסטנטיות (ובמובן ידוע גם החסידות) 
מעמידה את הכל על הכּוְּנָה. אמנם כאן אין הענין די-כרור. המעשה יכול 
להיות גם פרי התאמצות, ולכאורה, הרי דוקא זו צריכה להיות חשובה מנקדה 
דתית, המעמידה את הכל על יסוד: ,וּכבש את יצרך!", אבל גם דהכּוְנָה יכולה 
להיות רק פרי התאמצות. מחשבה טובה מתאמצת ומכניעה את המחשבה הרעה 
הטבועה בנפש, לפי הַדֶּת, ויוצרת הכָּּּנָה הטובה. אבל, לכשתרצה לאמר; יש 
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כובש ארצות; מוּסרו של נתן הנביא אינו אלא אפיזודה בספרים שחולקים 
כבוד לשופכי-דמים אחרים) אין הבדל בין מלחמה לבין ריבולוציה וטירור. אם 
בא איזה מעמד ומצדיק את הדין על חרבנו של מעמד אחר, ודורש לפנות לו 
את המקום בשם הפרוגרס, ואם לא-- יִשָפֶךּ דם, אז מנקדת המְחלט הצדק שלו 
הוא אותו הצדק שיש, למשל, לאמריקני לגבי הכושי וההדי, לבור" לגבי 
הקפרי ולאנגלי לגבי הבורי (ולנו לגבי הכנעני הקדמוני אז בארץ). לכל חזק 
הרי יש האידיאה שלו, שבשמה הוא בא ויורש, וגם שופך דם בשעת הצרְף. 
ואין זה עוד הכל. באמת בעמקי לבבנו אין אנו כלל נגד המלחמה. מי 
יאמר לנו: איפה היתה האמת של טולסטוי, בספרי-המוּסר שלו או ברומן 
,המלחמה והשלום"? שופך-הדם נפוליון רוצח הוא, אבל קוטוזוב והחַיל קרטייב 
הם ענין אחר ל*גמרי, (ואגב: אבן ואבן זו באה לטולסטוי בירְשה מגוגול אָביו, 
המלמד זכות על הקוזקים הרוצחים האכזרים וחובה על הפולנים שלא הגיעו 
באכזריותם לאלה. אל יענקיל המוזג אין רחמים ואין השתתפות אנושית בצערו. 
עיָן ,טרס בּלְבָּה".) ונאמר: טולסטוי סופו בא ומבטל את תחלתו. כל אותה 
האסתיטיקה של הקשקוש-בחרבות ב,רשימות סיבסטופול", ב,קוזקים* ו,במלחמה 
ושלום",-- בטלה לעָמת תורת-המוסר של הזקנה שלו. אבל מוּסר-זקנה הרל 
בכלל הוא מוסר מוטל בספק. וכידוע, מגלה לפרקים הלב מה שהשכל מכסה. 
ודוקא האָמִן בטולסטוי אינו נשמע תמיד לתיאוריה המוסרית-שכלית שלו. והנה 
דוסטויבסקי, למשל, היה אדם שזקנתו לא בַיִּשָה את ילדותו. אור וחשך גרו 
אצלו בכפיפה, ויחד עם הקולטוס של ,דמעת-הילד" היה אצלו עוד פולחן של 
,כבוש בִּיצַנְטְיָה", מַלוּא התעודה הסלנית, ולגבי זו כל דמעות-הילדים שבעולם 
אין להן ערך. ואם אצל בעלי-המוסר הגדולים כך--אנו בני-האדם הרגילים עלי 
אחת כמה וכמה. אין דבר: ההיסטוריה תכתב גם להבא בנוסחה הרגילה שלה. 
הגבורים יהיו לאלילים, ופולחן הגבורה יִשָאֶר גם להבא, לצרפת--נפוליון גדול, 
לרוסיה וּפרוסיה -- קוטוזוב ובליכר קטנים. הרוּיליסט יבכה את מות לוּאִי הט'יז, אשתו 
ובנו, והמהפכן יקלל את הריאקציה. הינדנבורג ישאר לזכרון-עולם, בשעה שבָּרטה 
פון זוטנר ומִיסְטֶָר סְטָד יָשָכחו. העולם אוהב את הדם ואת שפיכת-הדם בשעה 
שזו באה לשם האידיאה הנצרכה. צער-בעלי-חיים בא רק לשם חיות-הבית 
החלשות; לגבי חיות-הִבָּר, הארי, הזאב והנחש, לגבי זבובים, יתושים ובצילים אין 
רחמים וצער. גם פה יש אידיאה, אמת-מדה: אם לא הנאתו של האדם, לכל- 
הפחות שמירת-קיומו; זו חשובה מכל, ומי שמִסְכְּן בשביל האדם אין לו תקנה 
ואין לו מקום בעולם, יכול להמצא, למשל, פקיר הדי, שהוא שואף כל-כך 
לנִירְוְנָה, מתדבק ברעיון זה,' עד שאינו מוצא לאפשר להרוג אפילו את בעל- 
החי היותר-קטן לטובת עצמו, אבל אז הוא עובר על צער-בעלי-חיים ביחס 
לעצמו, הנגודים מֶכרחים להתפשר, ובכל מקום שיש פשרה אין מֶחלט. עם כל 
השנאה לשפיכת-דם, יש בלְבָּנוּ רגש של כבוד לגבורה, למסירת-נפש, למפקירי- 
חייהם, להבטה שְלְוֶה בפני המות וכדומה, וכל בעלי-מוסר שבעולם לא יזיזונו 
מעמדתנו זו, האנטי-מיליטריות היהודית אינה אלא פרי דלות וגלות. אם שומר 
יהודי מפקיר את חייו על עַז של אַבֶר שָנוּאו וְשונָאו -- לנו מעריצים אותו. 
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וענין היחסות יש %ו מקום ביחוד בהערכת מְשגים מוסריים ואנטי- 
מוסריים, כמלחמה, צער-בעלי-חיים ועוד, לכאורה, הרי הכל כל-כך פשוט: בני- 
אדם באים, הורגים איש רעהו, שופכים דם, על-מה? על איזה ענינים דינסטיים, 
לאָמיים, מדיניים, מסחריים וכדומה, והרי זוהי נִבָּלה שאין דוגמתה! ,נְקמַת דַּם 
יִלָד קטֶן עוד לא בְרָא הַשֶטֶזְ', -- או, כדברי דוסטויָבסקי: כל העולם אינו כדאי 
דמעת ילד קטן. עם-פּל-זה, הרי אותם בעלי המוסר -- ששפיכת דמים היא כל- 
כך שנואה עליהם-- מעריכים את שפיכת-הדם באפן אחר, בשעה שמוצאים הם 
לה איזו הצטדקות, ומעריצים אותה בשעה שהדם הולך ונשפך לשם האידיאה 
שלהם. דמו של זכריה הנביא לא שכך גם אחרי ששפכו עליו דם ששים רבוא 
בני-אדם, אנשים, נשים וטף, ושָכך רק אחרי שפנו אליו בשם האידיאה: וכי 
.מה אתה רוצה, שלא ישאר מזרעו של ישראל שריד ופליט? ה,משיח'", נביא 
האהבה, החסד והרחמים, שדמו בא לכפר על בני-האדם, שהקריב את נפשן 
עליהם -- כמה נהרי-נחלי דם כבר נשפכו לשמו, וכמה נשפכים עוד לשם הפצת- 
תורתו בין הפראים. והאנטי-מיליטריסטים היותר-קצוניים נכונים בכל-רגע 
לשפוך דמי מאות אלפי בני-אדם לשם איזו מהפכה מדינית או חברתית, לשם 
החפש והסוציאליות. ואלה הנלחמים לבטל את משפטי-המות לגבי כל פושעים 
שבעולם -- אלה בעצמם יש שהם עוסקים בטירור מדיני. העָקר, כפי שהנכם 
רואים, אינו הדם, כי אם האידיאה. הצוי ,לא תרצח!" אינו מחלט, 
כי אם יחסי, ואפילו טולסטוי, נביא אי-ההתנגדות לרע, לא יצא במחאה עזה 
כל-כך בשעה שהרגו, למשל, את הנסיך סָרְגִי או את פְּלִיוָה, ‏ כשם שמחה 
בזמן שיסרו אכרים בשוטים. הוא התמרמר על הריבולוציה בכלל, מפני שהיא 
מתנגדת ל שיטתו, אבל לא על עובדה זו או אחרת שלה, שהיתה מובנה 
באפן זה או אחר לנפשו. חשדו גם-כן את הזקן, למשל, בשויון-נפש לפוגרומים. 
זה היה, נאמר; מַפרז, הפוגרומים הרי היו גם-כן נגד שיטתו, עוד יותר מהרי- 
בולוציה, אבל הצעקה הגדולה *"!פאגופזס,, (חֶרְפְה!) לא נשמעה, ואָמות הַפָפִים 
של רוסיה לא נזדעזעו, (אפשר גם מפני שלא הרגיש שום מחאה נגדם בנפש 
האִכָּר הרוסי, שהיא היתה המקור של שיטתו, ואפשר גם לא בעמקי נפשו.) אפילו 
לזה, ששפיכת-דמים אסורה בעיניו בהחלט, יש מדרגות בעבָרה זו, יש דם כזה 
שהוא סומק טפי, ומכיון שכך הוא-- הרי שפיכת-דמים אינה דבר שבהחלט 
גמור, כי אם ענין פחות או יותר יחסי. ומובן מאֶליו, שאם כך הוא הדבר, הרי 
המלחמה וצער-בעלי-החיים הם בגדר היחסיות. מלחמה היא מלחמה בכל-אפן, 
בין אם היא מלחמת עם אחד בעם אחר, מלחמת אצילים באִכָּרִים, או מלחמת ' 
נושאי-הציביליזציה בפראים. מנקדת הצווי הַמָחלט של ,לא תרצח" (לא כמו 
שהוא בתורה; בזו הוא, מובן מאליו, רק יחסי. ,לא תחַיה כל-נשמה" וארבע 
מיתות בית-דין באות וצווחות נגדו, כל תהלתו של דוד המלך היתה זו, שהוא 
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האוכלים, כך דורש הטבע ואין להתנגד, בעוד אשר הובס וקרופוטקין. מוצאים 
עוד דרך אחת ביחס לבני-האדם: אורגניזציה ועזרה עצמית, שבעזרתן יתגבר 
האָדם על הטבע וישעבדהו לו ולצרכיו. מה שהובס רואה את האבסולוטיסמוס 
כמִסְדַּר עזרה זו מלמעלה, ומה שקרופוטקין הוא יותר הגיוגי ושיטתי (אפשר דוקא 
לא-מעשי; המעשיות אין בה לפרקים לא.: הגיון ולא שִיטֶָה) ומשתף את כל נצרכי- 
העזרה בעבודה ומעמיד את יסוד ההסתדרות במקום המסדּר -- זהו רק פרט 
טְפַל, מנקדת היסוד של העזרה העצמית וההסתדרות, או מנקדת ההתגברות על 
הטבע (במקום ההסתגלות). כידוע, הַהָרֶס הוא בעיני קרופוטקין רק אמצעי, 
מַעַבָר לבנין,. לסדור החפשי של החברה העתידה בהכרתה וברצונה הטוב. וספרו? 
,העזרה העצמית בעולם החי" הוא הוא הקודְקט האמתי של האנרכיזמוס, כי 
בעיני קרופוטקין התכלית היא העקר והתנועה אינה יותר מאמצע* לזו. 


ושוב לענין הקצוות. בחוגי המחשבה השטחית נתקבלה -- בתור משכל 
שאינו צריך לראיה -- ההשקפה, כי הפילוסופיה האידיאליסטית היא היא המסיעה 
לדתיוּת, בעוד אשר הספקניות והתורה החמרית הן מתנגדות לזו בתכלית. הנגוד. 
ההיסטוריה של הפילוסופיה דוקא מורה. על הרבה יוצאים מן הכלל בענין זה. 
קדם-כל הרי יש בכלל נגוד עצום בין הפילוסופיה והתיאולוגיה. את הפילוסופיה 
של ימי-הבינים מבטלים בשם ,אסכולסטיקה", רק מפני שלא היתה דִי אוטונומית, 
ובמקום לשעבד את המחשבה לעצמה, לעָקרים ולכללים שלה; רצתה להתפשהה 
עם הדת ולקבל עליה את מְרותה של זו, או, לפחות, לחלק. עמה את המלוכה על-: 
ידי התמזגות או על-ידי תיאוריה של ,שַתִּי אמתיות". פילוסופיה | הגיונית' 
ושיטתית אינה יכולה להתפשר, היא אומרת: ,הפל שלי", ואינה נותנת בשום אפן: 
להגביל את עצמה ואת חוג שרְרְתה. מנקדה זו הרי הפילוסופיה הספקנית, 
המגבילה ומצמצמת את חוג ידיעתו של האדם, מרחיבה את גבולות האמונה 
במדה מִרְבּה מאד. אי-הידיעה אינה משביעה ואינה נותנת ספוק לנפש, ואם' 
אין הפילוסוּפיה נותנת תשובה על השאלות, אז קוראים לעזרה את האמונה: 
והמיסטיקה. השיטה החמרית הרי גם-היא מסתפקת. באי-ידיעה, : בכל-אפן אין: 
היא מגיעה בכח. הוכחותיה מִצְבֶר לְפרִלְליסְמוס. | ברורה היא רק הקבלתן של: 
התנועות הגופניות והפחַילת,. -- או הנפשיות, ביחס לבעלי-חיים, -- מעַבָר לזה: 
אין שום וַדָאיוּת. ואם התורה החמרית אומרת לאחרות: הבָאנה ראיה! הרי בְאוַת: 
גם אלה אַלֶיהָ בדרישה זו. המטריאליסט מכריז על עצמו: אני מסתפק במה' 
שאני יודע, ויותר לא צריך! ממש כספקני, אלא שהאחרון מוַתֶּר באנס ובעלה: 
החמר ברצון. טי שיכול לוַתֶּר ולמצא ספוק -- מוטב, ומי שאינו יכול  --‏ עלה: 
כרחו יבקש 1% מפלט בחיק פילוסופיה אידיאליסטית או שוב בחיק הדת! 
והמיסטיקה; אלא בעוד אשר אלה" הפילוסופיה האידיאליסטית (או של הפנתיה: 
איסמוס, הדיאיסמוס וכדומה) הוא דק כל-כך וְאַוְרִירִי, | עד שקשה ליהד לו 
מִשגים. גסים ‏ ומגְשמים,. וקשה להכניסו בברית כנסיה דתית חיובית, הנה 
האלהים של הספקנים ובעלי-החמַר הוא נמצא מחוץ לבַקרֶת (קונטרולה) ואפשר: 
ליחס לו כל מה שרוצים. האידיאליסמוס הכי-קצוני שולל מאת המוחשי את. 
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ברגע שיש רכוש וקנין עצמי או לאָמי-- בא צרְך ההגנה, והנשק והחרב 
מתחבבים. ורק שלילת-החיים הגמורה מובילה לאנטי-מיליטריות. ברגע של 
סכנה לקיום הלאם שכח גוסטב הֶרְיָה את כל תורתו, ורק ה,בונד" נשאר נאמן 
לעצמו, אנטי-מיליטריסטי, כמובן, עם קצת שוביניות רוסית והערצה סלוית 
בלב, האידיאליסטות היהודיות ברוסיה הצטערו על שסגרו בַּעָדָן את שערי- 
הרחמים של הטפול בפצועים. וגם פה יש יותר התבטלות בפני הפולחן של 
המלחמה מאשר רחמים ומוסר. היחסיות שוררת בפל, בכל עשרת הדברות, ו,לא. 
תרצח" אינו יוצא מן הכלל. 


ז 


,הקצוות מתנגשים" -- כלל זה, דומה, יש לו נגיעה עמקה אל היחסיות. 
שבכל. אין אנו מקבלים שום דבר בלי נתוח. . מפרידים אנו כל רעיון ורעיון 
לחלקיו וליסודותיו, מבדילים בין העָקר והטפל, בין הַמִכרח והמקרי וכדומה, והכל 
לפי ההערכה שהיא תמיד סְבּיקטיבית, ומזמן לזמן -- או אפשר מפני-זה -- גם 
מקרית ועלולה להשתנות. ואותם הדברים שהנם בגדר קצוות לפי הערכה אחת-- 
הרי הם קרובים ודומים זה לזה לפי הערכה אחרת. אלא שהְאור זה כללי הוא 
יותר מדי, ומקיף הוא לא רק את הקצוות בלבד, כי אם את כל הנגודים וגם 
את כל הדברים שלכאורה הם חסרי יחס לגמרי. אסוציאציה מפתחת יותר יש 
בכחה למצא את החבורים והיחסים היותר-רחוקים ובלתי-נראים, והערכה חדשה, 
קלסיפיקציה לפי יסוד חדש עלולה לקרב את הרחוקים. אבל סוף-סוף הסבה 
הפרטית של התנגשות הקצוות מנחת גם-היא על-פני שטח זה. אותו הנגוד 
לבינוני, לשביל-הזהב, המשתף לשני הקצוות, אינו גם-כן אלא מין הערכה, רק 
שזו היא שלילית בעָקרה, ובעוד שצריכים אנו לחפש אחרי יסוד חדש של 
הערכה חיובית, כדי לקרב דברים רחוקים וזרים זה *זה, הנה אחרי היסוד 
השלילי אין לנו ל%חפש כלל: הוא נמצא תמיד ברשותנו, או, לכל-הפחות, 
בקרבתנו. 


אין ההערכה החברתית יודעת שני קצוות יותר רחוקים, לכאורה, מאשר 
תומס הובס האנגלי, נביא האבסולוטיסמוס בראשית העת החדשה, וּפטר 
קרופוטקין, | נביא האנרכיה בזמננו, ועם-כל-זה הרי יש דוקא צדדים 
המקרבים את שני אלה. ההשקפה של ,מלחמת הכל נגד הכל", זו שיצרה את 
תורת האבסולוטיסמוס של הוּבֶּס, יצרה גם את תורתו הכלכלית של מַלְתּוס ואת 
התורה הביאולוגית של דַרְוִין האנגליים, אלא שקרופוטקין קרוב יותר להובס 
משני אלה. מלְתוס ודרוין אומרים: ,מי שאינו יכוּל להסְפִגָּל -- ימות"; הבחירה 
הטבעית הרי אינה תלויה ברצוננו, והמלאכותית אינה אלא הסתגלות להכרח 
ברצון ובהכרה, וכך היא גם מסקנתו של מלתוס: צריך להמעיט את סכום 
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של היחס, אם הסגלה היא עצם ולא תאר. וכך בכל פנה שנפנה אין לנו כמעט 
שום אפשרות להנצל מן הפְרִימט של האידיאות. אם יש אידיאות שנוצרו על-ידי 
הרכבה או על-ידי אסוציאציה של אידיאות קודמות *הן, הרי יש סוף-סוף 
אידיאות ראשונות, קדומות, שבלעדיהן אי-אפשר לאדם לבטא את המשפט היותר- 
אלמנטרי והיותר-פרימיטיבי. | כשהילד צוחק, הרי יש לו כבר מעין איזו 
אידיאה, ופה היא התחלת הפילוסופיה האפלטונית. 
6 

אידיאה -- זוהי הג ב לה. העולם היוָני ראה בהגבלה, בצמצום את התחלת 
היצירה וסופה, את תכליתה. יצירה -- זוהי נתינת-צורה, וצורה פרוּשה-- הגבלה, 
הפרדה מתוך החמר העכור. מפרידים חַלֶק מן השלם ועושים על-ידי-כך את 
החלק הנפרד, שהוא גם-כן חמר עכור חסר-שלמות -- לָשָלֶם. נגוד מניה וביה. 
החמר בכלל, אותו חמר האין-סוף של העולם, היה בעיני היוָנים חמר עכור חסר 
כל צורה ושָלְמוּת. היצירה היא הכנסת אידיאה לגלם; צורה זוהי בעָקר הדבר 
יצירה. העת החדשה היא במקצוע זה יהודית, נוצרית יותר מאשר יוָנית. אמנם 
גם היא חושבת את ההגבלה והצמצום ליסוד היצירה האנושית, אמנם גם בעיניה 
היצירה האֶפִּית, הקלסית, זו של המנוחה, הַשַלָוָה וההתאֶם הגמור בין התכן 
והצורה, בין החמר והאידיאה, היא היא היצירה העליונה, אבל העת החדשה 
חושבת דוקא את האין-סוף ליסוד היותר עליון. ומתוך-כך נתנה מקום ליצירה 
רומנטית, -- שאמנם אין בה אף רמז לשלמות האין-סופית, ורק שאיפה 
והתפרצוּת -- על-יד היצירה הקלסית,. שלמות האין-סוף אינה בגדר היכלת 
האמנותית ואפשר גם לא בגדר ההשגה של זו, ולכן מַכרחות האמנות והיצירה 
להסתפק רק בשלמות מְגבלת, סופית, בהרמוניה שביכלת, או לותר על השלמות 
ולהסתפק בשאיפה גרידא אל האין-סוף. ועל-פי המסורה היונית, שאמנם בטלה 
סבתה לגבנו ונשארה לגו רק בבחינת נאד בלי יָין, יש עוד לאירופה משיכה 
אל הקלסיציסמוס, אל הַשָלֶם הַמגבל, והגבלה לַגבָּנו אינה עוד האידיאה, 
מתוך שלדידנו האידיאה היא האין-סוף, אבל לאין-סוף יש להתרומם על-ידי 
המון אידיאות קודמות לו. בעולם הרגיל, בהתחלה; האידיאה פַרושה הגבלה. 
נצנצה אידיאה במוח ותכף באה איזו הבדלה, הגבלה עמה. אין הגבלה באה 
אלא בתקף איזה רעיון, איזה ערך. ,אם אין דּעָה -- הבדלה מִנַיָן?" ודְַעָה זוהי 
הבדלה, לאו דוקא זו שבין טוב לרע, כי אם כל הבדלה שהיא. המעשה 
האינסטינקטיבי, זה שנעשה בלי שום השתתפות של מחשבה, זהו עוד מעשה 
של אדם-חיה, או יותר טוב, של אדם-צמח, אבל מכיון שבא איזה מעשה על- 
ידי הניצוץ היותר קטן של הכרה, 3% גם הכרה של דברים מוחשיים גרידא, 
הרי יש פה כבר הבדלה, איזה דבר נבדל מבין האחרים, איזה מעשה נעשה 
בְהַתְאֶם לאיזו שאיפה, ומובן מאליו כי יש כבר הבדל בעיני המכיר והעושה 
בין הדבר הַמִכָר והמעשה הנעשה ובין יתר הדברים והמעשים, ושוב קודמת 
פה ההערכה להכרה ולמעשה. בלי האידיאה -- החמר הוא מָת, והחמָר אינו 
מסְגל להכניס אידיאה, במובן היותר-טוב מסָגל הוא *עורר רק שאיפח לאידיאה. 
איתה אי-השלמות שאנו רואים בַּפּל, מעוררת בנו את הצרֶך בשלמות והשאיפה 
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מציאותו. ,החיים--חלום!" וממילא יש לכל רק ערך יחסי. ואם בחיי החל אפשר 
להסתפק ביחסיות, כי הרי יש בהם מקום למעשים ולעבודה, למלחמות ולמהפכות, 
לנסיון ולחקירה נסיונית, אבל בעולם הדת, שאין בו מקום ליחסיות, כי אם 
למַחלט -- איזה ערך יש בו למעשים ולמנהגים? למוחשי הרי אין שום מציאות 
אמתית, והכל הוא רק אחיזת-עינים, ואת האלהים לא גרֶמה. ובאפן כזה יש 
בתחום פילוסופיה אידיאליסטית מקום רק לאמונה נאצלה או למיסטיקה עליונה. 
בטול המציאות מֶכרח להביא באפן הגיוני גם לבטול כל הגשמה ביחס לאלהים 
ולמלכות-השמים, ולבטול כל הַסְּמָלִים, שביחס למחלט הרוחני אינם אלא יסוד 
של רמאות שאדם מִרָמה את עצמו ומעשה אחיזת-עינים ולא יותר. 


ח 


תורת-האידיאות האפלטונית נראית, לכאורה, *בן-דורנו כל-כך זרה 
ורחוקה, עד שרבים נוטים להעמיד אותה במדרגה אחת עם תורת הסוליפסיסמוס 
(שלילת המציאות ביחס ליחידים), שעל מאמיניה אמר שופָנהויֶר, כי מקומם 
בבית-המשָגעים. אנו מקבלים את תורתנו מפי הנסיון, ופסיכולוגית-הילד 
ותולדות-הקולטורה הן בעינינו המפתח לפתרון כל השאלות. אלא שלצערנו לא 
זכינו עוד לראות ילד מחוץ לעולם הגדולים ופרא שאין לו שום משגים. וכך 
חסר לנו שוב הַמחלט, וכל תורות אלה הן עוך יחסיות ולא מחלטות. ומכיון 
שכך הוא הדבר -- הרי יש רשות לאדם לטיל קצת גם בגנים אחרים מחוץ 
לגן-העדן היחיד של המדע הנסיוני. אנו בטלנו את הטוב והרע, אלה הם, 
כמובן, רק יחסיים. אלא שפה השטחיות שלנו מחליפה שוב את הנאד בין. 
בטלנו את היין וחושבים אנו שבטל הנאד. נכון הדבר, שאין המוסר ההדי דומה 
למוסר האסלאמי או היהודי, ומוסר הבורגני למוסרו של האנרכיסט, אבל העָקר 
לא בטל: המשג ,מוּסֶר" והתכלית שלו: הטוב (מבלי לדבר על-דבר תכנו של 
הטוב) לא בטלו. תכני המוסר הם מציאותיים, נסיוניים, אבל מ שג הטוב הרי 
אינו כלל נסיוני, הטוב בתור מַשג הרי מחלט הוא, ואיפה ראיתם את הטוב 
המחלט? מי יָצַר לכם את הַמַשגים ההגיוניים: יותר ופחות, רבוי ומעוט, אחדות 
וכלליות וכדומה? נסו-נא לשאל את עצמכם: מאיָן בא המשג שְִיֶם? איפה יש 
שֶניֶם בעולם? הרי אין הטבע יודע שני עצמים דומים זה לזה, כשם שאינו יודע 
קו ישר מחלט! ונאמר: אנו אומרים שֶנִיֶם ביחס לדברים שברב סגלותיהם דומים 
הם זה *זה. ובכן יש לנו פה כבר ענין עם שלש אידיאות: א) הַדְּמוּי (בחיוב 
ובשלילה), ב) הסגלה, כלומר -- אותו הדבר שבו הם דומים, ג) הרבוּי, כלומר -- 
היתרון הכמותי של הסגלות המאחדות על המפרידות. ונאמר: אין לנַסְיוּן צר 
כלל ברבוי, שדי 1% לאדם הפרימיטיבי המחלט או לילד המחלט (כלומר--מחוץ 
לכל התחלת קולטורה ולכל חברה של גדולים; שוב מַשג, אידיאה; דבר שאינו 
נמצא) לתפוס איזה סימן מאַחַד ולחבר על-ידו שני דברים מיָחדים למְשג 
שניֶם" -- והרי שוב נשארות האידיאות של הדמוי, של החבור ושל הסגלה; או 
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שלמות בני-אדם .עם נסיון כזה, אף כי לו לעצמו אין נסיון פרטי שלו; ביחס 
לנפשו. אבל כשם שיש רשות לאדם שאינו גאון, למראה בני-אדם גאונים, 
להודות במציאותם, אף כי בנפשו הוא אין רמז לגאוניות, כשם שאין בעל-מום 
צריך לחשב את כל האחרים לבעלי-מומים, ‏ רק מפני שהוא חסר כשרונות 
ידועים, כך אין לנו רשות, למראה נסיון כזה אצל אחרים, לבוא ולכפור 
באמתיותו רק מפני שלחלום שלנו אין אותו הערך שלחלום האחרים, הרל 
מאמינים אנו למְכָּה-יָרָח, | אף שאין ‏ אנו מְפִּים | במחלה זו כלל וכלל, ויהי-נא 
חזיון זה מה-שיהיה, יהיו חיי-חלום עשירים בנבואה ובהרגשת-העתיד יתרון 
או מחלה,-- העָקר הוא כי הם נמצאים, מחוץ לכל הערכה של עובדה זו. אבל 
יש עוד צד הראוי לשימת-לב: נסיונם של רבים (ופה יש לי רשות לדבר גם 
על-דבר נסיון עצמי) מראה לנו, כי חוץ מאלה החלומות השונים שאינם אלא 
השתקפות חיינו, בבואת דמיוגנו, התגשמות אוְרִירִית של הרהורי לבנו, או 
במקרים יוצאים מן הכלל -- גם רמזים ונבואות לעתיד, הנה יש עוד מין 
חלומות שהם כמעט פִּרִלֶלִיסמוּס של חיינו, או, לכל-הפחות, של צד ידוע 
שלהם. עוברות לפנינו בסְרְיָה שלמה של מחזות ,חתיכות" שלמות של חיים 
מחָבּרות על-ידי אידיאה כללית ידועה, ואלה החלומות באים וחוזרים אצלנו 
מזמן לזמן, לפרקים אפילו בהפסקות ארְפות של כמה שנים, ובבלבול גמור של 
|זמנים ומקומות, וביחס לפרטים שונים יש שמופיעים לפנינו מתים בתור חיים 
ולהפך. אבל הצד הכללי שבהם הוא, שעוברים לפנינו אנשים שונים ומאורעות 
שונים וגם נופים שונים. וכשאנו חפצים לזכור, איפה ראינו את האנשים האלה 
.ומי הם, איזה הם המאורעות שאותם הם ממשיכים, ואיפה ראינו לפנינו נופים 
.אלה בראשונה (שאמנם מופיעים בתור חלק של מקום ידוע לנו, אבל מעולם 
לא היו במציאות לא במקום זה ולא בשום מקום אחר שראינו בחיינו) -- אז 
אחרי התאמצות מַרְבּה אנו נזכרים, כי אמנם ראינו את-כל-אלה, אלא שלא 
במציאות, כי אם בחלום, ושדרך שורה שלמה של חלומות עובר *פנינו חזיון 
של חיים שהתחילו באיזה חלום רחוק בילדותנו, ושהולך הוא ונמשך עד-עכשו 
בחלומותינו. ואם נשאר לנו עוד זכרון ברור מתקופת ילדותנו -- אז נזכור, שגם 
אז שאלנו את עצמנו: איפה ראינו את אלה? (שלפרקים הם הולכים וגדלים, 
- מתפתחים ומשתנים, ולפרקים גם מִתִים לעינינו, ולפרקים מופיעים הם אלינו 
פעמים אחדות בצורת-עמידה בלי שנוי.) וגם אז ההלטנו, שרק בחלום ראינום 
ובשום-אפן לא במציאות, אלא שעתה בָרִי לנו אָפִיֶם החלומי, ועברם החלומי 
אצלנו גם-כן וַדְּאִי הוא לנו. אז היינו בטוחים רק בהעדר מציאותם המוחשית, 
אבל לא במציאותם החלומית. אלא שעדיָן שְאֶלָה היא: אפשר שהרגשה ילדותית 
זו על-דבר הִשָנוּת החלום הַנֶּהָ רק הרגשה שבדמיון גרידא; אפשר גם-כן 
שאמנם כבר בא חלום זה באותן השנים שהזכרון טרם שולט בהן, ונשארה רק 
. הרגשה עוממת מאז במקום זכרון ודאי; אפשר שזוהי מין פטַה-מורגנה של 
מציאִיות זרות ורחוקות, המגיעות אלינו בדרכים אִפלות, שעדין לא גלָה אותן 
שכלנו; אוּלי חלומות אלה הם אפשריות אחרות של חיינו, שלא התגשמו בנו 
ושהן תועות ערטילאיות, מתדפקות בדלתי נשמתנו ומחפשות להן דרך אל 


108 לאדפילוסוף 





והצמאון אליה. אבל מי הַעִיר בנו את מציאות האידיאה בכלל? הנה ניצוץ 
הרעיון הוא שָלֶם, בין הטוב המתלט והחלקי יש הבדל כמותי או אפילו איכותי, 
אבל הַמֶּשג ,טוב" הוא בְרָיָה מחלטת מחוץ לכל נתוח פנימי. מְשג האידיאה 
קודם לשאיפה אליה. מן החלקי שואפים אנו אל הַשָלֶם, אבל החלקי הוא בתוך 
המציאות, ולשָלֶם -- אנו רק שואפים; בעוד אשר הַמשג של האידיאה -- שבו 
כלולים גם החלקי וגם השלם, או יותר נכון, שהוא מחוץ לשני אלה יחד, 
מאחר שאת הַשָלם אצנו יוצרים על-פי הדוגמא של החלקי (ואת החלקי על-פי 
האידיאה של השלם, כמובן) -- המשג של האידיאה הוא קודם לכל-דנמצא, 
יען כי כל-נמצא נמדד ביחס אליו. אלא שבאמת יש גם נגוד במחשבה של 
דורנו. החמר האין-סופי לפני ההתבדלות וקדם ליצירת העולמות הוא על-פי 
הוקרי-הטבע חמר עכור פחות או יותר. השאיפה לאחדות חלקים או להתבדלות, 
אם שהיא מְנחת בו בתחלה, ובכן אין כל זָרוּת במשג האידיאה, אם שאינה 
בו, ואז יוצא כי החמֶר העכור הוא קודם לכל התבדלות, לכל אידיאה. האידיאה 
נולדה ברגע ההתבדלות, או יותר נכון, ברגע התעוררות ניצוץ-ההכרה הראשון 
אצל המבדיל, יחי מי שיהיה, מבדיל בפעל או מבדיל בהכרה, ברעיון גרידא. 
ואם תמצא לאמר: האידיאה באה רק כדי להעריך את הנבדל, אחריו ולא 
קדם להבדלה, -- יש להשב קדם-כל: מי הכניס את הצרְך של ההערכה במפיר 
ובמבדיל, אם לא היה טבוע. בו מתחלתו; ושנית: מ" הכניס את עצם 
ההתבדלות לתוך החמַר העכור? מה היא הנשמה שבגוף זה? ופה יש זכות קיום: 
להאידיאות ‏ האפלטוניות לאדפחות מאשר לכל תיאוריה אחרת,; חמרית, 
פַרֶלְליסטית או ספקנית. כאָלה כן. אלה אינן מגלות את המסך האחרון מעל- 
פני הדברים, אֶלה ואלה הן רק שירת-המחשבה; ולא יותר. | 


ט 


החיים הם גם-כן, כנראה, רק דבר יחסי. החיים--חלום? או אפשר החלום' 
הוא חיים? מי יסיר לנו את המסך מעל שאלה ז? כּחיים פחלום שניהם 
נמצאים: בחוג המקום והזמן, אלא שחחיים נמצאים בחוג החָקים ההגיוניים של 
המקום והזמן, בעוד אשר. החלום הוא מחוץ לַחָקים הגיוניים אלה, שאינם 
שולטים בו. החיים הם התאמה ידועה בין הרצון והמעשה, בעוד אשר החלום' 
הוא רצון גרידא (התנועות הבודדות שבחלום אין להן ערך גדול). החלום הוא' 
רק רְאִי של החיים, אבל רְאי ממינו של הדמיון, | המראה לנו יותר משיש" 
בחיים, אלא בפחות בהירוּת (לפרקים דוקא ביתר פלסטיות) מאשר בדמיון, אבל 
גבולותיו הם יותר רחבים. החלום הוא; פהות מן החיים ביחס למוחשי, למציאות,: 
אבל עולה | עליהם במיסטיות, בסוד' שבו. מי מאתנו לא הכיר בני-אדם 
שהחלומות ‏ מודיעים להם את חזון העתיד? יש לכל-אחד מאתנו הרשות 

. להשתמש בנסיון זה כמו בכל נסיון מוחשי, מעשי או יִצִירְתִי, ולחשב אותו 
לעוכדה, לכותב הטורים האלה היתה, למשל, הזדמנות לראות במשך שנים 
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בלי הכרה, ורק באינסטינקט גרידא, אינו מפסיד על-ידי-זה כלום ממוחשיותו, כך 
גם האידיאה: בזה שעוד לא הגיעה לידי גלוי -- היא אינה מפסידה על-ידי- 
כך כלום. בכל-אפן אין שום הוכחה מספיקה מצד זה נגד מציאותן של 
האידיאות. מאַיָן באו האידיאות? איך הֶטבעו בנפשנו? האפשר לנו לקבל פה 
את התשובה האפלטונית? אפשר, אותם החיים המיחדים ההולכים ונמשכים 
בחלומנו -- אלה, שכמו ההרגשות-בהקיץ שלנו עד מציאותנו קדם לעולם זה, 
אותו חסר-הגבול הגמור והמְחלט בין מצבי-הנפש הסתומים להברורים ובין 
החלום למצב-היקיצה -- כל אלה אומרים לנו שחיינו, כנראה, לא התחילו רק 
עם ימי-הזכרון וההכרה. ואם נאמר, שהאידיאות בנפשנו קדמו לזכרון ולהכרה 
וכי האידיאה היא כבר מְטַבְּעָה גם באינסטינקט שלנו ומחכה לגַלויה, -- מי יוכל 
אז לבוא ולקצוב לנו בדיוק את שעת לדת האידיאות בנפשנו? הנולדו אלה עם 
הזעזועים הראשונים של הגוף, הבאו לנו בירְשה (מתחת לסף-ההכרה, כמובן) 
מאבותינו, או אפשר כבר נמצאות האידיאות גם בממלכת החי והצומח (ואפשר 
גם בדומם) -- מי יוכל לפתור לנו את החִידֶה? מי יוכל לספר לנו את אפנל 
ההרגשה של ממלכות אלה? אנו באים שוב לידי אותו מצב של אי-הידיעה, 
שבו אנו נמצאיטם ביחס לכל. גם ביחס לקדְמוּת האידיאות אין לנו הוכחות 
מספיקות 5א בעד ולא כנגד. וכך אין אנו יודעים גם את מהות-הנפש: ההולכת 
היא בד בבד עם הגוף, או שהיא בלתי-משתנה, עומדת תמיד בעינה, אלא 
שלפי הגופים היא נמצאת לפרקים בכלא אֶפָל ולפרקים -- בכלא מוְאֶר קצתו. 
וכמו-כן אין שום איש מאתנו יכול לדעת את שרש נשמתו. שאלות כח-החיים, 
מציאות-הנפש, השארתה, גלגוליה ועוד הן קשורות בשאלת קדמות-האידיאות, 
וזו שוב קשורה בשאלות 'אלה. כמו-כן אין אנו יודעים, אם רעיון ההתפתחות 
מִחלט הוא, אם יחסי, המתרבה סכום ההכרה בעולם, א% רק מתחלף ומשתנה, 
ואם אין סכום זה מתרבה על חשבון טשטוש-האינטואיציה וכדומה. בכל אלה 
הדברים אנו שוב יכולים להגיד בברור רק אחת: איננו יודעים, ולכן יש פה 
חפש ורשות גמורה להרגשתנו ולכח יצירתנו. שאלות-פילוסופיה אלה הן ככל 
השאלות שלה שירת-המחשבה, לא פחות ולא יותר. מי שמסתפק -- ישאר-נא 
לעמוד בגבול הנסיון הַמַגבל, ומי שאינו מסתפק -- ישתדל-נא להרחיב את 
גבולות-נסיונו, ‏ או יתן-נא חפש *הרגשותיו, לדמיונו ולכחות היצירה שבו. 
השאיפה לאין-סוף גם היא מובילה ליצירה, וזו, אפילו אם אינה שלמה, אין 
לה להתביש כלל וכלל בפני הנסיון הממשי הַמַּגבל. גם זה, כידוע, אינו יכל 
להתקים בלי חָקים והָפותיזות, ואלה מובילות סוף-סוף גם הן אל עולם- 
האידיאות. 
תרע"ה -- תרע"ו. 
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מציאותנו, ולו גם לתוך מציאות כוזבת; אבל אפשר גם-כן, כי הרגשה זו היא 
מאותו סוג ההרגשות המצויות אצלנו בזמנים שונים גם בילדותנו, גם בבגרותנו 
וגם בשנות העמידה, אותה ההרגשה, שבמקרים בלתי-רגילים של חיינו היא 
כאלו עומדת ולוחשת לנו: זה כבר היה עמנו פעם באיזה מקום ובאיזה זמן -- 
אותה הרגשת-המסתורין שיש לה יחס קרוב כל-כך אל האמונה בגלגול-נפשות, 
המעוררת בנו את הרעיון, שלא בפעם הראשונה אנו חיים בעולם. ומהרגשה זו 
לתורת האידיאות של אפלטון רק צעד. לא לחנם קשורה זו אצלו כל-כך 
בתורת גלגול-הנפש, 


בין החלום והחיים שבמציאות אין באמת שנויים עָקריים. לצָמת הערפליות 
שבחלום יש לנו הערפליות שבחיים, אותה הערפליות המצוּיָה אצלנו בשעות לא- 
רגילות, והמראה לנו את הדברים לא במצבם הרגיל. לעָמת המציאות הפשוטה 
יש לנו החלום הפלסטי, וְלעָמת החלום המתפרץ מחוץ לחֶקי המקום, הזמן 
והמציאות יש לנו הדמיון, ההזְיָה והאגדה, ולחלק מבני-אדם גם מצבי שכָּרוּן, 
אָפילפסיה וְהַלוּצִינְציוות בין עולם ההכרה ובין העולם שמחוץ להכרה, שלפניה 
(או לאחְרִיה) אין תהום מפרידה ואין שטח ריק. מדרגות מדרגות אנו עולים 
ויורדים בסלם ההכרה. בדבר האינטואיציה לא החלט עדין, אם נמוכה היא 
מן ההכרה או עולה עליה. באפן הראשון גם היא מדרגה בסֶלם, ובאפן השני 
טבעת זו ממשיכה הלאה את השרשרת. ואותו הדבר הוא במצבי-נפש ידועים 
לא-ברורים, וגם ביחס לחלום, כמו ביתר מצבי-הנפש האי-רגילים יש גם באלה 
צדדים שהם למטה מן ההכרה, ויש צדדים שהם בגדר פלוגתא: לגבי הרציונליות 
הקצונית הם בגדר פתולוגיה, ולגבי ההשקפה הנסיונית הרחבה, לגבי 
ריאליסמוס רחב ומקיף של כל חזיונות החיים, או לגבי אידיאליסמוס -- אלה 
הצדדים נחשבים למדרגה יותר עליונה, לנעלים על הכרתנו. בין כך ובין כך-- 
דבר אחד הוא ברור: אפשר כי נכיר את הדברים, אבל גם אפשר כי נרגישם. 
אם יוצרים אנו בהכרה או באפן אינסטינקטיבי, -- או אם אנו רק עושים איזה 
מעשה, בוחרים באיזה דבר, מביעים איזה יחס אפילו באפן היותר-עמום -- אבל 
מלאכת ההבדלה נעשית גם כאן. ומכיון שאנו מבדילים -- אנו מעריכים, 
והערכה יש לה כבר יסוד, פרינציפ, ואפילו אם קדמה זו להכרה. כשם שאפשר 
שתהיה לנו נְטְיָה בלתי-מְכּרה, סתומה, כך אפשר שתהיה לנו גם הערכה, והערכה 
היא אידיאה. כשאנו מוציאים משפט מוסרי, הגיוני או מתימטי -- כָּלם הם 
בגדר הערכה. טוב או רע, אחד או שנים, קו ישר או עקום, אחדות או רבוי, 
שווי או הבדל -- כל המשפטים האלה ערכים הם, וכשם שאין לתאר לנו 
משפט של הכרה בלי הגבלה קודמת לו, כשם שכדי להכיר דבר צריך שנבדיל 
אותו בתקף איזה פרינציפ, אידיאה, -- כך הוא הדבר גם בנוגע להרגשה. אנו 
יוצרים, מבדילים ומעריכים גם בחלום, והאידיאות פועלות גם מתחת לסף- 
ההכרה ואין צריך לאמר כי גם למעלה מן המשקוף של זו. אותן התיאוריות 
המקדימות את הדברים לָאידיאות בהוכחה, שהדברים מַרגשים עוד בטרם 
שהאדם מתחיל להכירם -- אינן משיגות כלום על-ידי כך. כשם שמעשה שנעשת 
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כערז נפל דזמסך וחזיון-הקדמים נגלר; 
5עין רואים, ‏ מי במים ומי באש, 
מי בחרב ומי בחידה, (לחיד; שבבן- 
אדם נפנה ערמדק יתרהה, ‏ ודקאם 
לואת היא מטובה מיתר החיות?) 
מו נפל . על-פני. דרכים,. מו.; בסותר- 
העורת ומ דקוב\ כמבח ‏ בהיש) גסי 
עלר; %גרדם | עלדפי דין ומשפט, 
ודהדין יש שנעשדק בלודדין או היר; 
דין נמדהר, והמשפט ‏ יש שהיהה; רק 
,משפה": | מספחרת עדות-שקר, ארג 
של שטועוות-שוא ואמונורת מפלות, 


ויושבים אנו עתר; ימים על-ימים 
ושואלים ודורשים בענין זר;, דורשים 
את הדבר עד"כטמה שיד הדרישר;ז 
שלנו מגערז ושואלים, עורכים שאלות 
לשר פלוני ‏ או למיניסטר | אלמוני; 
ראוודע | ההאדון | דקשר ‏ או ההאדון 
דהמיניסטר, ‏ כי במקום זה וזדז, בשער; 
כך וכך- בא זאב הנשא ‏ שה מן 
דהעדר, | או נְָמֶָר שקד ימים אלה 
ואלר; ע% ערים, או צבוע בא בליל 
זרק וזדק לחפור מטמוניות, וכדומוה 
וכדומד;ה? -- ואם ההאדון המיניסטר 
ודע זאתת, מר; בדעתו לעשורז וכו' 
וכו', -- ודהתאדון המיניסטר יודע או 
לא יודע זאתת (דזיו ארצוות ידועורת-- 
למשל, | ארץדרוסיר; | לפנים, | בימי 
הצר - שרקאדון ההמיניסמר | הודת 
נודהג לדעות דברים כאלה ימים או 












שבועות | אחדים קדם 5כן, *פני 
העשותם); ואם דהוא ודע זאת, 
בודאי שאין בדעתו ל%עשות וכן" 
וכו', ודזראורז - כי | אינו עושד, 
אינו עושרק | הרבק כי ,מקרים*" 
כאלדק לא יְשָנו עוד: 


לעת-עתרק %5א זכו עוד השואלים 
לותשובדה; ברורדת | מאה /. !דקאהון 
המיניסטר; אבל מן הדברים שנבלעו 
לפעמים בתשובוה אחרת, שנתנר; 
על שאלות אחרות, ‏ יש להוציא 
מסקנד;, כי ההאדון המיניסמר ישיב 
אותד; הרתשובדק שנודקגים מיניסטרים 
לרהשיב, כשמציעים לפנידקם שאלורז, 
ביחוד| שאלות כאלה, ‏ הוא ישיב 
לשדק את הורתשובד; הקידועדה, שנתנדק 
לשה מימוזת הזאב ש% לפנטין- 
קרילוב-יל"ג, ובודאי שרזיא הרתשובד; 
שנתנה; | 1% מימותדעולם, = מיום 
שיש זאבים וכשבים בעולם. 


,שקר אִתָּה דִבֶר - הוָאָב. יָפַתַ - 
נהָרוּתִי. כַּשָמַן אַפָּה דוּלָחַ; 

אף עוד אֶת זאת זַכַרְתִּי עְתּה, 
ִּי. לפנ יָמִם. שה .קְבְהָה 
חֶרְפַתּ עֶקְבותִי ותְרַבָּר עָלִי סְרָתּ, 


אִם לא אַתִּה, אז גִּּפָנִי אחיף, 
: ₪ 0 "ו 


9 2 0 2 ו :4 וח 
5 .. = 1-5 ב לי 5 = ו 
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לודויג | קשיביצקי ועוד.| ובכל-זאות 
בכל-מקום שידְבר על יהודי פולין 
בחוץ-לארץ ועל זכיורזורקם, וארי והם 


אזרחי דקמדינדה, ‏ תושבים ככ% שאר 
דהרזושבים, כמעט חלק מעם פולי, 
שמגיע %ו יש 5ו ממילא כל מה 


שיש 5כל עם פולין (קצרת ליטאים 
וציונים ‏ יוצאים, ‏ כמובן, מן הכל5, 
והם האושאים עליהם את כל 
עונורז בירתדישרא% ‏ אל ארץגזֶרה). 


בעקר : נוהגים שליחי ההמיניסטריום 
לענינידחוץ \ וצירי ארץ פולין, הרבים 
בכל המדינות,: %רזגן | על נתיגיר;ב 


דהידקודים כלפי אחרים (ד"ר שרטא, 
צור פולין באוסטריד;, מחוז, %משל, 
לפני זמן 5א-כביר נגד גרוש יהודים 
נרתוני | פולין מונדק ולא נתקררר; 
דעתו, | עד שקררהו ‏ דקשר 5עניניד 
חוץ באוסטריה;, ד"ר רְנָר, שנתן לו 
,באוּרים". בנדון זד). יש אשר 
לשם ,פרסומא נסא", ‏ או, במלים 
וורתר: פשוטוז, לרקרים. עַל-נְס, ‏ נעשרק 
ודקודי אפילו מין מורשוה, שלות ש% 
דהממשלדק דקפולנירז, או -- דבר יותר 
מצוּי קצרז-- האוא נעשר; לאחד מבניד 
דקלוודק ‏ של ההמוּרשדק, דקשליח, לבן- 
אדם רשמי במקצת ‏ או חצידרשמי, 
מין חציו. עבד וחציו בן-חורין. באפן 
בורק נמנו ע% שליחידדקשלום בריגד; 
ידקודים אחדים בועור יועצים וממחים. 


משהר ו הפוהו כה? משהר;י של 
מורשד; ההממשלהק והפולנורע . ובא- 
בחה דקשני בחְבר-העמים, גתנק 
על שכם הפרופיסור שמעון אשכנזי. 
אשכנזי | ורק שלא מצאודקו | ראוי 
לרזורורת את דברדימי ‏ עם פולין 


מעל דהקותדרד; בורשר; לפני דקתלמידים 
דהפולנים, נמצא פתאם ראוי להורוות 
את | דברידרקימים | ואתאלרה! מע% 








דהקתדרד; העולמיר? הזנשארק. %פני7 
חָבר-וזעמים. אמגנם קוא מוצא את 
עצמו מכשר וממחד? גם' להורורת 
הלבדז | בדברידימי-דזירזודים, שלא 
עסק בהם מעולם, וקלט ממה שקלט 
מפי-ר;שמועדה, - ע%-פי | שמועעה זו 
דזוא יודע, למשל, כי שנאת רזפולנים 
אל היהודים ‏ גדלד; | משום-כך, 
שרקיך;ודים | אינם ילובשום מלבוש 
נכרי ‏ ואינם מדברים בשפדה נכריר; 
(כאלו 5 ההפך מזת ממש היא 
דהאמת, | שבשעדק שהיהודים ‏ לא 
לבשו מלבוש נכריולא דברו בשפהק 
נכריד; -- ולא הזיו עומדים אפוא ע5 
מהרגהה תחות. עכ" דהקופפיל" דהפולנד- 
₪5 הזיו שנואים עלוו כלדכך, ומשער; 


שזיו גם חם לבנידאדם ,אצולים" 
במדרז ידועדז, החל לשנא אותם 
על אחת שבע, אולי שכתה או א 
ידע הפרופיסור וזנכבד, כי בנ 5₪ 


וילד;לם פלדמן, שלבש לפני מורזו מלבוש 
נכרי ‏ ממש 
כרזב גם-הזוא בשפר:-פולין יפד; ונמרצדק 
ספרים חשובים בתולדות ‏ פולין - 
ברזולדורת -דקספרורת רזפולנירז -- ודזיר; 
גמזדזוא + בימי 


וכפרופיסור אשפנזי ממש 


דהמלחמר; שליח פולין 
בחברדעמים -- אכן בחברדעמים אחר -- 
בנ של: וילדקלם פלרמן זרז ישב גם- 
דקוא ' כאסיר בין: אפירי . יבלונדז), 
ה % 
ושליחי ישראל יוצאים 


= - 
לכס-רבה: 


| יש כאן: שליחים 55% דבריעברה, 


נמצא גם שליח ידזודי לגָּנַרַ5 בּוּלק- 
בלחוביץ', תלין בנוסח רוסיד; רזגדולרק 
ורב-טבחים, | מובן, כי פה-המושך 
דהור: | כאןילא בולק-בלחוביץי | כי- 
אם סוָּינק1ב, הסוציאלרריבולוציונר 


סוינקוב, דזעומד .על-גבו, | כאן, לגבי 


7 
כָּל משפחתך תְּשָא אֶתָהן 
כ 

אַתֶּם גַּם רְעִיכֶם 

שְבְרִי תֶּנִילוּ, 

מפַלְתִּי תִוחִילוּ 


לְנפָשִי תִּצַפְנוּ כְרְעָב לַלָחֶם", 


ההרקגיון | וקזרק ‏ דהוא הקרקגיון של 
דהזאב, ועל-כן זאב דקוא, כי ידזירא לו 
דהגיון של זאם. 


אכן יש אשר הזאב שם על- 
ועל-נפשו עור ש% כבש והוא 
מדבר ככבשוז ‏ תמימדה, דקצד הימני 
של וקשים | הפולני, | שוהוא | הצר 
החיב ביותר בכל מה שקרה 
< ליד;ודים בירחים דקאחרונים': ובאלוה 
שלפני | רקאחרונים במדינרת : פולין, 
פנדק ‏ א 5‏ ההסים ‏ ביום כ"ח לחר 
ספטמפר ‏ בשוי דהצעורת ר;כופורז על- 
דבר | אישדוהצבא | דפולני | רעופל 
| כביכול 5קרבן על מזבח הזידקודים.-- 
על מזבח [קרופאים ושומריזד;חולים 
דקיד;ודים | שבבתידדקחולים : %צבא, 
שיהסש אליו קוא ,יחס ללא-צדק, 
לעתים קרובות יחס של פראים, 
אי-אנושי | וכו' וכו", ועל% מזבח 
דקאינטנדנטים דהיד;ודים, ,שלא הספיקו 
למהנד; בחזיר: אות דקאכל וד;לבושים 
במדרק | מספיקוה" -יוההרבר < הזוק 
פמביא | את | אנשדדהצבא, - את 
משפחוועורקם ואת דהחברדק לידיד 
ההתנמרמדור;". כאן יש גם ‏ ממעשוקה 
דקנחש, = והשולת -את ‏ לשונו, לשון- 


גופו 


< או 


- קול-קורא לבני-עמם; 


אפעה, בשעד? שהוא ממירז (לשון- 
אפעד; כזו שולחים בנוּ כסדר ‏ רב 
דקערזוניבם דקפולנים, ואפילו דקטובים 
והחפשיים שבוהם אין לחם אותו 
אמץ-ר;לב לרזביא לפעמים את דברי 
דה,צד שכננד" ופוסחים כמעט כס 
על דברי צירי ישראל בַּסִים, מלבד 
במקום שיש להדגיש דבר מן הדברים 
ולדהוציא | מסקנדה | מן| המסקנות 


'שותמצאנר; חן בעיני דהצד דקוקוא), 


% % 
3% 
פדז, ‏ במדינדק,: אין-נקי. אין כבמע 
ידזוחי ‏ אחד -- ולוּי *רק+ ידזודי יעליפי 
שמו ‏ או גם עלזפי מוצאו בלבד - 


שיר;יד; נקי מחטא. ךז,בגידד;" ושלא 


יוהיה בכלל | בחזקת חוטא, ‏ תִּו 
דה,הטא" על מצחו ותמיד ולכל-מקום 
שרזוא בא כאלו מורים עליו באצבע 
מרמזים עליןו רמיזהק דקוהק או 
שאינדה; דקה;ה ההנדק קוא -- דקידקודי! 
(שפרושו ההקצר הוא: הנרק הקבוגד, 
ד שונא* -וכו'' וכו), / כשוקגיע ההדבר 
בעצם רתיחרז: דקמלחמר; עם היל- 
דהצבא של ממשלת-המועצורת 5,גזררות 
יבלונד;?, שנגזרד; -ע% אלפי ידהודים 
צעירים, שלבשו. בגדי ‏ צבא פולין, 
להבאישם, אותם ואת כל אחידהם, 
בעיני יושבי ארץ זו ויושכי ארצות 
אחרות, נמצאו אנשים מספר בין 
טובי עם פלין, שראו את רעול 
דהגדול הנעשה;? %בי-אדם וההוציאו 
אולם הקול 
הקורא היר? כקול קורא במדבר, 


ופא נמצאו ‏ אלא > עתונים | מעטים 
מאד - אחד ‏ או שנים, -- שראדפיסו 


,קטעים" ממנו, מקול-קורא. זד;, שדקין 
חרזומים עליו אנשים כסטפן זַירוּמסֶקי, * 
בודוּין די קוּרטוני, ‏ ליאין פּטרְזִ'יצקי, 
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כאלה אף בארץ קטנה ורחוקק 
ונדחר; וחרבדק כסְרביד;, אפילו סופרים 
רוסים ידועים ומפרסמים, אשר הין 
ידועים ומפרסטים בעְקר בין ידודים 
וספרידקם נקראו ונפוצו ברבים בעָקר 
על"ידי ירזודים -- גם אלה, שנחשבו 
תטיד על ,אודהבינו", גם הקם נוספו 
עתדק על שונאינו, אנו קוראים זאת 
בדבריוקם, רואים זאת סתום או 
מפרש; בפרההסידק או בצנעה;, 
+ + 
%* 

אמנם שנאתדישראל אינה צריכר; 
בערת 5,שליחים" ולמפיצים, היא נפוצר; 
כמו ממילא בכל-מקום שנפוץ ‏ חעם 
דזזר;, ולא רק שהיא נפוצדז, ‏ אלא, 
הרבדה | דקוא ,כמו . אלכו דקלוף 
והתקבץ בכל מקום ומקום, הלוך 
והתגשם לגוש אחד אפל, | הלוך 
ודהתעַבר; לעב עצום ורב, ענן כבר, 
אשר עוד מעם ויעלר: על ראשנו 
ויכסד; מפנינו ‏ את עין כל-הארץ, 
מארבע הרוחור! באד כעת ההרוח 
ומפיחדק יופזיום ‏ את הריב עממו, 
ריב-עולמים, ומגרה מדון, ‏ חן די 
מוה שאנו נמצאים בעולם בשעת 
סערותדעולמים ו, | כי ע%5 ראשנו 
ענן-רזסערר; יָבַּקע, ודזן אנו, כאנשים 
חיים, ‏ ₪5 נמצאים בלבדר בעולם, 
אלא גם פועלים ונפעלים, ועל-פי 
טבענו החם והדהמזרחי -- גם פועלים 
ונפעלים יותרדמדי, כלומר, | מלאים 
רזנועדק יורתרדמדי, נותנים קול-צוחר; 
יורזר-מדי, משמיעיםם רעש--מד; שדומרק 
לפעמים באזני אחרים וּבעיניר;ם א% 
פּעָלד, פּעָלד; רבוזי, 

מובן, כי כל ארץ וארץ ויהודיה 
ושנאת עם-הארץ אליד;ם, לוקים 
אנו בכל ארץ וארץ מלקות אחרורז. 


כידוע, אנו לוקים בארצות שאינן 
סוציאליסטיורת על דקסוציאליסמוס, שיש 
ואנשים משלנו שטופים בו, ובארצות 
סיציאליסטיורת אנו לוקים על שאין אנו 
סוציאליסטים דידצרכנו, על שהזננו עם 
של סוחרים. בין-כך ובין-כך אנו לוקים, 

ויש ארצות שאנו לוקים בהן גם 
כפלים, מצד ימין ומצד שמאל, יד אחרת 
דוחדק וגם והשנית אינדק מקרבת. 
בארצות כאלרק יש שמחלקים ביניהתם 
את השלל: זה מורף אותנו וזר; 
חומס, זדק שולת יה בגוף ורק בא 
לקחת ‏ את הנשממה, ,אוי למ כי 
שדרנו!" -- קוראות כעות קול גדול 
קהלות רבות ושלָמות בישראל, 
ולעְָמרזן אחרווז, דזקרובוות | אלידקן. 
מחשוות לגמרי ואינן משמיעות ‏ גם 
קול-דהגה; - בי נמחו כליל% מעל-יפני 
האדמה, 

% % 
% 

אף בארץ ביהם, שבח יושב 
פילוסוף לבסא עליון, לוקים דזירזודים-- 
לעת-עתד; ל%וקים בידי ההמשכים 
הקנאים ע% אשכנזיותם. ההפרעות 
דהאהרונורת בידזודי פראג דהעלו לפנינו 
את זכרון פראג רז,עיר ואם בישרא5" 
בימום הזדהם -- בשעה שיראודים רזיו 
עוד לוקים על יהדותם, פלוגתח 
דהפורעים חדרר; ראשונד;? אל בית- 
דהמועצר; של הזידקודים שעל-יד בית- 
זכנסות הקרקיסטורי, שלחרק; את ידו 
בכלים, קרעד; ספרים ופנקסאווז וכו'. 
כנראד;, מדמים סוף-סוף הצוררים, 
כי" לוהודו ‏ פמראג ‏ יש עו ,יחש 
משלרזם -- וחפצו בראש וראשירת לקרוע 


את ספרי-רקיחש... 
* %+ 


, 


דְמוקְרְטַיָה בכלל ולגבי דְמוקרט רוּסי 
בפרט, - זרק שלבו נעשר; רחב ופתוח 
לפעמים כפתחו ש% אולם והוא 
חושף פתאם את זרוע-קדשו וחפץ 
לחבק עולם ומלואו - לגבי נשמה 
פרכוה" זו | ש,לולאותיד;" חסרות 
לרב, יש לרבים מאתנו הְלשוה עוד 
מקדמרזת דנא, הירזודי, דזפקח כביכול 
והחרוץ, יש בו דוקא צד תמימות 
זו - שדי להְתמם קצת %גב, וקא 
מעמיד את 1% בחזקת | תמים, 
כאלהיו כן הוא לא יבְזֶה לעולם 
לב נשבר נדכר;. יש להטא ולחטא 
5 אבל צריך רק לשוב לפנן 
בתשובה; שלמה ‏ או בזוה שדומה 
לרזיות שלָמר; - ודזנד; דקוא רב-סלח, 
במקום שבעלי-תשובדק עומדים לפניו 
יש שגם צדיקים גמורים אינם יכולים 
לעמוד, ומי עוד בעל-תשובוהק; כבן 
רוס" רהקדושד; -- כי מי עוד חוטא 
כמודקו, דהרוח ההכבדרק; והקשר; של 
בַּן ערבות-דקשלגים ונפשו ‏ הסגפנירת 
ודה<פראיות, מלאת דהמוראים ודא;פחדים, 
חורגור? לערזים קרובורת ממסגרותידזן 
והן משתובבוות במשובת צהלת 
ונשאות בסופהק אימק, ואז באה 
דההרטר;, | ההסגוף-ר;עצמי (שיש בו 
בודאי חלק מהמדה ש%5 ,הביבין 
יסורום" -- בין | אלה שאדם גורם 
לאחרים בין אלה שהוא עושה; 
לעצמו), | ה/על-הטא" | הנורא של 
חוזי רוסידק ויוצריד;, | שתְצבו אותהז 
על עולם-ה<תרבות בכלל ועל חלק 
מבנידר;רורבורת שלנו בפרם. ההדמון 
דקמזרחי שלנו, המותרומם רתזמיד למעלר; 
ודהמרקיע לשחקים, ומלחמוה לו זר; 
אלפי שנים עםש ההוידק ודקמציאורז, 
נם החמר 7,גס" ורז,עכור?, | שאינ 
חפץ משום-מד;ק; גשם הוא לבמל את 





רה נממתוכז 








מציאותו ואות עצמוותו מפנינו ואינ 
מתרומם אתנו למעלה, אל מקום 
משכן ד7ק,רוחוות" שלנו - דמיון זר; 
כאלו מצא לו כאן קצת מפןדמינו, 
וְתמלא הארץ הזאת דזוזים ירזודים 
לאין-מספר, וזמלא הדהמון בטלנים 
ירקודים ‏ 5אין-קצד;, ותל מפלפלים, 
ותִּמ?א אלילים, וַתִּמלא כהחנים צבועים, 
וַתּמלא מזבחות, שמקריבים עליה<ם 
קרבנות-אדם, מכל דהארצוות, שרקדחנו 
אלידקן -- אולי דקאר דקזארז 
היא שהשחיתד; ביותר את רוחנו 
ועַקמד? ביותר ‏ את מוחנה והארץ 
הזאת ההיא שרותדק ביותר במאות 
דהשנים דקאחרונורת מדמינו וקול הדם 
דזזר; -- קול שאינו פוסק -- צועק ועולר; 
אלינו יוסדיום מאדמו;ק זו כל דרף 
שהעם הזדק הל במאות השנים 
דקאחרונוות |-- אם להימין| ואם 
להשמאיל - עקבה | מדמינו, | אפילו 
דרך קצררד; וקטנדז, ,טיול" קטן של 
גנרל מן דקגנרלים או של סוזם ,גואל", 
פודד; ומציל -- דרך של שלש ימים 
לרב או | לכל-היותר, של שבועות 
מספר, -- גם היא עולו; לגו במאות 
קרבנות-רמים ובאלפי חיידחרפד; וְשד, 
שליחים | משלנו 
ועוזרים רזעומדים לעזררזם!... 
*- + 
כ 

ולרופים יש עתדק ג שליחים 
אחרים, | שליהים משלוקם, עצמם 
ובשרם, שכאלג שמוּ להקם למטררד; 
לרזפיץ רזורר? ר;אנטישמיורת ברבים, 
בכפדמקום \ שדהם + באים --'והאם, 
פדקאובדים והנדחים, באים כעת 
5בל-מקום - דהם זורעים זרע דחשנאוק 
ליד<ודים, | לפי ידיעורז דקעזוגים, 
נטעו כעותע נטעים יפים ונעמנים 


מתקופה לתקופה 











מי שיבוא בזמן מן הזמנים לדון 
אף ממגלרז זו בלבד -- מבלי שישים 
לבו אל מגלות-דמים אחרותז, מגלות- 
דמים .ממש - על דהקתרפות | ש% 
עם אונגריד;, ואפילו על התרבורת 
של עמי אירופר; בכלל, שעם אונגריר; 
יושב| בקרפמם ‏ נחשב ‏ על החלק 
ד<רזרבורתזי שבוקם, בודאי שלא יחשב 
תרבות זו %גדולד; וחשובר; מאד. 
בכל-זאת נמצא בפרלמנט דהאונגרי 
עצמו בשערת ישיבד; אחרות, כשוקצער; 
שם הצעד; אחרר?ז -- לרזגביל, למש5, 
מספך דקותלמודים דזידקודיום בבותיח 
דהספר ‏ דהגבודקים באונגריד; -- נמצא 
אז בפרלמנם ציר ייהודי, שאמר, כי 
נפשו ונפש אחיו השקה בתרבורת 
זו, בותרבוּרת דקאונגרירז... 

,אדזבותי את אדוני" - זארז תוררז 
דהעבד,. ואם גם שבע יעמיד אותו 
אדוניו אל וחדלת ורהמזוזד; וגם את 


אזנו ירצע במרצע - ועבדו לעולם, 
% -% 


% 
התעבהורת" שכנה" דהנהולרה ביורתר 
ורהמספנדק 5נןו ביותר הקיא העבדות 


לעצמנן' דהעבהורת | %מבענה, | מבע 
מתלרקב, | שומטף ועובר ‏ תמיד - מן 
התה החיתרה הת" וופש,רתמור 
תוקד בלבנו לא תכבה, כי אם 
בערהה, היוצאת ללהב. %א שרוד 


אדמות-דזחיים ופתוחר; 
בלידן;רף, ‏ אלא שרוד המערכות; 
5 כבוש ההטבע בלי-ההפסק - רזקְדוּר 
שאינו | פוסק | בהרים והחפיריק 
ודהחרישד? בעמקים, ההלישדה והרתמידירז 
בחָמר וְדגלוּף ודקכְּיוּד | בחמר -- אלא 
פתקון עולם במלכותת שדי". הזוזים 
דקיו אבורזינו מעולם -- מדהם גם חוזו- 
ידה -- ואנו סותם בעלידהחזזירז, 
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רהפשוטר; 


ספתם 


נואמיזנאום, | ממללידמָלל, | מדברים 
גבודקרק גבורד;רק, ‏ יש %נו בכל-שעוק 
דרשנים מכל-דהמינים לכל-דבר ולכל- 
רעיון, וגם מין מיחד של ,המני 
דקמלר;": עסקנים, שליחים וכו' וכו'. 
אולם אין לגו אף מעטם מן-המעט, 
אף מקצת מן-ה;מקצרז אנשים עושים-- 
אנשים פועלים פעלה של אמרע 

בחיים: יוצרי חיים. " 
דבר זוק מרגש כעת ונפר ביחוד, 
בשעה שגם בארץ דהקמנד; דקיחידרז-. 
והארץ היחידר; ‏ שיש לנו בר: שרש 
וגזע 5נו ברה, זו שאמרנו 5נןו הי 
ולנפשנו ולנפש בינו | אחרינו - גם 
בה באנו עד-משבר וכל כח אין 
ללרת, ימים ‏ ע% ימים ושנים על 
שנים שפכנו דמעורת ובכינו לגורל 
ארצנו, | שנתנדק ‏ ביד זרים והית 
סגור-; ומסגהרת בפנינו, ‏ וזארת דזירתדז' 
נחמרתנו דקיחידד; -- של דקוחידים משלנו 
וגם ‏ של הכלל כלּ? והידת; ביום 
דזרקוא ‏ יתקע בשופר גדול ובאו כל 
דקאובדים ודאנדחים וכו--ודזנר; רזגיער; 
שעת פותיחרת שערים וגם קול השופר 
דהגדול נשמע, הקול המבשר ואומר, 
מבשר ואומר עוד יותר מדי, תוקע: 
ומריע ותוקע עד להחריש אנים, 
ואין שומע, מי שסיר-האבשר לו בכל- 
מקום שראא - עוד יושב ‏ על סיר- 
דהקבשר; ואפילו מי שלו רק עצמית, 
עוד יושב ומִגְרֶם אריז העצמות, וממקומו 
לא ימוש, ימים על ימים ושנים על 
שנים טוינוּ וארגנו חלום: והיה: ביום 
דהרזוא | ישליך | האדם ‏ את אלילי 
כספו ואלילי זד;בו, | אות משכנותיו 
ועזוב | ואת היכליהמבטחים ויקום 
וילך; גם המתים יקיצו משנתדעולם 
וכו' -- כעות אנו רואים, כי 
שוא חלמנו, ‏ כי גם חחיים 
31 


חלום- 


ימורזו 
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ובשער; שרהתררק דקרצועדק .לגבנו 
ומי שחפץ להלקותת אותנו בא ומלקד, 
באיםם אלרה שלפידשעדק אינם מתירים 
הרבר; את-דהרצועד; ומבקשים שכר 
על-כך, ומבקשים שכר על 
ופרישר;,. בשיחתו ש% טאקי-יונסקנו, 
ראש-דזמיניסמרים דהרומיני, עם סוקולוב 
בפריז .ד;ביע, 5מש5, . דהמיניפטר אוז 
רגשורז דק,חבּר;" ש% ממשלרזו לידקודים 
ובדרך-אגב הביע. גם את חפצ, 


באים" 


שיש בודאי לרזאמין, ' כי דהוא חפץ 
אדיר, שעכשו, כשרומיניה? משותדלוז 


5רקשיג דהזלואדק, יוראו-נא עשירי ישרא5 
להקל לה השגת הלוא זו, 


% % 
% 
ודהארץ 5מופת בענין| רדיפות 
הידקודים והשמדותם ההיא גם כעות 
כבכל השנדה דקאחרונדק ארץ אוּנגרירז, 
באן נעשרק זה ליסוד מוסך לבנין 
דהממלכדק? ובכגון-זד; אין כ5 ותּוּר, 


פוה אומרים ל%עשות .את רדיפור: 
דקידקודים ל,חק ולא יעבור" -- לקבוע 
אותן כחק ותורדז, ‏ יום ז לחדש 


אוגוסם דהכנסר; רתצער; = ההפרלמנטם 
דתצפוכררי, * ישבדומדה | לדה "אין " בוהאי 
למצא בחולדורת דהפרלמנמים -- מיום 


שנוסד ודזוּקם מוסד-מחוקקים זרת עד- 
דקיובז, 

עצריך| לקחת מדהאיהודים | כל 
אחזת-שדוה וכל אדמה החכורר; 
בידידקם, 

דקידקודי אינו רשאי להיות יותר 
מבעל בית ‏ אחד, מָעון גדול של 


ידהודים נהרם, 
 *‏ אין * זכוות " ליהורים = לההחזישב 
באונגריה; ואין %הם זכות-אזרה. 
דקידקודים, | שבאו ‏ א% ‏ הארץ 
מגליציר< ‏ בעת המקתפרץ דקמלחמר; 


מבקר 


ו יווד == 





בשנרז 1914, יגרשו רתזכף מן דהארץ, 
ודהונסם, אשר אספו בשעתת המלחמהרק, 
וחרםג * ' ) 
אסור. לידזודי להזיורת מורדז ורבן. 
בתידספר פרטיים ש% ידזודים יִסֶגרו, 
על-ברזידדקרתיאמראורז: וברני-רזענג 
ימתח קו ש% בקרת קשה 
אסור ליהודי לחיות מנד:5 ש* 
בירזדרתיאטרון. -- אסור לו לרזיותז קבלן 
של בינידממלכד; = ולדזיורז" מספיק 
הברים ‏ לממלכה;. 
ששים | אחזים 
שלדזם = ימסרו. 
יקבלו רק 
אסור לידזודי לההחזיק בבירתו שפחרז 
נוצרירת, ‏ גם אסור לידה<ודי 5רקיורת 
מוציא עתונים, = | 
דהקערעונאים ההירזודים נשבעים ע5 
דעורזיר; מ 5מולדרז, 


מבתי-התחרשרוז 
לפועצים, גלמי-חמר 
וצרים, 


דזטאמנותת 


מזכירי ‏ דהממלכד;, | פקידי ההממלכר;, 
אצל ‏ צירי ממלכות, וגם 
לא להמות על ילהצבא או 
לקיות שוטרים 

כל-אלר;, שלקהו חבל בתנועוה 
הבולשביסמירז, ירד; רו עלדידי בית= 
דין-ה<שדר;". 

פרשר; שלמד; וופדק כזארת של 
והגבלות וש% חקים מגבילים לגבי 
דהקידקודים קשר; למצא, לא רק בספר 
דבריקימים | של העת החדשה, 
כי"אם יש לחפש אותה; הרבה; גם 
בין | המגלות הִבָּלות של העת 
דהישנדק, אף רזמגלורת דזישנורת דהרבורד. 
של תולדות ההירקודים אינן מכילן 
הרבד; פרשיורת? כאלה, 

ועל פרשד; זו דנים ועתידים עוד 
לדון בפרלמנט דקאונגרי!... 


או פקידים 





פרופיסור ישראל פרידלנדר 


פרופיסור ישראל פרידלנדר, אשר נפל 
תל? מידי מרצחים. בנסעו מטעם ועד-העזרה 
האמריקאי | להחיש, ישע לאחיו הנדכאים 
באוקרינה ביום ג' כ' תמוז תר"פ בקרבת 


העיך ירמולינץ, היה טפוס מיחד במינו, כי 
נתאחדו בו. ונתלכדו | ממחה ועסקן 
מפרסם, חוקר במכמני העבר ואחד מבוני 
בנין העתיד, איש שקוע כלו בספרים ועומד 
עם-זה בקשרי ההיים, והשניות הזאת, אשר 
רב ברכה בכנפיה, נראתה גם במחקריו גם 
במקצועות אשר בחר לו לנושא חקירותיו. 
ואולי גרמו לזה ימי נעוריו ואפן חנוכו. 


מלמד 


הוא נולד בקובל בשנת תרל"ו ואמנם 
בעודנו ‏ ילד הסיעו אבותיו את משכנם 
לפּרְגָה פרור ורשה. פה השתדלו הוריו 
לחנכו על-ידי מלמדים ומורים מבהקים גם 


בלמודים עברים גם בלמודים כלליים--מבלי 
שבּלה את רב ימיו בין כתלי בית-המדרש 
בחברת אנשים רחוקים מן החיים, עד כי 
תמיד היה אפקו רחב וחוּג מחשבותיו מקיף 
עולם מלא. אחרי-זה נסע לברלין ושמע שם 
לקח גם בבית-מדרש לרבנים מיסודו של הרב 
ד"ע הילדסהימר גם באוניברסיטה, השתקע 
עצמו בתורת ישראל וחכמתו, אבל עם-זה 
לקחו לבבו תורת הלשון הערבית 
יחקירת האסלאם ובפרט ידיעת השפה הערבית 
אצל היהודים וספרותה, ומעצמו נמזגו הענינים 


ביחוד 


האלה ונהיו לחקירת היחס שבין היהדות 
זהאסלאם והשפעתם זה עֶל-זה, דבר שהח% 
לחקור בו לפני תשעים שנה בערך גיגר 
בספרו הנודע ,מה לקח מחמד מהיהדות?" 


ישהעמיקו בו אחר-זה החקירה ראשון 55ל 
הארי שבחבורה שטינשנידר ואחריו גולדציהר, 
שרינר, הירשפלד ועוד חכמים אחרים. 


| 








ואמנם פרידלנדר, בבואו לחקור בספרות 
הערבית של המחברים העברים, שם פניו אל 
היותר גדול והיותר מצין שבהם, אל אותו 
ענק-הרוח אשר קרנים מידוּ לכל התרבות 
היהודית-הערבית ואשר אחרי אספו את נגהו 
התחילה שמש אותה התובות לרדת מטה 
מטה, והוא הרמב"ם. ותהי ראשית מלאכתו 
של פרידלנדר ספר אשר כתב על השתמשות 
הרמב"ם בשפה הערבית ואשר אמנם יצא 
לאור ממנו רק חלקו הראשון והוא החלק 
הלקסיקלי 1), הינו, אותם הבטויים הערביים 
ותמונות השמות והפעלים ושמוּשם אשר הם 
כמו מיחדים לו לבדו, מבלי שיפצאו אצל 
הסופרים הערביים בעלי דת מחמד. ואולם 
הספר הזה חשוב, לא רק מצדו הבלשני, כי- 
אם גם מצדו התרבותי. הרבה מחוקרי הלעון 
הערבית עמדו גם הם על הזיון זה, ובפרט 
עמד עליו דוזי, אשר רשם הרבה מהבטויים 
הנמצאים אצל מחברים עבריים 
בספר המלון הגדול שלו 
+ת6ות6!קקט5 


והתמונות 
כותבים בערבית 
(% פ*5פשזוַ8תת010110 | אטה 
אולם כלם בארו את המחזה הזה אשר נתגלה 
לפניהם | על-ידי-זה שחשבו ‏ כל" היהודים 
החשיכו את טהרת השפה הערבית ובראו 
ז'רגון ערבי, כפי שעשו כזה עם הלשון 
היונית בתרגום השבעים ועם הלשון האשכנזית 
בימי הבינים ובימינו אלה. אולם כמו שעל- 
ידי מציאות חדשות נתגלה כי לשון תרגוּם- 
השבעים אין זה ז'רגון יוני אשר יצרו יהודי 
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כאשר מתו ואין גאלה 5נו ואין 
פדורז, 

אכ" בד הֶעֶם, שאף חֶרְפָּה וֶרק", 
קרא המשורר ביום עברה וזעם, 
,אַלְפִי שנות חַיִי נְדה, גְּלוּת גְּדולֶה 
מנשוא, הֶתעוּ חור הַלֶב, אְבְדֶה עָצַה 
מגוי": ,הוּא לא ייקץ אִם לא יעִירְנוּ 


השוט". כעת אנו יודעים עוד אחרת, 
כי לא ייקץ גם אם יעירנו השוט, 
אף דהפטיש דהגדול--פטיש כל זארץ- 
דהמבדק? כעת ע% ראשו ויורד עליו 
בלרוקרף, | נם-הוא" אכן מעורר 
אותו מן השנה העמקה, 

הַיִתְעיְרֶר הַטָת1 הִיזְדְעזע המת 

: " מבקה; 


מי יק 
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ביר ראובן נכד הרי"ף (ויש שמיחסים אותו 
להרי"ף), ובמאסף שיצא לאור לכבוד רבו 
.הפרופיסור הופמאן ראש בית-מדרש הרבנים 
לחרדים בברלין הדפיס שיורים מספר השותפות 
לרב שמואל בן-חפני בערבית, גם-כן מהגניזה, 
ואת שניהם תַרגם עברית צחה ומתאימה 
לסגנונם של הגאונים בהלכותיהם. 

אחרי אשר נכתר בכתר דוקטור לפילוסופיה 
בלטרסבורג נתכהן בתור דוצנט פרטי באותה 
האוניברסיטה, ובקריאתו הראשונה אשר קרא 
בה ביום ט?ו לנובמבר שנת 1902 כבר כמו 
רשם את ארח חקירותיו, אשר התוה לו. 
גושא הקריאה הזאת היה ,הרעיון המשיחי 
בהאסלאם? (נדפסה במקורה האשכנזי במאסף 
שיצא לאור לכבוד רבו הר"א ברלינר ובתרגום 
אנגלי בקבץ מאמריו הג"ל). הרעיון הזה 
צולד על ברכי כת השיע"ה (מקביל למלה 
העברית סיעה, ר"ל מפלגה), שהוא הקצור 
מן שיע"ה עלי, רל הכת המחזקת בעלי 
חתנו של מחמד ומחשבת אותו לבחיר אנשים 
.ולמשיח הי, עד כי אמרו עליןו אחר-זה 
מאמיניו, שהוא לא נהרג, אבל נחרג אחר, 
אשר קבל צורתו, אולם עלי עלה לשמים, 
שם נתכסה ונתלבש כבר כמה פעמים בהמהדי 
י(ר"ל המישר מאת אלוה), אבל באחרית 
הימים ירד בעצמו בענן ויתגלה לכל אנוש, 
ואז תמלא הארץ צדק, כמו שהיא עתה מלאה 
,חמס. על-דבר כת השיע"ה שררו השקפות 
מוטעות; חוקרי האסלאם הנודעים קרמר ודוזי 
חשבו, שעקר מחצבה היה פַרְס, אשר שם 
הסכינו לראות במושל דמות אלוה ועשו 
-כזאת עם עלי, ועוד חשבו, שבעלי השיע"ה 
מודים רק בקראן ומרחיקים את הסנ?ה (ר"ל 
המסורה או הקבלה), עד כי היו כאלה בין 
יחכמי ישראל (ובראשם שי"ר) אשר דמו, כי 
הקראים מתנגדי תורה שבעל-פה והרבנים 
המחזיקים בה מתאימים הם לבעלי השיע"ה 
.והסנ"ה (שיעיטים וסונניטים). אולם כעת 
נדע, כי גם לבעלי השיע?ה היו קבלות 
יומסורות מיחדות להם (כמו שגם הקראים, 
למרות כל התנגדותם לקבלה, הכרחו להודות 
בשלשלת ההעתקה כפי שיצרו אותה להם 
וקראו לה סבל הירשה) וכי מקור מחצבה 
הוא ערבי, אבל כי נפרת ‏ בה, : ובפרט 
בהרעיון המשיחי שלה, השפעת הדת הנוצרית, 
ויותר מזה הספעת היהדות, עד כי נראה 
שמיסד הכת היה היהודי עבד אַללה אבן סבא 





מתימן, | אשר המיר את דתו בדת האסלאם 
ואשר היה הראשון שהחזיק את עלי למשיח: 
פרידלגדר הרחיב פה את החקירה ופתח הרבה 
שערים אשר היו נעולים עד-כה, אף הקדיש 
לעבד אַללה זה מאמר חשוב (במ?ע צייט- 
שריפט פיר אשוריולוגיא) מפיץ אור חדש 
עליו ועל תכונתו. אולם יותר נכבד מזה 
הוא ספר שלם אשר כתב על דעות בעלי 
השיע"ה כפי מה שתארוּ בחבורו של אבן 
חזם. הסופר הזה היה יוצא חלציה של 
משפחה נוצרית, אבל בעצמו היה מחמדי 
קנאי וחי בספרד במאה הי"א. הוא התוכח 
עם חכמי הנוצרים ויהודים וביניהם עם 
רב שמואל הנגיד, ידיעותיו היו רחבות מאד 
והיו מקיפות מקצועות ממקצועות שונים ועם- 
זה היה בעל סגנון חד ויפה. הוא כתב 
הרבה ספרים וביניהם ספר גדול על כל הדתות 
והכתות שנודעו לו (כתאב אלמלל ואלנחל). 
מהספר הזה לקט פרידלנדר מה שנמצא בו 
על בעלי כת השיע"ה ובארם באור ארך, 
אשר בו הראה את ידיעותיו | העמקות 
ובקיאותו הגדולה בכל מה שנוגע לחקירת 
האסלאם והענינים המסתעפים ממנה. 

את הספר הזה הגיש פרידלנדר לפני 
האוניברסיטה בשטרסבורג בשנת תרס"ב, למען 
יכירוהו בתור דוצנט פרטי (מה שקורים 
באשכנזית , האַבּיליטאַציאָנסשריפט?), | אולם 
הספר בעצמו יצא לאור אך ט' שנים אחרי- 
כן באנגלית באמריקה 1), כי בשנת תרס"ג 
נקרא מחברו להיות מורה לכתבי-הקדש בבית- 
מדרש הרבנים בניויורק, אשר עמד תחת 
הנהלת הרש"ז שכטר, ובשנה שלאחריה נשא 
לאשה את בתו של הפרקליט והציוני הידוע 
מר הרברט בנטויטש בלונדון. ואמנם את 
חקירותיו במקצוע ידיעת כת השיע"ה לא 
נטש גם אחרי-זה ורק כי עמד על הקשור 
שבינה ובין היהדות ויפרסם בהרבעון האמריקאי 
לחכמת ישראל מערכת מאמרים יקרים בתכנם 
ויפים בצורתם על-דבר השפעת למודי כת 
השיע"ה על הכתות בישראל 2), ובפרט על 
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מצרים, אבל כי זו אותה השפה שהיתה 
מתהלכת אז בארץ, כן הראה פרידלנדר כי 
המחברים העברים ובראשם הרמב"ם היו בעלי 
סגנון נפלא בערבית וירדו עד מעמקי 
מצפוניה, וכי השנויים והנטיות | מן השפה 
הערבית הקלסית שנמצאו אצלם הם ברוח 
השפה, כפי שהיתה שלטת אז בארצות 
האסלאם, ואדרבה, כי מי שרוצה לדעת אותה 
כהויתה, עליו לחקור את תכונתה בספרל 
מחברים עברים, כי המחברים הערבים עמדו 
תחת השפעת הקראן ומבלי-משים היו למטהרים 
(פוריסטים) בלתי מתחשבים עם השתלשלות 
הלשון במשך דורות שלמים, ולכל-היותר 
נמצא אצלם פה ושם בטויים ומלים ערביים 
משפעים מהעברית בענינים נוגעים להלכה 
ודת. ולהפך, נכרו עקבות הלשון הערבית 
בסגנונו העברי של הרמב"ם (כמו מיד 
בתחלת ספרו משנה-תורה: לידע שיש שם 
מצוי ראשון, שהוא חקו מן הערבית), 
וכבר הודה בזה רבי יהודה אבן תבון 
בהקדמתו לספר הרקמה, בהתנצלו על טעיות 
שיש בתרגומו, בזו הלשון: ,כי הטעות ההיא 
לא עברה עלינו בעבור קוצר בינה וחסר 
הכרה, כידאם מפני | השגגה וטרדת הלב 
במליצה כל-שכן עם שגרת הלשון הערבי 
בפינו וברעיוננו והיותו לפנינו ונגד עינינו 
בעת העתקתנו" וכו'. בעד ספרו זה נכתר 
פרידלנדר בכתר דוקטור לפילוסופיה בשטרס- 
בורג וחכמים רבים הגידו תהלתו ובפרט שני 
מוריו, אשר סמכו ידיהם עליו וינבאו לו 
עתידות גדולות בעולם המדע, והם הפרופיד 
סורים ברט ונלדקי. 

הרמב"ם וחבוריו היו לו לפרידלנדר גם 
אחר-זה לנושאים של ספרים ומאמרים עונים 
וחקירות מלאי ענין. כן הוציא לאור בּמערכה 
של גוטהיל ויסטרוב הנועדה למתלמדים את 
שפות בני-שם והנקראת בשם עְ0ש5% 5516866 
8 כעין הריסטומטיה מספרי הרמב"ם 
הערביים (פרוש המשניות, ספר המצוות, מורה 
נבוכים). עם מבוא נכבד על חיי הרמב"ם 
וסגנונו הערבי 1); כתב שני מאמרים חשובים 
במאסף האשכנזי תסוחוג]? תסק 110565 (חלק 
א, ליפסיה 1908) על-דבר הרמב"ם בתור בעל 
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סגנון ועל-דבר שפתו הערבית (והראשון מהם 
יצא לאור גם-כן בתרגום אנגלי בקבץ מאמריו, 
שירָבר על-אודותיו למטה); נאם נאום בבית- 
מדרש הרבנים בניויורק על תולדותיו ביום' 
מלאת לפטירתו ז' מאות שנה, הוא יום כ' 
טבת תרס"ה (נדפס בקבץ הנ"ל), אשר בו 
נסה ביחוד לתאר במה נבדל% הרמב"ם 
מזולתו וכי בצדק אמרו עליו ,ממשה ועד 
משה לא קם כמשה?, כי כמו מרע"ה הקיף' 
גם הוא את היהדות בשלמותה; ועוד נאם 
נאום בקמברידש בירח אוגוסט תרס"ו על- 
דבר הרמב"ם בתור מבאר למקרא (נדפס גם 
הוא שם). הרמב"ם לא חבר אמנם פרושים 
למקרא, אבל הוא חשב את ספרו ,מורה 
נבוכים" לנכלל בכלל הפרשנוּת ואפן הבנתו את 
המקרא הוא עמוד התיכון %כל מחשבותיר 
ושטתו, שהיא שטת אריסטו, ואותה השתדל, 
כידוע, למצא בכתבי-הקדש על-ידי שפרשם, 
לא בדרך נגלה, כי-אם בדרך נסתר, הינו, 
בדרך משל וחידה, שהם כפי שיאמר הרמב"ם 
בהקדמתו למורה-נבוכים ,תפוחי זהב במשכיות 
כסף?. כן הוציא לאור פרידלנדר מתוך כתבי- 
יד כמה מתשובות הרמב"ם במקורן הערבי 
וביניהן התשובה הנודעת המתחלת קואמר 
סלו סלו פנו דרך" (נדפסה בתרגום עברי ש% 
ר"מ תמה בפאר הדור סימן קנ"ב ובקבץ 
תשובות הרמב"ם סימן קמ"ט), שהיא תקנה 
אשר תקן הרמב"ם במצרים נגד מנהג מינות 
(ר?ל מנהג הקראים) שנתפשט שם בין הנשים. 
לרחוץ במים שאובים ולא לטבול טבילת. 
נדה במי-מקוה. ואת התשובות שהוציא לאור 
תרגם עבריח. כי היה סופר מִצַיָן בעברית 
ובעל סגנון נאה1) ובפרט היה כחו גדול 
לתרגם מערבית *עברית. כן הוציא לאור, 
למשל,| במאסף שיצא לאור לכבוד ר?ל 
הלוי בברסלוי, שריד ערבי מהגניזה אשר 
חשב עליו שכטר כי הוּא חלק מספר הפקדון 
לרב סעדיה גאון, ואולם באמת הוא, כנראה, 
המקור הערבי מספר שערי שבועות לר' יצחק 


1) וחבל, כי יצא מתחת ידי עטו אך 
מעט בעברית, ונודע %י ממנו רק מחברתו 
על-דבר היסוד המדיני בהשקפות הנביאים 
שתזכר להלן ועוד מאמר ב,השלח? ע5-דבר 
האנציקלופדיה | האמריקנית ומאמר ‏ קטך 
ב,העם?, שיצא לאו על-ידי וירניקובסקי, 
ואולי הדפיס עוד איזה מאמרזם שנעלמו ממני- 
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פרידלנדר להאציל .מרוחו .על אותו המקצוע 
אשר אותו הזרה בבית-מדרש ההבנים.בניויורק, 
הוא מקצוע ‏ חקירת כתבי-הקדש; ‏ והרבה יש 
להצטער על-זה, .כי .מלבד שנחלתנו זאת 
אשר צריכה להיות ‏ שדודה ‏ וחרושה על-ידי 
נוטרי .כהמנו נהפכה לזרים, הנה מכמה 
גאומיו שנאם פרידלנדר על ספריהקדשנו 
ומאמריו ‏ המעטים שפרסם עליהם (וכמעט כלם 
נהפסו בקבץ ‏ מאמריו הנ*ל) אף שנאמרו 
ונכתבו בסגנון פופולרי, נראה איך- יחע 
לגלות את זהרם וִיִפיָם ולדלות את הפנינים 
שבהם. כזה היא, למשל, קריאתו אשר קרא על- 
דבר היסוד המדיני בהשקפות הנביאים, אשר 
תרגמה גם עברית והוציאה לאור בחוברת 
מיחדת 1) ואשר ל%פיה הנביאים ‏ הם הם היו 
שהרסו את הבסיס המדיני של רעיון בחירת 
האמה ושמ תחתיו בסיס דתי או רוחגי, 
זה מה שקוראים עתה ציוניוּת רוחנית: כזה 
הוא נאומו עַל ירמיהו, זה הגדול שבנביאים, 
וכזה הוא מאמרו הטנון, מלא לעג והתול 
וּעִם-זֶה .מלא כאב ותמרורים, על אחד 
המפרשים החדשים למקרא -.מבין חכמי הנוצרים 
(בריגגס), אשר הוא כעין טפוס לחבריו בדעה 
בזה, כי, למרות רוח הבקרת שמתפארים בו, 


איפה וְאִיִפָה (בידם כשבאים למד את הברית. 


הישנה" ‏ והברית ,,החדשה", כי ‏ הורסים בלי 
חמלה ‏ את חומות ספרי-הקדשנו, | אף כל 
ידיעתם את רוח השפה העברית ותקוניהם 
שאומרים לתקן את נוסח המסורה מעוררים 
הרבה פעמים שחוק אצל כל בר-בי-רב דחד 
יומא, ובאותה מדה שגדולה אי-ידיעתם תגדל 
יהירותם, ולעמת זה עומדים בחרדת קדש 
מל ספרי הברית החדשה ולא ירשו לעצמם 
לגעת בו יד. 

כה חי פרידלנדר באהל המדע והרביץ 
תורה ברבים, אף שמעולם לא צמצם עצמו 
בארבע אמות של חקירותיו, אבל תמיד היה לבו 
ערלכל ענין הנוגע להרמת קרן ישראל ועתידותיו. 
במרץ רב עסק לטובת הציוניוּת ורכש לה.הרבה 
נפשות ובאמנות גדולה עבד על שדה התחיה 
ובפרט על שדה החנוך העברי בקהלת ניויורק 
היותר מִרְבּה באוכלוסין, ונטיעותיו אשר נטע 
שגשגו וחביאו פרי. והנה באה מלחמת התבל, 





1) היסוד המדיני בהשקפות הנביאים מאת 
פרופ. ישראל פרידלנדר. ניויורק, תרע"ד. 


נזדעזע העולם פלו ונזדעזע ‏ ביחוד עולמו 
של ישראל. עלתה על הפרק ישאלת ‏ ,יהודי 
המזרח" (ר?ל מזרח אירופה) ותהי לתלפיות 
שכל הפוליטיקאים ‏ פנו אלין, ואז התעסק 
בשאלה זאת ‏ גם פרידלנדר, ‏ יליד ארץה 
המזרח וחניך :ההשכלה המערבית, לפי דרכו. 
שם פניו אל דברי ימי היהודים ברוסיה ופולין 
והוציא לאור ספר מעט הכמות ורב האיכות 
כולל דברי הימים האלה 1) ותאר בו בחריצות. 
נפלאה לא רק את גורל ‏ רב בנינה ורב 
מנינה של האמה, את ענוייה ולחצה תחת 
סבל על האצילים הפולנים והצארים הרוסים,. 
כי-אם בחריצות עוד יותר ‏ גדולה את קלסתר 
פניה הרוחניים, את השנויים והתמורות אשר 
עברו עליה בחייה, את הזרמים ששלטו 
וששולטים בה, את הדהך המוליכה מהישיבה 
ובית-המחרש אל ההשכלה החדשה ומפה אל' 
התנועה הלאֶמית. פה נראה בכל עצם תקפו 
לא רק את פרידלנדר המלמד היודע להתעמק 
במקצוע זר לו עדדעתה, כי-אם גם את 
פרידלנדר העברי הנלבב, יהמצר בצרת עמו 
והמתענין בכל השאלות העומדות ברום עולם. 
היהדות, שאלת הלאמיות והציוניות, שאלת 
הקבוּצים הגדולים באירופה המזרחית, ההולכים: 
ונדכאים, ושאלת המרכז החדש, ההולך 
ומתהוה לנגד עינינו בעולם החדש באמריקה, 
ובעקר -- שאלת אותו המרכז הפוליטי 
והרוחני בארץ? אבות, אשר לו ישתוקקו 


סק התה אופפש/ !0% פש16 6תך (1 
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5. ספרו זה יצא לאור בג' מהדורות 
ותחלתו תרגמה אשכנזית (במ"ע ישרון). לבד 
מזה תרגם פרידלנדר מכתב-יד רוסי לאנגלית 
ספר גדול בן ג' הלקים על קורות היהודים: 
ברוסיה ופולין אשר כתבו דְבּנוּב לבקשת 
המתרגם ואשר יצא לאור על-ידי החברה 
להוצאת ספרים יהודים בפילדלפלה (ג15ש16 
ץ50616% תסו630ו]עטק; ההלק הג' יצא לאור 
אחרי מותו). פרידלנדר הראה חבה יתרה 
לדבנוב ולשטתו הלאמית וינאם עליה 
נאום ארך (אשר גדפס בקבץ מאמריו הנ"ל), 
אף תרגם כמה משאר ספריו לאשכנזית 
-10(%8ת₪650 תו .6+ת10ת1650) 6ת6פו0טן[ן 6וש) 
6 ;1898 ת:][267 ,[0678%0 6%ת180תק50ס[והש 
(1907. 15 ,5רת1+ת06ש[81ת14+10! 067 ת86ַ013 תזב) 


6+ ד"ר יש. א. פוזננסקי 


אותן ‏ שמיסדיהן | התימרו להיות | משיחים, 
וביחוד נוגע 'זה, ‏ כפי שהראה פרידלנדר באפן 
חד ושנון, לשני דברים. האחד הוא האמונה 
בשיבה או בחזרה (אלרגע*ה ‏ בערבית), ר"ל, 
עשהמשיח לא "מת, אבל נתכסה ויתגלה באחרית 
הימים (ונמצאו ‏ רמזים לזה כבר במדרש 
רז?ל), והשני הוא האמונה במיתה לפנים, 
ר"ל, כי מלאך לבש דמותו ‏ של המשיח 
הנהרג, אבל המשיח בעצמו חי במקום נסתר 
או עִלה לרקיע. כזה אמרו בעלי השיע"ה על 
עלי וממלאי מקומו המהד"ם וכזה ‏ אמרו 
היהודים שהאמינו באבי עיסי אשר היה בימי 
הגאונים וזולתו, כזה אמרו על ש"צ ועד 
האחרון שבהם הוא משיח הטקר שכר אלכחיל 
אער נתגלה בהימן בסנת תרכ"ח. גם עלין 
אמרו ‏ מאמיניו (ע*ן אגרת=תימן השנית לר"י 
ספיר, ע' ל?ו) אחרי אשר נהרג על-פי צוול 
מושל תימן, כי זו ,ההריגה אינה אלא 
לפנים ולא חלו בו ידים", ועל שבתי 
צבי אמרו מאמיניו (עין תחלת ספר קצור 
ציצת ‏ נובל צבי) ‏ ,טחס ושלום ‏ שטבתאל 
המשיח הוא במאסר, כי-אם גבריאל בדמותו, 
כי אמנם שבתאי עלה לרקיע", ועוד היו 
כאלה אשר מאנו להודות כי משיחם המיר 
דתו, אבל אמרו, ,;שהוא עלה לשמים וצורתו 
נדמה להם כאיש מומר* (עין שם, דף 5"ב, 
ע"ב). פרידלנדר הראה עוד על שוויים רבים 
באלה, אשר אולי יש בהם גם הפרזה ונטיה 
להגדיל את המדה, אב% ברבּם קולעים אל 
המטרה וסוללים דרך חדשה להבנת מהותן 
של הרבה כתות בישראל% ותכונת משיחי 
שקר. 

ההתעסקות בתורת כת השיע"ה ובהרעיון 
המשיחי הכרוך בה הביאה, כנראה, את 
פרידלנדר *חקור אגדה ערבית אחת נפלאה 
שנרמזה בהקראן ושעד-עתה ‏ לא נחקרה 
תכונתה כראוי, היא האגדה על-דבר הכצר 
(ר"ל הירוק, השוה את המלה הערבית חציר). 
כצר הנביא הירוק שתה ממקור חיים והוא 
חי לעולם בתור מגן ועוזר לכל נדכה וקשה- 
רוח, הוא עבד ה' היודע נסתרות וימות רק 
אז כשישמע קול שופר המבשר את ביאת 
יום הדין האחרון ותחית המתים. הרבה 
השערות נאמרו על-דבר מקור מחצב האגדה 
הזאת ויש שסברו (כמו, למשל, הפרופיסור 
דרנבורג), כי יש בה הד האגדות העבריות 
על-דבר אליהןו הנביא, ואמנם %פי פרידלנדר 


יש לבקש את מקורה בהאגדה המספרת על- 
'דבר ‏ אלכסנדר מוקדון בתולדותיו המיחסות. 
\ 


לקליסטנס, יכי המלך העז הזה הלך לקצור 
'ארץ בכדי למצא את מקור החיים ופעם אחת. 


כאשר נגש הטבח שלו להכין לו מזון מדג. 
'מלוּח ורחצו במים חיה הדג וקפץ לתוך המים. 
אז הבין הטבח כי זה הוא מקור החילם 
ושתה ממנו ונעשה עלדידי-זה לַבֶן-בלי 
תמותה,. אלכסנדר קצף על עבדו אשר השיג 
'מה שבקש הוא ולא מצא ואחרי אשר לא 
יכול להרגו, כי הלא המות לא שלט בוצ 
קשר רחים בצוארו וצוה להורידו הימה ושם 
יחיה הטפח חיי נצח בתור שד הים. את 
האגדה הזאת במקצתה ידעו גם חכמי התלמוד 
והביאוה במס' תמיד, דף %?ב, ע"ב, אשר 
שם יספר על-דבר גילדנא דמלחא (ר*ל דגים 
מלוחים), אשר בהדי דמחוורא להו (ר"ל 
בעת שהיו רוחצים אותם במים כדי להעביףי 
את מליחתם) נפל בהו רוחא (רלל רוח חיים, 
וכן לנכון ב,עין יעקב?, ולא כמו בגירסתנו 
ריחא, ר*ל, ריח טוב), ואז אמר אלכסנדר: 
,ש?מ האי עינא מגן עדן אתי?. האגדה 
היונית הזאת, אשר מגמתה להוכיח כי ההיים 
הנצהיים הם רק למעמסה על האדם (והיא 
היתה נודעה אצל היונים גם בשם אגדת. 
גלויקוס), באה לפי דעת פרידלנדר מהיונים 
באמצעות הסוריים ל%הערביים, וכצר ךלי 
הירוק הוא הוא שד הים אשר סביב לן 
יגדל בקרקעית הים דשא ירוק, ואת השערתו 
זאת הציע בספר גדול ורחב-ידים 1) אשר 
הפליא את החכמים בבקיאותו הגדולה והרחבה 
בכל ענפי הספרות המתיחסים אל האגדה'" 
הזאת והמסתרעים כמעט עַל-פני כל לשונות 
המזרח (ערבית, עברית, סורית, כושית, 
אסורית ופרסית), מלבד לשונות אירופה 
(יונית וספרדית), עד כי גם אותם אלר 
התנגדו להשערתו (כמו, למשל, הפרופיסור 
הרטמאן) הודו, כי מלאכה גדולה עשה 
באספתו. 

מהלך חקירותיו, | אשר הצענו עד-כה 
ואשר למרות שהן רבות-הגונים נראות כמו 
מוצקות בכור אחד, הפריע, כנראה, בעד 
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פרופיסור מרדכי (מרקוס) בראנן 19 
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באמנים, היה הפרופיסור מרדכי (מרקוס) 
בראנן, מורה בבית-מדרש הרבנים בברסלוי, 
.אשר הלך לעולמו בערב סות תרפ"א בן 
-ע"א שנה. 
הוא נולד בראביטש ביום י"ט תמוז 
תר"ט לאביו רבי שלמה זלמן בראנן הרב 
ידשם (אשר שמש אחר-זה ברבגות בשנידמיל 
ומת שם בשנת תרס"ג כמעט בן-תשעים), 
-שהיה אחד מרבני תקופת-המעבר. כרבני 
.הדור הישן היה גדול בתורה, כמו שנראה 
מהגהותיו לתלמוד ירושלמי דפוס קראטאעין, 
.וכרבני הדור החדש ידע להוקיר השכלה 
יוחכמה והיה אחד מהרבנים הראשונים במהוז 
.פוזנן אשר דרשו בשפת אשכנזית צחה. 
והרבה ממדות האב דבקו גם בבן, אשר 
.גם הוא התעתד להיות רב בישראל, אבל 
למד כבר על-פי סדר ושטה מסימה, בתחלה 
בגימנסיה ‏ ואחר-זה באוניברסיטה ובבית- 
:מדרש הרבנים בברסלוי, אשר עמד אז תחת 
י.הנהלת רבי זכריה פראנקל. ובהתבוננו אל 
המקצועות השונים בחכמת ישראל, בחר לו 
:צת החקירה בדברי ימי עמו. עוד בשבתו 
על ספסלי בית-המדרש, והוא אז בן כ"א 
<שנה, פרסם (במאָנאטסעריפט, 1870|71) מאמר 
חשוב מכיל את תולדות אגריפס השני, בנו 
של המלך אגריפס, אשר גם הוא נקרא 
לפעמים בתלמוד ובמדרש בשם אגריפס המלך 
,(צין, למשל, סכה, כ"ז, א' ובמדרש תנחומא 
%ך-לך, סימן כ') ואשר לפי דעת בראנן 
י+סב עליו גם מה שמספר עליו בספרי 
(דברים, סימן קנ"ז) ובשאר מקומות (סוטה, 
.פ"ז, מ"ח; תוספתא, שם, פ"ז, הט"ז, ירושלמי 
צבבלי), כי כשהיה מגיע לכתוּב ,לא תוכל 
ילתת עליך איש נכרי אשר לא אחיך הוא" 
זלגו עיניו דמעות, ואז אמרד לו כל ישראל: 
.אל תירא, אגריפס, אַחינוּ אַתּה, אחינו אתה", 
אף כי השערה זאת, שמסכמת עם פרוש 
רש"י, מעוררת קשויים רבים. אחר-זה כתב 
.בראנן ספר על אחד הענינים היותר מסבכים 
.בתקופת בית שני והוא על-דבר בני של 
הורדוס. חציו הראשון של הספר הזה יצא 
בלשון רומית (ברסלוי, ‏ 1873) ושמש לו 
לדיסרטציה להכתר על-ידו בכתר דוקטור 
לפילוסופיה, והשני נדפס באשכנזית במאָנאטס- 
שריפט 1873 (ויצא לאור גם-כן בתוצאה 
מיחדת). פה שם המחבר את לבו ביחוד 
לחקירת המקורות והראה, למשל, כי בכמה 








דברים עולות ידיעותיו של פלביוס יוסיפוס 
באמונתן על ידיעותיו של האונגליון. 

אולטם במהרה נטש בראנן את התקופה 
הזאת ופנה אל מקצוע אחר של תולדות עמנו, 
אשר היה בו לראש המדברים, הלא הוא 
אל קורות היהודים בשלזיה, זאת הארץ 
אשר היא כעת לסלע המחלקות בין אשכנז 
ופולין ואשר גם לתושב*ה היהודים יש הרבה 
מתכונות יהודי המזרח והמערב גסםיחד. 
והגורם לזה היה מקרה מיחד. אחד מחבריו 
של בראנן, ושמו ד"ר הרמאן כהן, | אסף 
מספרים כתבי-יד ונדפסים הרבה חמר הנוגע 
לקורות היהוּדים בשלזיה, אבל מת בדמי 
ימיו, חדשים אחדים לפני גמרו את חק 
למודיו בבית-מדרש הרבנים בברסלוי. החמר 
בא לידי בראנן והוא התחיל להשלימו 
ולשכללו וכמעט שהקָדיש את רב ימיו 
למקצוע זה. מנהג הוא בבית-מדרש הנ"ל, 
כי ביום סמיכת התלמידים לרבנים (והוא 
כ"ז לינוּאר -- יום מיתתו של מיסד בית- 
המדרש, והוא רבי יונה פרנקל) אחד 
מהתלמידים נואם נאום הפרידה בפני המורים 
והחברים. ובהגיע תור בראנן לסמיכה בשנת 
תרל"ו, בחר לו לנושא-נאומו את קורות 
היהודים בברסלוי מראשית התישבותם בעיר 
הזאת במאה הי"ב (כי כל הידיעות עַל-דבר 
התישבותם שם לפני-רזה ‏ הן, כפי שברר 
בראנן, רק דברי אגדה) עד אמצע 
הי"ח. 

אחרי גמרו את חק למודיו שמש בראנן 
ברבנות בקהלות שונות והיה קשה לו לעסוק 
בעניני מדע, ובכל-זאת כתב במשך הזמן 
ההוא אחד ממאמריו היותר חשובים, והוא 
מאמר גדול על-דבר רבני המדינה בשלזיה, 
אשר הראשון שבהם היה רבי ברוך בנדט 
וויזל, בעל ספר שאלות-ותשובות ,מקור 
ברוך? (היה לרב המדינה בשנת תק"ד ומת 
בשנת תקי"ג או תקי"ד), ואשר האחרון 
שבהם היה איש מלא נגודים ותהפוכות, שעד- 
היום הוא כחידה נפלאה, והוא רבי אריה 
ליב בנו של | רבי שאול הידוע בתשובות 
,בשמים ראש", שזיף אותן והוציאן לאור 
על שם הרא"ש. זה רב המדינה הצהרון 
רצה לחבר את כל הדתות, נסע לפריש 
ושם המיר את דתו בדת הקתולית, ואחר- 
זה היה לבעל-תשובה, נע ונד בארצות 
וערים שונות ומת נדח ונעזב בבית-ההולים 


1 


מאה 


4043 


ד"ר ש, א. פוזננסקי 


אה אוהה אאא 


הלבבות ותערוגנה הנפשות ואשר המנוח 
זכה לראותו עוד הולך ומתרקם, הולך ולובש 
צורה ממשית. על כל השאלות דן פרידלנדר 
ובכלן נפח רוח חיים, אם במאמריו השונים 
אשר פרסם במ"ע האמריקנים ואם בנאומיןו 
היפים אשר נאם באספות גדולות ואשר 
הפליאו | את השומעים בתכנם ובסגנונם 
הפיוטי, וכמו לבו נבא לו, כי עבודתו קרבה 
לידי קצה, סכם אותה ואסף את מבחר מאמריו 
ונאומיו המפזרים לקבץ אחד אשר קרא לו 
בשם ,העבר וההוה? 1), לאמר -- על ההוה 
להיות המשך העבר והגשר המחבר אותו אל 
העתיד, כל מבלעדי זה, מבלעדי חוט המסורה 
המקשר אותנו עם העבר, אך תמול הינו 
ומה אנחנו, אבל אם באנו רק לחבב את 
העבר ולחקור אותו מבלי שים לב אל ההוה, 
אז נפסק *היות עם חי ומרגיש ומשתוקק 
לחיים | מלאים ונהיה | לכל-היותר | ענין 
לארביאולוגים ולחוקרי קדמוניות. הרעיון הזה 
היה היסוד לכל מחקריו של פרידלנדר ולכל 
עבודותיו ‏ אשר עבד ובכלם נפרת השפעת 
אותו האיש אשר נכנע לפניו וחשב אותו 
לרבו ומורה דרכו, והוא אחד-העם. הוא 
תרגם את החלק הראשון של טפר,על פרשת 
דרכים" אשכנזית, אשר יצא לאור בשתי 
מהדורות 2), לו ולשטתו הקדיש נאום יפה 
אשר נאם בשנת תרס"ו בבית מדה"ר, לו 
הגיש מנחה את מחברתו הנל על-דבר היסוד 
המדיני בהשקפות הנביאים, אשר גם היא 
מבססת כלה על רעיונותיו של הסופר הגדול 


הזה ושיטתו ובכל עת-מצא פרסם את 

'דעותיו ועשה ל%הן נפשות. 
קיץ-מאמריו | זה היה ספרו האחרון 

אשר ראה אור הדפוס בחייו, כי כשנוסד 


באמיריקה ועד העזרה ליהודים נגועי המלחמה 
באירופה המזרחית היה פרידלנדר אחד מחבריו 
היותר חרוצים, השתתף בכל האספות והועידות 
והטיף | בלי לאוּת לטובת המוסד. בשנה 


'1ס ת66[[66000 2 .1זת27656 בתג 2356 פע 
>ת01 .06/0ת2160136ת [86ע15 עע 1 1615 
9 !ו4תת1ו6 
ותה .וחגּג11] 8[86 (2 
4 786607 


בויב 
ימסט ה6ת1162:8180 וה868 פט 
ותש 26556766ת6ע 206116 ,067 0ת160136תת [15786 

4 תג][ע 26‏ .11806 6)ץעת6ותת6עט 


-- 


שעברה בא לורשה במטרה לחקור את מצבם 
של יהודי אוקרינה; ואמנם כאשר לא יכול 
לנסוע שמה דרך רוסיה הסוביטית, קבל עליו 
את הנהלת מעשה העזרה בחבל אוקרינה 
הנכבש בידי צבאות פולין. והנה קדמהו המות 
בעת הגישו עזרה לאחיו הנענים בדמי ימיו. 
ביום פטירתו של הרצל עלתה גם נשמתו 


הטהורה אל האלהים ויכונו עליו הדברים 
שאמר בעצמו בנאוּמו על הנביא ירמיהו, 
אשר גם הוא נהרג עַל-פי האגדה על-ידי 
בני-בליעל (העבר וההוה, ע' 94): קתרופה 


גדולה היתה לירמיהו למות בעד עמו אחרל 
אשר נתן לו את כל מה שהיה ביכלתו לתת 
לו -- הוא חי בעדו". גם פרידלנדר חי בעד 
עמו ומת בעד עמו, יהי זכרו ברוך! 


ד"ר ש. א. פוזננסקי, 





פרופיסור.. < מרדכי 


בּראנן 


הבונים הראשונים, אשר נגשו לפני מאה 
שנה אל בנין בית חכמת-ישראל, היו דומים 
לאנשי נחמיה בשעתם. בידם האחת החזיקו 
באת ומעדר לחפור מטמונים במכמני העבר, 
ובשנית אחזו בעט-סופרים לתאר את אשר 
מצאו, באחת הסיעו אבנים לבנין, אשר היו 
פזורות בכל עבר ופנה, ובשנית הקימו 
היכלי-תפארה, אשר כל המתהלך בהם יתענג 
למראה עיניו. ואולם הדבר מובן מעצמו, כי 


(מרקוּס) 


המלאכה היתה כבדה ולא יכלו להשלימה 
עד תּמה וכי נשארו הרבה פרצות בּחומה 
אשר בנו והם מלאון אז עַל-הרב על-ידי 


השערות פורחות באויר. ואז 
מחנה של עובדים אשר נואשו להקיף את 
כל הבנין, אבל על-ידי-זה שצמצמו עצמם 
רק במקצוע אחד מן מקצועות החכמה עלתה 
בידם להביא את המלאכה לידי גמר. ואם 
עתה,| אחר" מאה שנה, עומדים אנחנו 
משתאים לקראת פעלת הבנאים הראשונים, 
אל-נא נקפח גם את שכר העובדים, אשר 
על-ידי התעסקותם ב,עבודה פעוטית", כפי 


קם אחריהם 


שאומרים האשכנזים (קליינאַרבייט), גדרו 
את הפרצות וכמעט ששכללוּ את הבנין. 
ואחד | מעובדים אלה, אחד היותר 


רבּי שלום אַלבּק 1+ 





החוסית של אמרון וברוקהויז ויצאו לאור 
אחר-זה גם באשכנזית במחדורות אחדות בשם 
-06 6ה₪6156[ 0|6 ה0ז8₪ שת098 ז26זט% הןת 
-86 016 ה6"ט6 שת03 זשע2זט< ה|5 |6+ת16ת56 
וכן יעיד ‏ ,,ט)8ז0+] ת6ת06|56[ 06% 6+ת16ה56 
עָל-זה ספרו על קורות היהודים וספרותם, 
אשר נתקבל | לספר-%מוד | בכל בתי-הספר 
באוסטריה ואשר יראה גם ע%5 כשרונו 
הפדגוגי ש% מחברו 1). 

עם-זה היה בראגן לא רק בעל עיון, 
כי אם גם בעל מעשה. היה חבר לחרבה 
מוסדים בקהלתו, ובכלם הכניס רל חיים, 
ואמנם | ביחוד נכרו משלותיו במוסדים 
הגדולים שנתיסדו לשם הרחבת חכמת ישרא% 
וספרוחו, הוא היה סגן יושב-ראש של 
האגדות לקורות היחודים וספרותם באשכנז, 
חבר הנשיאות של החברה להפצת חכמת 
ישראל בברלין (אשר חמאָנאטסשריפט הוא 
כלי-מבטאה הרשמי), אחד מראשי ,חברת 
מקיצי | נרדמים?, וכדומה, עד כי בהרבה 
פנות שנפנה יפד מקומו ויָרגש חסרוגו. 
חנצב"ה! 


ד"ר ש. א. פוזננסקי. 


רבי שלום אַלְבָּק 


אחד מתלמידי-החכמים המצינים שגדור, 
מן ,השרידים היחידים", ‏ רבי שלום אַלבק, 
הלך לעולמו. במותו אבד *חכמת-ישרא? 
העתיקה, לחקירת התלמוד ותקופת הגאונים, 
אחד הכחות הגדולים, ואפשר הגדולים ביותר, 
כי כמעט שנוכל עליו לאמר, שלא הניח 
כמותו בישראל. 

רבי שלום אלבק היה על-פי צורתו 


1 בשנה חעברה, כשמלאו לבראנן שבעים 
שנה, יצאה לאור ?כבודו חוברת מיחדה של 
המאָנאטסשריפט ובראשה ‏ רשימת כל ספריו 


ומאמריו מאת פריפאן, והיא מכילה ק*פי 


סימנים. בראנן פתב את כל דבריו באשכנזית, 
ובעברית באו ממנו רק שני מאמרים 
קצרים ב, אוצר הספרות" של גרְבַּר שנה א" וב'. 











החיצונה ועל"פי | ,מעמדו" טפוס מיחד 
במינו, | הוא | לא היה | מן הרבניפ 
המפרסמים --,החונה פה ק"ק*--ולא מן 
המלמדים המשבעיב, היושבים "בקתדרא, אלא 
היה בעל-הבית*, סוחר כביכול, ובנערותו 
לא היה חי על תורתו, אבל באמת היה 
יותר מרב ויותר מחכם. בהיותו למדן תורני 
בנוסח פולין ורוסיה ומבקר חרוץ ומשכיל 
בנוסח אשכנז- אַחד בקרבו את המערב 
והמזרח; עַל-פי חנוכו ועל-מי ידיעותיו 
בתורה היה צריך להיות ‏ רב כאחד הרבנים 
הגדולים במזרח, ועל-פי דרך הגיונו ושיטת 
בקרתו החריפה והחפשית היה ראוי להיות 
חכם מלֶמד וחוקר בנוסח חכמי המערב: 
ומשוּם שיצא מכלל רב ולכלל מלמד לא 
בא--נשאר לעולם בבחינת פלגס, כלי שלא 
נגמרה צורתו, !מלתא דמשתמעה לתרי אפי; 
הרבנים לא הודו בו מפני השכלתו, והחכמים 
לא הודו בו מפני תורתו, ,זיל הכא קא 
מדחי ליה וזי? הכא קא מדחי ליה". ואף 
הוא לא היתה דעתו נוחה 8% מתורתם של 
הרבנים ולא מחכמתם של המלמדים: תורתם 
של הראשונים היתה בעיניר שברי-לוחות, 
קטנוניות, פלפולים של הבל, וחכמתם של 
האחרונים היתה בעיניו דברים של מה-בכך, 
אותיות פורחות, אבק סופרים. כי טובה 
היתה צפרנן ש% רבי שלום אלבק מכרסן 
של כל חכמי ישראל שבמערב, שכלם היו 
בעיניו כקלפת השום; מה שנפלט מאלבק 
דרך-אגב, כלאתר-יד, דיו היה לאחד מחכמי 
המערב כדי חקירה שלמה ולפעמים כדי 
ספר שלם. ומשום-כך היה לעולם מהלך 
יחידי, | מתקצף ומבטל בלבו ובפיו את כל- 
העולם, ‏ וכל העולטם בטלו אותו, ידו בכל 
ויד כל בו, כדרכם של הגדולים היחידים 
שבדוה, שאין יבני-דורם יכולים לעמוד על 
סוף דעתם ותמיד הם יוצאי-דפן, מהלכים 
בצדי הדרכים ‏ ונתקלים ברגלי כל-אדם. 
אף הוא נתקים בו ,כל ימי עני רעים", כי 
טובה לא ראה מימיו ולא היתה לו לא 
משלות הרשעים ‏ ולא מיסורל הצדיקים. 
מתבודד היה בעולמו ותורתו בתוך מעיו, 


ולא הסטיק להוציא בחייו אף מעט מן 


המעט מרשימותיו;: ואם תמצא לאמר-- לא 
שאף לזה הרבה, כלומר, רצה ולא רצה, 
כי בשבול מי יפרסם את התורה השלמה 
שלו? למי יגלה את האנמתיות שלו? לעמ- 


ל ד'ר ש. א. פוזננסקי 





בפרנקפורט ‏ דסין בכ*ז מרהשון תקע"ו. 
בראנן יסד את דברין |על-הרב ‏ על חמה 


בלתי נודע עד-כה. 
המאמר הזה נדפס בספר היובל ,עטרת 
צבי", .אסר יצא לאור בבהסלוי \תרמ"ח 


לכבוד הפרופיסור גרֶץ ביום ‏ מלאת לו ע' 
שנה, יוד' שנים אחר-זה נקרא בראנן להיות 
ממלא ‏ מקומו :של הבו בבית-מדרש הרבנים 
בברסלוי, ומרג?א היה בפומיה |חבראנן: ,לא 
טוב היות בן %אב גדול וממלא מקומו של 
אדם גדול, כי מבלידמשים מודדקם את האחד 
במדתו של השני". ‏ ובאמת, ‏ אם גבוא %מד 
את בראנן באַמת-המדה של גרֶץ, יאשר היה 
אחד מבניהתהעליה המעטים, כי אז יקטן 
ערכו, אבל אם נשוה ‏ אותו עם שאר חבריו, 
יעלה עליהם בהרבה דברים. :פה בברסלוי 
התחיל בראנן להוציא לאור בשנת תרג"ב 
את המאָנאטסשריפט (בתחלה עם חברו הר"ד 


קויפמאן, וחחר פטירתו של זה, בשנת 
תרנ"ט, הוציאו לאור לבדו עד יום מותו), 
אשר נתיסד בשנת תורי"ד ‏ על-ידי הר"ז 
פראנקל, אשר עוהכו משנת תרכ"ט היה 


גרץ ואשר נפסקה הוצאתו בשנת תרמ?ז, 
ופה התהיל גם-כן] להדפיס בתור הוספה 
מדעית לדין-וחשבון של בית-מדרש ההבנים 
את חבורו הכי-נכבד ,קורות היהודים בשלזיה", 
אשר אמנם אין בו ממרחב אפקו של גרץ 
ולא מיפי סגנונו של דבּגוב, אבל יש בו 
ידיעות מפרטות ומדִיקות על חיי היהודים 
החיצוניים והפנימיים בארץ זאת, ובפרט על 


החקים אפר שהרו על-אודותיהם ועל גזל 
המשפט ‏ אשר גזלו אותם גם הדוכסים 
והמושלים, גם האזרחים, גם הכמרים, וכל 


הידיעות האלה מיסדות על תעודות בכתב- 
יד וארכיונים שונים, אשר החשובות שבהן 
נדפסו בתור נספחות לגוף החבור. הספר 
בכללו היה מִיָעד *היות בן ג' פרקים 
גדולים: א) ראשית ישוב היהודים בשלזיה 
אד בטולו על-ידי הגרוש הכללי בשנת 1582: 
ב) הקהלות ‏ שנשאָרו אחרי הגרוש בגלוגה 
ובצילץ והישוב החדש עד תם ממשלת 
ההבסבורגים על שלזיה בשגת 1740!; ג)תקופת 
ממשלת מלכי פרוסקה. אולם שש החוברות 
אשר הספיק בראנן להוציא %אור (תרנ"ו -- 
תרע"ז) מכילות רק את הפרק הראשון 
ותחלתו של השני. אבל גשארו ממנו חקירות 
אחרות מתיהכסות %תקופה הפרוסית, כמו 


מָאמר :גדול עלזדבר יקהלות המהוזות בתקופה: 
זאת (נדפס (בספר היובל (אשרייצא לאור 
לֶבַבוּד | גוטמאן), >מחברת ‏ על-דבר ,יהוד 
שלזיה לפני החק של י"א מרץ 1812 ואחריו? 
(נספחה בתור :הוספה ‏ מהעית >לדין-וחשבון" 
של בית-מדרש הרבנים צברסלוי משנת 
תרע"ג). החק ‏ הזה |נתפרסם, :כידוע, בשעת 
מלחמת ‏ החפש נגד ‏ נפוליון ‏ געלדפיו הוּפוו 
היהודים לשאר התושבים, יאולם במהרה באה. 
הריאקציה והחק היה לפסת גניר חלק ועקבות 


הריאקציה נפרו כמעט עד [העת החדשה. 
וכן יש להזכיר | פה את | הערכים: 
על-דבר קהלות שלזיה בספר .,גהמניה 


יודאיקא?, אשר נערך על;ידי בראנן ביחד 
עם הר"א פרימאן מפהנקפוהט (דמין ואשה" 
ראשיתו יצאה לאור בשנת תרע"ז (וצין 
מה שכתבתי על הספר הזה ב,הצפירה? 
משנת 1917, גליון 44). 

אמנם אף שעקר חקירותיו ‏ של בראנן 
תסבינה על קורות היהודים בשלזיה, הנה 
עסק גם בענינים אחרים, ובפרט שם לבו 
אל דבר השתלשלות משסחות מפרסמות 
בישראל, כמו משפחת רפאפורט, צונץ, לוצאטו, 
פראנקל, לאססאל (שממנה יצא הסוציליסט" 
הנודע).ויכתוב אותן בספר, ואחרי כי לידיעת 
ההשתלשלות הזאת ‏ יש חשיבות מיחדה 
להכתבות שעל המצבות, הנה פרסם מצבות 
קהלת פירטה, אולם, משפחת פראנקל-שפירא, 
וכדומה. אף כתב תולדות אנשי-שם ‏ וקורות 
מוסדים שונים ולכל לראש קורות אותור 
המוסד שהיה בו גם תלמיד גם מורה, והוא 
דברי ימי בית-מדרש הרבנים בבהסלול ליום. 
מלאת יובל שנים מעת התיסדו (תרס?ד). כן 
הוציא לאור כתבי זולתו ויעטרם בהקדמותיו" 
והערותיו, כמו הרבה חלקים מדברי ימי 
ישראל לגרץ, כתבי חברו הפרופיסור קויפמאן, 
מרוץ?| האגרות | אשר ‏ עבר בין ריסר 
ושטינהִים, בין רבי שלמה מונק ואחותו 
(מכתבים מלאים ענין ומפיצים אורה על 
מאורע דמשק בשנת ת"ר ועל תכונתו של 
האדם הגדול הזה, אשר כרב גדלו בכ* ענפי' 
חכמת ישראל היה גם בעל מדות נעלות), 
בין צונץ ומנהימר, בין צוגץ וקולפמאן,. 
וכדומה. וכי אמנם ידיעותיו של בראגן ‏ הקיפוּ 
את כל דברי ימי ישראל ותולדות ספרותו" 
תעידינה על זה השקפותיו על שני הענינים 
האלה אשר נדפסו בתחלה באנבציקלופדית: 
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מדרש לבית-מדרש: ובכל-מקום שהלך, תורתו 
עמו. דומה היה לטפוסם של ,רבנן דנחותא" 
דסלקין לעילא ודנחתין לתתא, ברי בי רב 
שהלכו מבבל לארץ-ישרא% ומהתם להכא, 
מנהרדעא לפומבדיתא ומפומבדיתא לטבריה, 
והיו מוסרים שמועות מישיבה לישיבה,-- אף 
הוא היה הגשר החי בין חכמל המזרח וחכמי 
המערב. לראשונים גלה את חכמת הגוים, 
ולאחרונים -- את תורת ישראל, [בכל-מקום 
שבא, הפיץ תורתו, גה חדושיו, כי מטבעו 
היה פזרן גדול וחֶלק מחכמתו לכל-אדם, 
בין למבינים בין לשאינם מבינים, -- שהרי 
בלאו-הכל כּלם הם עמי-הארץ, אלא מה, 
שמא יזכו ויבינוּ. רְבי שלום אלבק יותר 
משלמד לָמד ויותר מִשַלָמִד בכתב לָמד על- 
פה; הוא היה בבחינת מדרש חי, פה מפיק 
מרגליות. וכשהיה פותח את פיו, כלם היג 
נעצשים לגבי דידיה כחרשים וכאלמים. הוא 
היה כמעין המתגבר. ובלאו-הכי, כלום 
אפשר לשמוע איזה דבר-חכמה מפי מ'ל7 
שהוא? ובכן מוטב %ו לפלוני שישתוק 
וישמע מפיו תורה מן השמים. ואם הין 
אולי יוצאים מן הכלל, שלא התנהג עמהם 
במדת פזרנותו--לזה זכה כותב הטורים 
האלה, שאלבק הודה בו לפעמים , שעמו יש 
מה לדבר"--ובכן יש לחשש, שמא לא יאמרג 
דבר בשם אומרו ולא יביאוּ גאלה לעולם; 
ואף-על-פי-כן לא היה אלבק יכול לעצור 
ברוחו לפעמים ל%בלתי גלות אף להם סתרי 
תורתו, כי כלום אפשר לו לאלבק לבלתי 
פזר תורתו שגלו 15 מן השמים? אלא 
הנאי מפרש התנה, שאין רשות להמקבל 
לגלות תורה זו ששמע אלא בקם אומרו. 
וכך היה הולך ומכתת רגליו ממזרח למערב 
וממערב למזרח--ומנוחה לא מצא בעמל 
תורתו. | וכשבקשו ידידיו לעשותו ראש- 
ישיבה באודיסה, לא היה יכול להתקים שם 
אלא שלשה ‏ חדשים, ‏ כי לא מצא שם 
תלמידים מקשיבים, לפי-דבריו, ואפשר מפני 
שלא נבראה ,ישיבה* למהלך ונודד נצחי 
כאלבק. 

אלבק, אף-על-פי שמזרחי היה על-פי 
חנוכו ודעותיו ותהום עמקה היתה בינו 
ובין ,חכמי" המערב -- נוטה היה בכל-זאת 
למערב יותר מלמזרח. המערביים, אף-עַל-פי 
שלא הבינו את תורתו, הבינו את האיש 
ואת שיחו, הם הבינו מה שהוא רוצה לאמר, 





== "שש וו 


ואלו המזרחיים לא הבינוהו כל%ל ולא ידעו 
מה טיבו של היהודי הלמדן הזה, הבקי 
בש"ס ובראשונים איזה מין בקיאות משנה, 
לא זו מה שנוגע לדינא ולהלכה למעשה, 
אלא מה שאינו נוגע לענין כלל: מי סדר 
את הש"ס, מתי נולדו רבינא ורב אשי ומי 
היו מחברי התוספות וכדומה דברים של מה- 
בכך. ולא עוד, אלא שלפעמים מתמלטים 
מפיו איזו דבורים תמוהים הצורמים את 
האזן -- דומה לאפיקורסות חלילה. כשמקשים 
לו איזה קושיה, אינו בוש לאמר, שטעות- 
סופר יש בגמרא או שרש"י במחילה לא 
הבין את הפשט; ולא עוד, אלא שמוכיח דבר 
זה בראיות ברורות שאין עליהן תשובה. 
דומה כאלו הצדק עמו, ואף-על-פי-כן כיצד 
אפשר ל%הניח דברים מוזרים כאלה, שאיך 
האזן יכולה לשמעם? לחשדו באפיקורסות 
גם-כן אי-אפשר, שהרי רבי שלום אלבק 
יהודי חרד הוא, חסיד המדקדק במצוה קלה 
כבחמוּרה, ומימיו לא עבר על גלוידהראש 
ועל תפלת מנחה בזמנה; ולא עוד, אלא 
שהוא עצמו קנאי שבקנאים הוא וממטיר אש 
וגפרית על כל המשכילים שבדור, ועל ויס 
הוא אומר שהוא כופר בצקר, גיהנום כלה 
והוא לא יָכלה. ובכן כיצד אפשר לחשד 
ביהודי שכזה ולהרהר אחרי תורתו? אלא 
מה-- הדבר ידוע, שאלבק הוא מין למדך 
משנה, מין יוצא-דפן, כּלו מקשה, ולפעמים 
אתה נכוה מגחלתה של תורתו, ומי הקשה 
אליו וישלם? הרי הוא בקי בכל חדרי תורה 
וכל רז לא אנס לו, ולפיכך היו מותרים 
לו לאלבק, כי ידעו שהוא אגוז קשה, ואול 
לו %מי שפגע בו אלבק, שמא ישרפנו 
בהבל-פיו, | ועל-כרחם הודו לו והספימף 
עמו,. | לאלבק הכל מתר להגיד, | שהר? 
לכך אלבק הוא, | ובלאו-הכי -- הרי ידוע 
שאלבק ,חצר מהלכת?% הוּא, היום בורשה 
ומחר בברלין ומחרתים בלונדון, ובכל-אפן 
לא יקבע יע'בתי כאן -- ובכן מחלקת זר. 
עם אלבק למה? ‏ יגד-לו מה שיגיד, הכל 
יודעים את האיש הזה ואת שיחו. וחכמי- 
המערב? אחדים מהם, אלה שיש בהם עדין 
לחלוחית של תורה, ידעו שיש כאן אוצר 
בלום, אוצר מלא וגדוש, שיש לדלות ממנו 
כמה וכמה גנזי נסתרות, בבחינת פרכי 
דדהבא, שאפשר לפרטם לכמה וכמה פרוטות 
ומטבעות יקרות .של כסף: אבל הללו הין 
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הארץ הללו? כלוהם :כאים הם וכדאים לכך 
וכלום ‏ יש להם צרך בזה? כלום יבינו 
שיחות-חלין שלו? מוטב שינוחו כתבי-היד 
אצלו בארונו, הרי לפחות יהיה איש אחד 
מבין העומד ע% אמתיותיהם, שיעין בהם 
וינחל חיי עולם הבא. וכך נשאר תדיר 
יחידי בעולמו, הוא ותורתו, שהיתה אצלו 
אָמון ושעשועיו יום-יום, יחיד במחשבותיו, 
יחידך בשאיפותיו ולא נתיחד אלא עם כתביו, 
שרבם היו רשימות וקטעים, רוחות בלי 
גופים, וגופים או פלגי-גופים שלא הספיק 
לחת בהם רוח, | לוחות | ושברי-לוחות 
מנחים בארונו, אבל הארון היה ארון-הקדש 
שלו ואסור היה לזר להזין עיניו מקדשתו. 

מתוך שנולד בין החומות, בין" שני 
דורות, בין בית-המדרש הישן ובית-המדרש 
החדש -- ראה תמיד את הסדקים והפגמים 
שבשניהם ומה שצריך תקון בזה ובזה; ולפי 
שהסדקים רבים הם והפרוּץ מרבה על 
העומד -- הי ידיו תמיד מלאות עבודה, 
לבו מלא הצעות חדשות ותכניות לאין- 
מספר, כי מי כמוהו מרגיש ויודע את החסר 
לנו בהיכלה של חכמתדישראל ממסד ועד 
הטפחות? כלום יש לנו אבר שלם, צלע 
שאינה חסרה תקון? ובכן היה צריך לתקן, 
צריך לגדור, לבנות ולבנות. אבל מאיזה צד 
להתחיל? מתחילים בקרן-זוית אחת, רואים 
פרצה בצד שכנגדה: מתחילים ברצפה, רואים 
חלל בפי תקרה: עולים על הגג, רואים 
שהיסוד רעוע וכל הבנין מתמוטט לנפול. 
והוא הולך ורץ מקרן-זוית | לקרן-זוית, 
ממזרח למערב ומצפון לדרום, כי מי יעשה 
מבלעדיו דבר? כלום הטפשים עקומי-המוח 
שמצד זה או עמי-הארץ, הבוּרים והריקים 
שמצד אחר? מתחיל בתקופת הגאונים ומוציא 
לאור קטעים מספר האשכול, הראבץן ועוד, 
אבל רואה שהאחרונים לא הבינו את הגמרא, 
ורש"י אף הוא טעה כאחד הטועים, ובכן 
צריכים לעשות פרוש| חדש על הש"ס, 
מלתא זוטרתא לגבי דידיה! ודוקא הוּא 
בעצמו מִחִיב לעשות את כל הפרוש על 
הש"ס מהחל ועד כלה, כי כלום יש מאן- 
דהו בדורנו שיכול לעזור לו? אבל אינו 
מספיק להוציא אלא גליון א חד על מסכת 
ברכות, ואף מזה הוא מכרח להניח ידו, 
מאין עוזר ותומך. וסוב נמלך לעסוק 
בבקרת המקרא, כדי להראות לגוים עמי- 





רב-צעיר 








הארץ הללו, שאין הם מבינים כלום: אבל 
גם כאן אין נחת ביעקב, וחוזר שוב 
לתקופת הגאונים, לבעלי התוספות ולמפרשי 
הש"ס--ובכל-מקום שהוא עובר הוא גורם 
מהפכה וחְרבן, | מניח עקבות של דם, של 
מוחות מרְסקים, שברי-גאונים ושברי-לוחות, 
כי אין נסתר מחמתו ואין רחמים בדינו 
הקשה. פלם שגו, כלם טעו, ואף רש"י חשב 
וטעה ובעל ,הלכות גדולות" היה ,פושרז 
גדול בלשונו, כלומר, פלגיטור בלעז, ואף- 
עלדפי-כן כּלם קדושים, ‏ לם טהורים ואסור 
להזכיר חלילה את מי-שהוא מן הראשונים 
מבלי להוסיף עליו ,ז"ל?, כי עפר הוא 
תחת כפות רגליהם, אלא שאףהעל-פי-כן טעו 
בדבר פלוני ובדבר פלוני או שלא הבינו 
כלם את הפשט הפשוט, והרי זהו פשוט 
בתכלית הפשטות, כמשחיל ביניתא מחלבא, 
אלא שצריכים להבין מה בין מהדורא-קמא 
דרב אשי למהדורא-בתרא, דבר שהראשונים 
במחילת כבודם לא עמדו על זה כלל וכלל. 
ומה בין אמוראי בבל לאמוראי ארץ-ישראל 
ומה בין הגמרא להמשנה, ובאמת דבר זה 
כבר מרמז בתורה, כי בשעה שמשה רבנו, 
עליו השלום, לֶמד לישראל את התורה בהר 
סיני עם כל פרטיה ודקדוקיה של התורה 
שבעל-פה, כבר רמז להלכה פלונית במקרא 
פלוני, אלא שפסוק זה לא נאמר במקומו, 
שכידוע אין מקדם ומאחר בתורה, ובאמת 
מקרא מסרס הוא זה; כלומר, לא, חס ושלום, 
כמו שולהוזן והגוים הבוּרים הללג, תפח 
רוחם, סוברים, אלא כך המשמעות... וכך 
הוא הולך וחוזר מתוספות לגמרא, מגמרא 
למשנה וממשנה למקרא -- והכל בהעלם אחד 
ובקפיצה אחת --והוא מגלה עמקות, צופה 
נסתרות והכל ברור %ו כשמלה, הכל אצלו 
תורת אמת, תורה מן השמים, זאת התורה 
ממש, שמשה רבנו ע"ה גלה אותה לישראל 
בהר סיני, אבל לף גַלה אור ליושבי-חשך. 
הללו אומרים, שזוהי אפיקורסות, והללו - 
שזוהי תורה סתומה. כלום יש בדורנו מי 
שראוי להבין איזה דבר? אחד היה חכם 
בדורותינו, | רבי מאיר איש-שלום, ועוד 
יחידי-סגלה מועטים, וכשמתו--מתה עמם חכמה. 

רבי" שלום אלבק לא התישב מימיו 
במקום אחד, תמיד היה בבחינת ,תורה 
מהלכת?, לעולם היה נע ונד מעיר לעיר, 
ממדינה למדינה, מישיבה .| לישיבה, מבית- 





בכל"זאת לא יכול לעמוד לא בפני דעותיו 
יהקודמות ולא בפני ההשפעה התדשה, ששלטו 
בלבו בחזקה במדה שוה גם שתיהן. 

אכן לא השכל הוא" אשר' היה לו 
-לאנ--סקי למורה-דרך, לא השכל המבקר, המנתח, 
המבחין, המפריד ומחלק ובורר, אלא הרגש 


המשלים, המאחד, המותר ומפשר ומאחה" 


את כל' הטוב והנעים. 


זה הוא דרכה וטבעה של נשמה, אשר' 


יש בה מן הפשטות" העממית, וזהו כחה 
וגם חלשתה. 


כי למרות'' כל" נדודין" וכל" המקרלות" 
שבמאורעות חייו, הנה בכל-זאת עובר כעין" 


חוט שני אחד בכל דרכו ובכל מעשיו של 
+אנ--סקי, החוט הזה הוא רוח העממיות שבו, 
הנשמה העממית שלו. הרוח הזה לוהו' בכל 
+רכיו ובכל ‏ מעשיו למיוםי צאתו לאויר- 
העולם עד רדתו קבר. 

אבל הרוח הזה, הרוח העממי, היה רוח 
אממי יהודי,. ומשום-זה הצטין אנ--סקי 


:בעקר בשתי התכונות המסמנות ביותר' את' 


.הרוח הזה, שהן הן גבורתו" והן הן גם 
חלשתו, הלא הן: מצד אחד -- כשרון ההסתגלות 
לבל מיני תנאים חיצוניים, ומהצד השני -- 
אי-היכלת להשתקע בהם לגמרי, | להטמע 
.בהם טמיעה גמורה. 

מי שגורלו הוציאהו מתוך חייו העקריים 
והכניסהו לתוך תנאי-חיים חדשים ואין לו 
הכשרון להסתגל להם, הרי הוא צפוי עד-מהרה 
לכליון. ‏ מי שיודע להסתגל" להם, מסתגל 
ונפעל על-ידיהם ומציל" את-עצמו מכליון 
לזמן-מה. ומי שיודע להטתקע בהם, לא רק 
להסתגל להם, אלא לסגלם לוולעשותם לחיי 
קבע שלו, רק הוא יוכל' להיות-לשלדט- בהם? 
להטותם לרצונו, לשנותם אר' ליצור ‏ אותם 
-על-פי רוחו. אבל" שני אלה' ביחד, הכשרון 
להסתגל וגם איחהיכלת" להטמע' בתנאים 
החדשים, עושים את האדם' עבד' כפות אל 
,התנאים האלה, משפע מהם, אבל "לא משפיע 
עליהם, חי בהם, אבל לא שולט' בהם, לא 
יוצר אותם. 

כאלה הם חיי העם היהודי בגלותו וכאלה 
היו גם חיל אנ--סקי בגלוּתו, גלות"משנה. 
הוא עבד את התנועה העממית הרוסית, הוא 
עבד את הריבולוציה הרוסית, ועבדן באמונה, 
בשקידה, בהתלהבות ובמסירת-נפש, ואולם הוא 
היה שם רק אחך העובדים, אבל לא היה 
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לאחד מיוצרי התנועה, ‏ לאחד ממחוללי 
הריבולוציה או העומדים בראשה, ולפי טבע 
נשמתו לא יכול: מעולם' להיות: לשפזה. 

מקומוּ האמת" היה בתנועה" העממית 
שלנו, באותה התנועה שהיתה יסוד נשמתו 
ושרש' חייו. רק בשובו הָנה' נפתח *פניו כר 
נרחב, שב היתה ‏ לו האפשרות לחולל 
גדולות ונצורות, אלו הקדיש" לזה: את" כל 
חייו, | את" מיטב נעוריו. רק במה. שפעל 
כאן אנו רואים את כל' גדלתו ואת כל 
ערכו של אנ--סקי שלנו; אנ--סקי שלהם -- 
כמה' יוסף/ בןרשמעון איכא בשוקא.: אלו 
נפקד ביניהם מקום אנ--סקי שלהם, בודאי" שלא 
היו מרגישים הרבה בחסרונו. אלו נפקד 
מקום אג--סקי בינינו -- חסרון גדול חַסרנו. 
לא' רבים הם האנ--סקים בינינוּ, ומי יודע 
אם' במותו 8% אָבדה לנּ אבדה שאינה 
חוזרת. | על-כל-פנים אין אנו רואזים לעתד 
עתה' שני לו, אשר" ידע כמוהו את" הרוח 
העממי שלנו ואשר יוכל" לפעול כל-כך 
הרבה במקצוע של אסף ולקוּט\ פרי הרוח 
העממי הזה, כאשר פעל וכאשר' היה" מכשר 
לפעול' הוא, -- כי הלא זאת היתה רק:ראשית 
דרכו במקצוע הזה. 

דרך ארכה, מלאה נדודים: ועקלקלות, 
עבר אנ--סקי בחייו, | אבל סוף-סוף הגיע 
אל החוף, אשר אליןו היה מכרת לבוא, אם 
חפץ להשאר נאמן לעצמר,: לרוחו- ולנשמתו, 

כי אףהעל-פי' שחייו: נראים:? בעינינו 
כשלשלת מקרים,: אףהעלדפי שהמקרהי הובילי 
אותו בשבילים שונים, הנה בכל-זאת האיר 
מקרה זה פנים/ אלין, הוא הקרה לפנין 
סוף-סוף/ את דרפו הנכונה: 

הוא היה אחד מאותם היחידים, אשר 
נכנסו אל' הפרדס שמחוצה לנו ויצאו ממנו 
בשלום. כמה שנכנסו כמוהו הציצו.ונפגעוּבנפשם; 
כמה' שמת מיתת נשמה, וכמה שקצצו בכל 
הנטיעות שנטע עמם והפכוי את: הקערה 
היהגדית | על-פיה, -- אנ--סקל ‏ נכנס ויצא 
וחזר אלינו: בשלום. 

וגם' אחרי" מותו הקרה לו המקרה להקבר 
במקומוי הראול' לו ביותר;: שנים:מן: המצינים 
ביותר' בין' הסופרים/ העממיים נתנו מקום 
ביניהם לסופר ולאיש: העממי כלו מפףהרגלו 
ועד קדקדו. בין פרץ וביך דינָזון ינוח 
עכשו אנ--סקי -- כלו שלנו. 
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מחסרי יכלת <עזור לו להוציא את ספריו 
ורשלמותיו, ואחדים, | בעלי-היכלת שבהם, 
פשוט לא הבינו מה היהודי הפולגי הזה, 
שה,ירמולקה" ?א זזה מעל ראשו, סח, מה 

הוא ומה תורתו. 

כך הלך. אלבק עם הצעותיו הגדולות 
ועט תכניותיו הרחבות ועם אותיותיו הברורות 
לעולם-האמת, | שהאמין בו אמונה שלמה, 
ובמותו מתה צעמו חכמתו כספר-תורה שנגלל. 
מהראוי, שלפחות אחהי. מותו. ישימו. חכמי- 
ישראל | לב לכתבין המרְבִּים והמפזרים 
שהניח אחריו ויוציאום לאור, כי יש בהם 
בלי-ספק אוצרות אוצרות של תורה. וחכמה, 
שרבים יהנו מהם. 

אף אני יכולני לומר: ,אזל גברא די 
מסתפינא מיניה". 

רב-צעיה. 
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הוא יצא מ,בית-המדרש?, תעה בדרך 
חניָכִי-ההשכלה של תהלת שנות השמונים 
למאה שעברה, נדד אל בין הפועלים, נזדמך 
בין ה,עממיים? הרוסים, נתגלגל אל מעמקי 
ההמון הרוס במכרות הפחמים והמלח, היה 
בע ונד מכפר לכפך ללמד ולהשכיל את 
האכר הרוסי ואת הפועל, נגרר אחרל 
הריבולוציונרים הרוסים שבחוץ-לארץ ועבד 
אותם באמונה, ובהוסיפן %לכת בדרך זו 
נפגש שוב עם ההמון היהודי, נטפל אלין 
ושב עמ יחד אל החיים שמתוכם יצא, 
ובעוד הוא עומד על אֶם-הדרכים ומביט כה 
זכה והוא נכון בכל-רגע להוסיף לנדוד אל 
כל אשר ישאוהו רגליו -- מת בינתים, עַל- 
פי מקרה בורשה בקרב חבריו וידידיו מבין 
הסופרים היהודים ומבין העוסקים בצרכל 
הצבור היהודי, ועל-פי מקרה נקבר בין 
פרץ. ובין דינזון. 

כזה הוא הרשם שעְוְשים בלבנו מאורעות 
חייו של אנ-סקי: נדודים וכמעט מקריות 
וארעיוּת. מנוחה וישיבת-קבע לא ידע האיש 
הזה אף רגע אחד בחייו, וכל מאורעות 
חייו נראים מקריים כל-כך, עד שבקראנו 
את ספור-תולדותיו ‏ יש שתעלה על לבנו 
המחשבה: אלו נזדמן אנ--סקי על-פי מקרה 
עם אגעים אחרים, כי אז אולי היו חייו 








שונים תכלית, שנוי מחייו עתה. 

אין, ספק, | שבמדה ידועה אפשר לאמר 
זאת על כל. בני-האדם. חיי כל. איש. ואיש 
מתהָוים הרבח על-פי השפעת המקום, הזמן 
והסביבה, וחיי רב בני-האדם. איגם אל א 
תוצאת | הגורמים. האלה. | אב?% האגשים 
המצטינים בעצמיות חזקֶה, באינדיבידואליות 
רבה, יודעים סוף-סוף. לְהתנְעַר. מההשפעות 
השונות, שאינן מתאימות. 7,אגי* הפנימי 
שלהם, יודעַיֶם סוף-סוף %מצא את עצמם, 
לבחור להם מן הדרכים הרְבּים המשתרעים 
לפניהם את הדרך שהם רוצים ללכת בו, 
ואז יש אשר גם יקומו בבקר. יום אחד והנה 
הם. אחרים משהיו אתמול. 

אנ--סקי לא. היה בעל. עצמיות .כזו. 
ולכן הרבה לקבל השפעה מגורמים. שונים, 
אשר נפגשו לו במקרה בדרך חייו,, והשלים 
ביניהם. השפעה אהת לא הֶצרה ברוחו את, 
רגלי חברתה, %ל₪ גרשה אותה כדי לבוא 
במקומה, גם לא נלחמה אתה, אלא ישבה 
בשלום לצדה, אף-על-פי שלא תמיד התאימה 
אליה ויש גם אשר. היתה דומה להיות 
צרתה. וככה אפשרי היה הדבר, שבסוף 
ימיו עשה אנ--סקי שלום בין כל ההשפעות 
והזרמים, שהוּצקו אל רוח במרוצת ימל 
חייו, היה נזון מכלם ונכגע ונשמע לכלם. 

הוא היה גם יהוד" נאמן לעמו, גם ריבולוציו- 
גר רוסי. התנועה הרוסית-העממית והריבולוציו- 
נית, שהוא התמכר אליה, כפי-הנראה, מפני שהיא 
היתה התנועה הרוּחנית החזקה. הראשונה, 
אשר מצא על דרכו ביום עמדו על דעתו, 
לא עקרה מלבו את יהדותו, שהשפעתה 


עליו היתה הזקה מימי ילדותו, אלא שהסית 


את דעתו ממנה קצת או ישן אותה בלבן 
לזמן-מה, ודי היה לו שיפגש עמה שוב, 
למען תשוב לשלוט בו. וכאשך נפגש 
אחרי-כן עם התנועה הלאמית היהודית, לא 
יכול לעמוד גם בפניה ונכנע גם לה. לשם- 
זה לא היה 15 צרך להלחם בדעותיו 
הקודמות או בהשפעה החדשה, שהשתערה 
עליו, | או לפחית להעביר את שבט-הבקרת 
על דעותיו הישנות או על ההשפעה החדשה, 
כדי להוכח, אם תוכלנה לעמוד זו בפני זו. 
היא ספג פשוט אל תוכו את הטוב שבהללף 
ואת הטוב שבזו ולנגודים לא שם *ב, הוא 
לא הרגיש בנגוּרים, ואם גם יש שהרגיש 
בהם, הנה בכל-זאת לא שם אליהם לב: 


ש. אנ--סקי (רפופורט) 07| 





בו הרבה יותר ממנו. ואדרבה, דוקא 
המסתוריות שב,בין שני עולמות" מוכיחה, 
שאנ--סקי 8% היה מסגל בלל להתעמק 
בפרובלימות כאלה. מסתוריות זו שקופה, 
גלויה ומפרשה היא יותר מדי; יותר מדי 
אנו יכולים ל%נתחה ולמצא את פרטיה, 
לברר את מקורה, להבינה ולבארה. לתפש ככה 
מוטיב מסתורי -- לזה מִכְשֶר באמת רק מי 
שהיה משכיל-אפיקורס. אבל אפן תאר% *נו 
את האנשים השקועים באמת ובלב תמים 
ברוח המסתורין הזה -- הוא נפלא ונשגב. 
כאן הגיע אג--סקי לגבה אמנותי, שלא רבים 
מסופרינו עלו אלין. 

וכמו בחייו הפרטיים כן גם בספרוּת 





ידע אנ--סקי להשלים בנקל בין הנגודים. 
הוא היה גם סופר יהודי (ראשית דרכו 
בספרות היה ספור בלשון היהודית), גם 
סופר רוסי, וגם התגעגע על הספרות העברית, 
שאת רוחה ספג אל קרבו מימי י?דותו 
הראשונים. בסוף ימיו השתדל, שיתרגמו את 
יצירותיו עברית, וכמה מהן נדפסו במאספים 
ובירחונים עברים (,בין שני עולמות" או 
,הדבוק? תרגם ח. נ. ביאליק -- התרגום נדפס 
ב,התקופה? א), ובצואתו בקש, שיתרגמו את 
כל כתביו עברית ושיוציאום לאור בעריכת%: 
של ביאליק. 
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הת ג. 





וכדרכו בחיים כן גם דרכו בספרות. 

כל מה שאתה מוצא במאורעות חייו 
אתה מוצא בפעלתו הספרותית. אותם הנדודים, 
אותה המקריות, אותה הַתְּעַיָה וסוף-סוף אותה 
השיבה אל המקור, אל מקור מחצבתו. במה 
כל גדְלתו וערכו של אנ--סקי הסופר? -- 
באנ--סקי הסופר היהודי. 

מה הוא אנ--סקי הסופר הרוסי, כלומר, 
ביצירותיו שיצר מחיי העם הרוסי ובשביל 
העם הרוסי? -- לא יותר מסופר בינוני, 
ואולי רק סופר ממדרגה השלישית. כי אל 
הרוסית יכול אנ--סקי רק להסתגל, אבל 
לא ליצור בה גדולות. 


אנ--סקי הסופר היהודי מקומו הראוי 
לו - בין דינזון ובין פרץ. נראה כאלו 
הפעם ‏ ידע המקרה להעריך כהגן | את 
ערכו | של הסופר המת והקציע לו את 


מקומו הראוי לו לא רק בקבר שמצא לו 
בין שני הסופרים האלה, אלא גם בספרות. 

כי הנה עד-כמה ששני אלה, דינזון 
ופרץ, שונים זה מזה ביצירותיהם הספרותיות, 
הנה יש בשניהם צד שוה אחד, שאנו מוצאים 
אותו גם -- או ;ותר נכון:; ביחוד -- אצל 
אנ--סקי,| הלא היא הנטיה ‏ אל העממיות 
והרדיפה וההתחקות אחרי הרוח העממי. ואם 
שני אלה, דינזון ופרץ, שונים כל-כך זה 
מזה ביצירותיהם הספרותיות, הנה אנ--סקי 
הוא ביניהם סופר-הבינים, אותה החוליה 
החסרה, אשר בהמצאה היא משלימה את 
השלשלת,. רק בשימנו לב אל שלשתם יחד, 
יקל לנו להבין את דרך התפתחות הספרות 
היהודית | מדינזון | עד פרץ, מ,הנאהבים 
והנעימים? ומ,אבן-נגף? של דיגזון עד 
ה,צנתרא דדהבא" של פרץ. 

אצל אנ--סקי, אפילו ביצירותיו האחרונות, 
אנו מוצאים כמה מהפשטות והתמימּת של 
דינזון, אבל הפרימיטיביות של דינזון נפרת 
ביחוד ביצירות אנ--סקי הראשונות, ורק 
שאנ--סקי,| בעל כשרון חזק הרבה יותר, 
ידע להשיג על-ידיאותם האמצעים הפרימיטיביים 
מטרות אמנותיות הרבה יותר גבוהות מאלה 
שהשיג דינזון. לפרקים הננו משתוממים 
פשוט לראות את עמקות המחשבה ואת הגבה 
האמנותי, שאנ--סקי מגיקע אליהם באמצעים 
פשוטים ביותר. 

אבל במדה שהלךך כשרונו של אנ--סקי 
הלוך והתפתח, כן הרבה להתרחק מן הצורות 
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הספרותיות ש% דינזון וכן הרבה להתקרב. 
לאותן של פרץ. ואולי עלינו לראות בזה: 
את השפעתו של פרץ המרְבּה, אשר פעלה 
על אנ-סקי ככל כח חזק. אולי עלינו 
למצא בזה את פתרון החידה, שבשנות-חיין 
האחרונות הֶרבה אנ--סקי לטפל כל-כך 
במוטיבים חסידותיים ומסתוריים, אףעַל7פ9 


שביצירותיו הראשונות, ביחוד באלה שנכתבו 
רוסית, אין כמעט סמן וזְכר, לא לרוח- 
המסתורין ולא להערצת החסידות, ולהפך,. 


בכמה מקומות בולטת אפילו ה,מתנגדוּת", ורוח: 
הסופר בכלל המבטאת בהן היא ממש ההפך 
מרוח-המסתורין, -- הלא היא רוח משכיל- 
אפיקורס. תחלתו נעוצה בהשכלה וסופו 
בדרמה ,בין שני עולמות?, שבה הגיע 
למדרגת אמנותו הגבוהה ביותר, ובה עלינו" 
להכיר בלי שום ספק לא רק את השפעתו" 
של פרץ, אלא גם דמיון גדול בינה ובין. 
כמה מיצירותיו של פרץ, וביחוד ה,צנתרא 
דדהבא" שלו, עם כל היות שתי היצירות. 
האלה שונות כל-כך זו מזו. 

ואולם כחו הצקרי של אנ--סקי הוא: 
בציור החיים העממיים הפשוטים. הוא החל 
בציורי תור ה,השכלה?, ובציוריו ההם יש 
בו צד דמיון לסופרי-ההשכלה העבריים, אלא 
שמלבד אחד או שנים מהם, היוצאים מן" 
הכלל, הוא עולה עליהם הרבה בכשרונו, 
וממילא גם ברוח הטבעיות שבספוריו, ובעוד 
שהם עמדו עדין בעצם תקופת ההשכלה,. 
בימי המלחמה החזקה שלה, הנטושה בחמה שפוכה, 
והיו בעצמם נלחמים בשמה ומטיפים לה, 
הנה הספיק אנ--סקי להתרחק ממנה מרחק 
ידוע, ולכן הצליח לכתוב את ספוריו כמעט' 
בלי מגמה וברוח אביקטיביוּת גמורה, שעל 
ידי-זה | עצמו ‏ יש יתרון לספוריו על 
ספוריהם, אלו גם לא עלה עליהם בכשרונו. 
אני אומר כמעט, יען כי הרוח הכללית 
שבספוריו מנשבת בכל-זאת לעבר המשכילים. 
והוא הוגה חבה להם, שאינה מקלקלת 
בכל-זאת את שורת האמת האמנותית ואת 
טבעיות החיים שבהם. 

וגם עקר ערכן של יצירותיו האחרונות: 
הוא בציור | חיי-העם הפשוטים. ואפילו 
ב,בין שני עולמות", בדרמת-המסתורין שלו,. 
כפי שיש שקוראים לה, חשובים *נו יותר 
ציורי החיים הפשוטים. המוטיב המסתור? 
שבה בודאי שהיטיבו אחרים לעבדו והצליחר 
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מז הראוי, להתעכב על הספר הזה, שהוא 
הראשון במינו (אמנם בשפה העברית יצאו 
לאור שני קונטרסים, ,עט-שקר סופרים? 
ו,הָגו סיגים", מעשה איש-נעמי, אבל הם איגם 
שלמים וערוכים לפי סדר המקרא ולא על-פי סדר 
מוצא הטעיות, והמחבר שלנו לא ידע אותם 
כלל). הוא נחלק לששה פרקים יסודיים, וכל 
אחד מהם מתחלק לכמה סעיפים בסדר הגיוני 
נאה. -- הפרק הראשון דן על הטניות שצמחו 
לרגלי אפן הכתיבה של סופרי כתבי- 
הקדש בדורות הראשונים. המחבר חושב, כי 
הסופרים הראשונים , שכתבו את הדברים 
בכתב האשורי ‏ היו משתמשים בכתיבה 
צ'פופה (טת(ן4ת60 860ק507) מבלי לשים 
רוח בין התבות ובין הפסוקים, הוא מבטח, 
כי דבר זה הוא אמת, שאין להרהר אחריה. 
לכאורה, הדבר הזה תמוה מאד. הרי בכתבות 
העתיקות של עם ישראל ושכניו, בכתבת 
מישע מלך מואב, בכתבת פנמו (בארמית 
הקדומה) ובכתבת השלח (מזמן חזקיהו) נמצאו 
נקדות מיחדות בתור סמני הפסק בין התבות. 
דליטש מכיר את הסגלה הזאת של הכתב 
העברי העתיק, ואף-על-פי-כן הוא מוציא 
גזר-דין, | כי הכתיבה האשורית המאחרת 
הביאה לידי התנונות במובן זה (כתיבה 
צפופה נמצאה רק במצבת אשמנעזר מלך 
הצידונים ועוד במצבות צידוניות) וּותרה 
על כל דרכי ההפסק בין התבות והפסוקים 
(על| הרוח שבין התבות ועל הנקדות 
המבדילות). אין לקבל את החלטת דליטש 
כתורה מן השמים. ספק גדול הוא, אם ירד 
הכתב האשורי לישראל פתאם, בדרך מהפכה, 
כמו שחשבו זאת הדורות המאחרים; יותר 
קרוב לחשב, כי הוא פרל התפתחות מטימה. 
אפשר למצא גם איזו חוּליה אמצעית בין 
הכתב העברי העתיק והכתב האשורי המאחר-- 
זהו הכתב שעל-גבי עלי-הגמא (הפפירוסים) 
במאה החמישית שלפני ספירת הנוצרים, 
הכתב, אשר %3 נכתבו התעודות שנתגלו 
לפני זמן קצר באסואן ובאלפנטיני. רואים 
אנו, כי התעודות הארמיות האלה הקפידו 
ברוח ידוע בין התבות, אם גם פה ושם לא 
בזהרו בכלל זה. בכלל היתה התפתחות 
הכתב מִתְנה בעקרה בהשתנות חמר-הכתיבה, 
ובתלמוד נמצאה המסורה, ‏ כל שנוי מ'נ'צ'פ'כי 
בסוף התבה הוא מעשה ידי הנביאים, כלומר-- 
:השב כבר אז למנהג עתיק מאד. מזה יש 
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להוציא מסקנה, כי הכתיבה המאחרת לא 
וֶתרה לגמרי על סמני-הפסק ידועים בין 
התבות, וקשה להסכים כי לא נהגו לשים 
רוח ביניהן כלל. מכל-מקום ברור הוא, כי 
בכתיבה הרהוטה היו לפעמים שוכחים לשים 
את הרוח הזה, ואחרי-כן הפרידו המאחרים 
שלא כהלכה את התבות המדבקות. מכיון 
שאין אנו מודים בודאיות הכלל היסודי של 
דליטש, רשות בידנו לצמצם ‏ את התקונים 
שהוציא מן הכלל הזה. אמנם יש תקונים 
המתקבלים על הלב. על סוג התקונים האלה 
אפשר לחשב: ,אמר הקהלת", במקום: ,,אָמרה 
קהלת? (קהלת, ז, כ"ז);: ,זבוב ימות?, 
במקום: ,זבובי מות" (שם, י, א), תקון 
שכבר עמד עליו שד"ל, ודליטש לא הביא 
את הדבר בשם אומרו: וכן גם: ,ומשפטי 
כאור יצא", במקום: עומשפטיך אור יצא? 
(הושע, ו, ה); ,כל נביא וכל חוזה", תמורת 
,כל בבִּיאו כל חוזה? (מלכים ב, י"ז, י"ג); 
הנְהיתה כזאת", במקום ,הן היתה כזאת" 
(ירמיה, ב, י); ,הרבית הגיל הגדלת השמחה?, 
תמורת ,הרבית הגוי לא (או: לו) הגדלת 
השמחה? (ישעיה, ט, ב): ,אך לו ישתחוו", 
תחת ,אכלו וישתחוו? (תהלים, כ"ב, 5):; 
,אך טוב לַיָשַר אל", תחת ,אך טוב לישראל" 
(שם, ‏ ע"ג, א). יש גם תקונים נאים וחריפים, 
אבל הצרך שבהם אינו כל-כך גלוי, כמו: 
קואפי על תבל יתם?, במקום: ,ואפי על 
תבליתם? (ישעיה, י, כלה. גם זה הוא חדוש 
שד"ל, ודליטש לא אמרו בשם אומרו; תקון 
אחר של שד"ל: ,טובם כחדק ישרם מסוכה?, 
תחת: ,טובם כחדק ישר ממסוכה", מיכה, ז, 
ד, לא ידע המחבר ולא הביא .אותו כלל); 
,אם יחרש בבקר ים", במקום: ‏ , אם יחרש 
בבקרים" (עמוס, ו, י"ב; התקון אינו מכרח, 
כי הרל צריך כאן להפך את הקל לנפעל 
ולקרא: ,יִחָרֶש", ובאפן זה אפשר להמשיך 
את הענין אל חלק הפסוק הקודם: אמנם 
הרבים ,בקרים" חשוד קצת); ,לכנעניי (יותר 
טוב ,לכנעני", ביוד אחת) הצאן?, תמורת 
,לכן עביי הצאן? (זכריה, י"א, יז). לעמת- 
זאת נעשו תקונים יתרים ודחוקים, כמו: עמקץ 
העשרים שנה", במקום: , מקצה עשרים שנה" 
(מלכים-א, ט, ל); ,לא תזכיר ולא יעלה על 
פיך?, במקום: ,לא תזכירו לא יעלה על פיך" 
(שמות, כ"ג, י'ג .הרי בר -קדם .בא 
,תשמרּ? ברבים): ,פרי משפתינו", תמורת 
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שאלת תקוני לשון-המקרא עומדת ‏ במרכז 
חקירת כתבי-הקדש במאת השנים האחרונה, 
מן העת | שהתמוטטה בחוגי התיאולוגים 
הנוצרים האמונה ברוח-הקדש (אינספירציה) 
השרויה על הכתובים. כל מבארי-המקרא 
החדשים הרבו להכניס תקונים משלהם אל 
נוסח כתבי-הקדש, ומספר התקונים התרבה 
כל-כך, עד שאין שום מלמד יכול להקיף 
את ָּלם. מובן, כי כמה תקונים נשנו רק 
בלשון-יחיד, ורב החוקרים דחו אותם: אבל 
גם מספר התקונים ,המסכמים" שנתקבלו 
ברבים הוא גדול ועצום מאד. בהוצאת- 
המקרא החדשה בעריכת הפרופיסור ק יט% 
גכנסו התקונים ,המסכמים" האלה בשולי 
הגליון, והעורד, אשר אין דעתו נוטה אחרי 
השערות מבקרי-המקרא הקצוניים, | מסר 
לעצמו דין וחשבון תחלה ונמגע מלהכניס 
אל ספרו תקונים מספקים ודמיוניים. הוצאת 
כתבי-הקדש זו נעשתה לספר-שמוש חשוב 
מאד במערכות התיאולוגים, אף כי נמצאו 
מי שחשבו כי העורך היה מיראי-הוראה 
יותר מן המדה. עתה עלה במחשבת הפרופיסור 
דליטש לאסוף את התקונים לכתבי-הקדש 
במחברת | אחת ולסדרם באפן נאות, כדי 
לעמוד על אָפין של הטעיות בכתבי-הקדש 
ולהראות את מוצא השגיאות. בכח הסדרני 
המיחד לו הוציא דליטש את מחשבתו לפעל 
ונתן לנו בזה ,ספר-עזר לחוקרי השפה 
העברית ודקדוקה, ל%מפרשי כתבי-הקדש 


ולקוראיהם?, ככתוב בשער הספר. זהו בלי- 
ספק מפעל : חשוב, אם גם עבודת הלקוע 
והסדור היא מרבה כאן על עבודת היצירה, 
ועל-כל-פנים ראוי להחזיק טובה לפרופיסור 
דליטש בעד שקידתו הרבה שהראה בעבודה 
זו, ואפילו אם נחליט, כי הוא מפריז בערך 
מחברתו ומתגדר בעטרה, שלא כלה הולמת 
אותו, כשהוא כותב במבוא ספרו: ,המחברת 
הזאת צמחה בשעה שעסקתי בעבודת המלוך 
העברי לשפת כתבי-הקדש, ולכתחלה נכתבה 
פדהך'(כהיבתיה המיה כל ההל, 
דעת עצמי עקר פונתי היה לפטור על- 
ידה את המלון שלי מלטפל בהמון מלים 
זרות, צורות תבות משבשות וסרוסי מלים, 
שאין מספר להם בנוסח כתבי-הקדש הקבוע... 


אולם אחרי אשר גמרתי את עבודתי, בחנתי 
את התקונים שנמצאו בתרגום המקרא של 
קוטש, כדי לאסוף משם עוד דוגמאות 


ולהכניס %תוך מחברתי את שמות המלמדים 
שקדמו ‏ %י בתקונים ידועים, ואחרידכן 
הוספתי להשלים את המחברת על-פי הוצאת 
כתבי-הקדש של קיטל?, אם כך או כך, 
המחבר מסר לנו כאן כ של שת-אל פים 
תקוּנים בלשון-המקרא, אשר חֶדש אותם עַל- 
הרב (לפי דבריו במבוא) מסברת עצמו, 
ואחר-כך מצא את רְבַּם הגדול (שוב לפי 
הודאת עצמו) בספרי מלְמדים נוצרים ויהודים 
שונים. פה ושם הוא מזכיר במחברתו את 
שמות המתקנים שקדמו לו, אולם על-הר ב 
אכ נוך ומ ב לא ואת" ה ד ביר ל ם יב שום 
אומרם. החדוש, שאפשר לזקוף את כּלו 
על חשבון דליטש -- זהו הסדור הנאה של 
התקונים האלה. והוא מגלה דעתו במבוא. 


כי בזה ,הניח יסוד מֶצק לבקרת שפת- 
המקרא בעתיד, וכי הוא מְבטח, כי על-ידי 
מחברתו זו יהֶפכו כמה ספקות בתקון- 


המקראות לודאיות? שוב הכרה-עצמית מפלגה! 
ק : 
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תִּימִינוּ" או עתְּמִינוּ" שנכתבה מלא-אלף; 
(תאמינוּ* (כמו שנכתב ,,רַאש?, משלי, ו, 
*'א, תחת רִיש, ה רְש). יש שנכתבה אות 
רפה שלא במקומה כלל וקלקלה את הקריאה, 
למשל: ,מאותְף" | (שמואל-ב, > כ"ד, כ"ד) 
תמורת ,מאתך", קהקומים?" (מלכים-ב, ט"?ז, 
ז) תמורת עהקמים", ולפעמים גם בסוף המלה, 
כמו ,וכפר אדמתו עמו? (דברים, ל?ב, מ"ג) 
במקום ,אדמת עמו?: ,אשר שלחו" (מלכים- 
ב י"ט, ט"ז) במקום ,אשר שלח" (כמו 
שנאמר בישעיה, %"ז, י"ז). התחלפות שתל 
אותיות רפות (ביחוד וו ויוד) שכיחה 
ב,כתיב" | של המקרא, ועל-הרב ה,קרי; 
מתקן את הגרסה. לפעמים נעתקה האות 
הרפה הכתובה בשגגה ממקומה הראוי אל 
מקום שאינו הולם אותה וגרמה לידי סרוּס 
הקריאה, למשל: ,מובאיו? (יחזקאל, מ"ב, י?א) 
תחת ,מִבואיו" (נראה--על יסוד הקש מטעה 
לתבה הקודמת: צוּמוצְאִיו?); ,מושבוְתִיהֶם" 
(שם, %"ז, כ"ג) תחת ,מְשוּבותִיהֶם": ,מִנאַף 
וַתִזנָה" (ישעיה, נ"ז, ג) במקום מִנְאֶפַת 
וזנָה: ,ינְסוּא? במקום ,יִנַּשָאוּ" (ירמיה, , 
ה), ועוד. יש לשער, כי האות הרפה נכתבה 
בכתב-יד עתיק אחד בתור אם לקריאה ממעל 
לַתְּבָה, והמעתיקים המאתרים הכניסוה לתוך 
התּבה וטעו במקומה, -- גם בפרקים אלה 
נמצאו תקונים, שאינם מכרחים לגמרי. 
הפרק הרביעי מעביר לפנינו את השגיאות 
בנקוד כתבי-הקדש. אמנם ידוע הוא, כי הנקוד 
שלנו צמח בזמן מאֶחר, ואף כי סמך בודאי 
על שלשלת קבלה ארפה, על מסורה שהתנחלה 
בעל-פה מדור לדור (כללים רבים של המסורה 
כבר הזכרו בתלמוד), לא הצליח במקומות 
שונים. אבל דוקא אל עניני הנקוד צריך 
לגשת בכבד-ראש, ואת התקונים האלה יש 
לעשות בישוב-דעת גמור. כשאנו מוצאים 
בכתבי-הקדש גרסאות כמו ,אמִרְתו" או 
,אשתּךָ?, הרינקל להעביר את הקולמוס על 
הסגו% ולשנותו לחירק. וכאן עומדת על 
הפרק השאלה: הלא גם בעלי הנקוד ידעו 
בלי שום ספק את הקריאה השגורה בחירק, 
ומה ראו לנקד בסגול? נדמה, כי לנקוד זה 
יש איזה יסוד: הוא מגלה לנו גונים ידועים 
של הבטוי הקולי (הפונטיקה) העברי העתיק, 
עד-כמה | שנקבעו לפנינו בנקוד | הטברנל 
(הנקוד הבבלי ויתר שיטות הנקוד הלכו, 
כמובן, בדרכים אחרים), ויש לחשב, כל 
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בצרופי קולות ידועים היתה באה לפעמים 
(ולא תמיד!) התעפרות (או התעממות) הבטול 
(בכל השפות יש דמיונות לזה: בערבית - 
האמאלֶה", ועוד אפני השתנות הבטוי; וכן 
גם בשפות האירופיות; %משל, בצרפתית - 
בטויל והו, ת: כמו ת6, ובטו" ת6, ו68 כמו 
תג -- ולא רק בשעת התנגשות התנועה עם 
אות ממוצא ההטם). מפני-זה | אין לבוא 
בטרוניה ע% הנקוד המקבל ולמתוח עליו את 
כל חמר הדין של כללי הדקדוק, שסוף-סוף 
גם הם אינם תורה מן השמים. עַל-כל-פנים 
תקון צַלִי אש (שמות, ייב, ח, ועוד) לצַלִי- 
אש" אינו מחִיב-השכל כלל, ועוד יותר 
משנה התקון עמִמַחִים (מוּמְחִים)"(?!), במקום 
, מְמחָים" (ישעיה, כ"ה, ו). וכן גם התקון , שַקֶל" 
במקום ,שקל" (שמואל-ב, י"ח, י"ב); על- 
כל-פנים הוא מיָתר, וספק הוא אם זה 
מתאים לרוח השפה העברית. את התבה, 
שאין לה חבר במקרא, ,ירט" (במדבר, כ?ב, 
ל'ב) דליטש גורס ,ירט (יָרוּט)" ומבטיחנו 
להביא ראיה לדבר במלונו הבעל?ט. אשרי 
המחכה! בכלל, הרבה תקונים בפרק זה הם 
בלתי-מצלחים. 

הפרק החמישי מֶקדש לטעיות הכתיבה 
בכתבי-הקדש ומתחלק לסעיפים אחדים. הסעיף 
הראשון מדבּר על הכפל שלא לצרך באותיות 
ולפרקים גם בתבות שלמות. כפל-אותיות 
נמצא פעמים אחדות במקרא. ככה נכתב: 
,אָדם ללֶבושך" (ישעיה, ס"ג, ב) תחת ,אָדם 
לבושך?: ,ממגרות (יואל, א, י"ז) במקום 
עמגרות" (על יסוד חגי, ב, י"ט): ע,צמתתוני? 
(תהלים, פ"ח, י"ז) תחת ,צמתוּני", ועוד. על 
יסוד זה מסכים המחבר לתקן ,בבת עינו? 
במקום בַּבָבַת עינו? (זכריה, ב, י"ב), ובזה 
הוא מוציא את המלה ,בַּבָה" (שנמצאה רק 
פעם אחת בכתבי-הקדש) מאוצר השפה 
העברית. לפעמים נכפלו צרופים שלָמים של 
(ישעיה, ב"ט, ט), תחת אהַתִּמָהוּ וּתְמהוּ? 
(ככה נמצא בספר חבקוק, א, ה), או הגרסה;: 
,מצר תצרני רני פלט תסובבני? (תהלים, %*ב, 
ז), שבה המלה ערני" היא כפל מיָתר של 
סוף המלה הקודמת.-- דוגמאות לתבות נכפלות 
שלא לצרך: ,מוסד מוסד" (ישעיה, כ"ח, ט"ז, 
תקון זה צריך עיון): ,יצר יצַרו? (חבקוק, 
בע ילח המלה הראשונה- מיתרה): ,פרשין 
ופרשיו? (שם, א, ח: את המלה הקודמת; 
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,פרים שפתינו" (הושע, ‏ י"ד, ג):% ,גְּדְרָה 
דהויה", במקום: ,גדר הדחויה" (תהלים, פ"ב, 
א); ,כלה רַע" (ומתרגם: *4תטסתק +15 81165,), 
במקום: ,כל הרע" (משלי, י"ט, ו): ,מאגה 
פגות" (!), במקום: ,מאין הפוגות* (איכה, ג, 
מ"ט). גם התקון ,גבעה תאמֶה* (מתרגם: 
*|6שטתפפתו!ווי2,), | במקום: ,גבעת | אמה" 
(שמואל-ב, ב, כ*ד), הוא מִיִתֶר. ולחנם טרח 
דליטש את עצמו (כמובן, בעקבות חוקרים 
אחדים שקדמוהו) להתקשות במלה היפה 
,יפיפִיתַ" (תהלים, מ*ה, ג, פעל מתאים 
לשם-התאר יִפְהפִיָה, יִפִיפַיָה) ולתקן אותה;: 
,יפה יפית", אל סוג הטעיות, שיסודן הוא 
בצפיפות ‏ הכתיבה, מכניס דליטש גם את 
ההשמטות של אותיות רבות בקצות התבות 
(באות האחרונה או הראשונה), ביחוד כשהאות 
האחרונה של התבה דומה לאות הראשונה 
של התבה הבאה אחריה. למשל: ,לבז ואיך 
מציל מ שַפָה ואין אומר השב" (ישעיה, 
מזיב, ב"א צריך להיות: ,לְמִשַסָה": ,משפיל 
הכהנים את העם* (שמואל-א, ב ב), 
צריך להיות , מאת העם": עמָבִי אליך" 
(מלכים-א, ב"א, כ"א, בכתיב) ו,המבי את 
ישראל? (שמואל-ב, ה, ב, גם-כן בכתיב), 
במקום: ,מביא", ,המביא".. וכן גם ,החטי 
את" (מלכים-ב, לב הג ולהמלה, לב לקה 
בכתיב), במקום ,החטיא את". על יסוד זה 
מסכים | דליטש *תקן: ,אֶרזים מלבנון", 
במקום ,ארז מלבנון" (יחזקאל, כ"ז, הג 
ואין זה מכרח): ,רחוקים מישועתי" במקום 
,רחוק מישועתי" (תהלים, כ"ב, ה; גם זה 
אינו מכרח לפי שמוש לשון כתבי-הקדש): 
,הידעונים", במקום ,הידעוני [מן הארץ]/ 
(טמואל-א, כ"ח, ט, על יסוד הגרסה שם 
בפסוק ג). לפעמים נמצא גם חזיון הפוך: 
אות אחת בקצה התבה נכפלת שלא לצרך 
בקצה הסמוך לה של התבה השנית, הכפלה 
זו רואה דליטש בפסוק: ,זה חלק אדם רשע 
עם אל" (איוב, כ"ז, י"ג), שצריך להיות: 
מאל": ,ערלים מִחֶללי חרב" (יחזקאל%, ל"ב, 
ט"ז), צ"ל: ,חללי חרב"; ,ישָשום מדבר 
וציה" (ישעיה, 5"ה, א), במקום ,ישןי]שו 
מדבר וציה?:; , שוּבְבָה העם הזה" (ירמיה, 
ח, ה), תמורת , שובב העם הזה*, וכו' וכו'. 
בשורת התקונים הארפה, ‏ שהעביר לפנינו 
המחבר כאן, בודאי נמצאו רבים שיש להם 
על מה שיסמכו, אבל יש גם כאלה, שצמחו 


מאהבת החדוש, למש%: ,איכה יִעָה באפו", 
במקום: ,איכה יעיב באפו" (איכה, ב, א:% 
המחבר סומך בזה על דבריו במלון שלו, 
העתיד לצאת לאור, ואין זה מכרח; הפעל 
,יצה" נמצא בישעיה, כ"ח, י"ז) ועוד. - 
גם חלוקת הפרקים צמחה, לדעת המחבר, 
בזמן המאַחר, ויש אשר טעו קובעי-הפרקים 
בתבה אחת שמקומה בקצה הפרק והעתיקו 
אותה לקצה הפרק השני הסמוך אליו. ככה 
נעתקה (כמובן, גם זו אינה המצאה מקורית 
של דליטש) המלה ,הללוּיה" מראשית מזמור 
ק"ה אל סוף מזמור ק"ד (מזמור זה שפתת 
ב,ברכי נפשי את ה" צריך לסים ,ברכל 
נפשי את ה'* -- ולא יותר, כמו המזמור 
הקודם ק"ג: ולעמת-זאת היה על מזמור 
ק"ה המסים ב,הללויה" לפתוח ב,הללויה 
הודו לה?, כמו שמתחיל מזמור ק"ו), וכן 
גם מראשית מזמור קט"ז (שהיה עליו לפתוח 
ב,הללויה, אהבתי כו", כשם שהוא מסים 
ב,הללויה") אל סוף פרק קט"ו (שאין לו 
צרך לסים ב,הללויה", כיון שאינו פותח 
בו). 

הפרקים ב' וג' דנים על הטעיות שחדרו 
לתוך כתבי-הקדש לרגלי האותיות הרפות א, 
ה, ו, י, כתיבתן והשמטתן במקומן ושלא 
במקומן. ידוע הוא, כי האותיות השרשיות 
א, ו, י [ה] נשמטות תדיר בכתיבה מפני 
רפיון בטוין, ולהפך הן נכנסות במקומות 
רבים מאד בתור סמני נקדות (אֶמות 
הקריאה); אבל אפשר להכיר על יסוד 
סקירה כל-שהיא בכתבי-הקדש, כי ערבוביה 
גדולה שולטת בכתיבת האותיות הרפות 
ובהשמטתן. ככה, למשל, נכתב הרבה פעמים: 
מצד, מצא, לָהָמִין (במקום להָימין, שמואל- 
ב, י*ד, י"ט) וכדומה לזה, ועד-כמה אפשף 
לטעות בקריאת המלים האלה, כשאינךן 
מנקדות! לפעמים מלה אחת נכתבה בכמה 
פנים, | למשל: ,קולת?, ,קלות", ,קלת": 
,דורת",, דרות", , דרת":, מִשְחִיתֶם?, ,מִשְחְתִים", 
מִשְחִיתִים"; ,קם? גם עוקאם? (הושע, 5 י"ד); 
,דג", גם ,וְדאג? (נחמיה, ‏ י"ג, ט"ז): בַּלֶט. 
(שמואל-א, כ"ד, ה, והָשמטה האות השרשית), 
ועל-הרב ‏ ,בַּלָאט". מובן, כי כתיבה זו 
מביאה ל%ידי שגגות רבות בקריאה. ובנקוד, 
למשל המלה ,ימאסו" (תהלים, נ"ח, ח) באה 
במקום ,ימסוּ?, שנכתבה ,ימאסוּ" מלא אלף. 
,תּאמִינוּ" (ישעיה, 5, כ'א) באה במקום 
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המחבר מראה על שתי הגרסאות: ,שחין 
פורח | אבעבעות" ו, שחין-אבעבּעות פורה" 
(שמות, ט, ט, י) וחושב רק את השנית 
ליטרה. (גם דבר זה אינו מכרח). גם 
התקון ,כל סוס פרעה רכבו ופרשיו", במקום 
,כל סוס רכב פרעה ופרשיו" (שם, י"ד, 
ט), אינו נחוץ, ויש לראות בו את צרות 
ההשקפה של חוקרי הנוצרים כשהם דנים 
על שפת כתבי-הקדש, כי הם דוחקים את 
רגלי שכינתה וקובעים %ה מצע הקצר 
מהשתרע. גם התקון: ,וזכרתי בריתי את 
יעקב ואף בריתי את יצחק ואף בריתי את 
אברהם אזכר?, במקום לשון הכתוב (ויקרא, 
כ"ו, מ"א), לא יטעם לחך מבין, ומובן, כי 
התקון הזה מושך אחריו שני; ,ָאם תפר 
בריתי את היום וּבריתי את הלללה", במקום 
גרסת המסו%רה (ירמיה, %"ג, כ). עַל-כל- 
פנים תקון ,דבק בשרי לעצמי", במקום 
,דבקה עצמי לבשרי" (תהלים, ק"ב, \), 
מראה על חסר-טעם גמור, ומעשה ילדות הוא 
כשבאים התיאולוגים הנוצרים מהזמן החדש 
לתקן את התפישה הציורית של מחברי 
המזמורים העתיקים. -- הסעיף השלישי דן 
בכתיבה המטעה במקומות ידועים על יסוד 
שגגת העין, לאמר, פליטת הקולמוס על-פי 
שתוף מטעה של האותיות הסמוכות במקום. 
למשל: ,וּפרק (בכתיב) פגולים"* (ישעיה, 
ס"ה, ד), במקום: ,מַרְק", שגיאה זו באה 
מחמת הפ' של ,פגולים", וכן ,עד אשר עד 
כה" (יהושע, י?ז, י"ד), תחת ,על אשר עד 
כה"; סבת השגיאה היא עָעד* השנית (איך 
הדבר מכרח): ‏ וכן גם ,בראדך בלאדן" 
(מלכים-ב, כ, י"ב), במקום ,מראדך בלאדן": 
,יען המנכם מן" (יחזקאל, ה, ז), תחת ,יען 
המרתכם מן"; ,חלב בן-בענה? (שמואל-ב, 
כ"ג, כ"ט), תחת ,ח%ד בן-בענה" (בכתבי-יד 
רבים וגם דברי-הימים-א, י"א, ל); ,ואדבר 
אליכם אשכים ודבר" (ירמיה, כ"ה, ג), צריך 
להיות: ע,השכם ודבר* (כך נמצא בכמה 
כתבי-יד); ,והיא עלתה עליהם" (יהושע, ב, 
ח), צריך להיות: ,אליהם": ,נמבזה ונמס" 
(שמואל-א, ט?ו, ט), תחת ,נבזה וגמס?. 
ודבר זה נמצא גם בתבות שלמות: ,לא 
ידרך הידד הידד לא הידד* (ירמיה, מ*ח, 
ליג), צריך ?היות: ‏ קלא לדרך' הד הרף 
הידד וכו'?; ,בּדּרך בּדרךף? (דברים, ב, כ*ז), 
במקום ,בדרך | המלך? (כך" פתוב'י פספף 


במדבר, כ, י"ז; כ"א, כ"ב) ועוד רבים; - 
הסעיף הרביעי כולל את הטעיות, שצמחו 
על-ידי-זה, שהמעתיק לא קרא את האשת 
כהלכתה (מחמת טשטוש או סבה אחרת) 
והחליףם אותה בחברתה הדומה לה בצורתה 
החיצונה (למשל: ח' בה', ולהפך, ח', ה', אך 
מ' בי" עם ו' וכדומה). שגיאות כאלה הך 
רבות בכתבי-הקדש ואפילו החרדים החושבים 
את נוסחת כתבי-הקדש לדבר קדוש, שאיךן 
להרהר אחריו, יָכרחו להודות, כי לפעמים 
נמצאו שגיאות כאלה. די להשוות שת* 
פרשיות קצרות, שנכפלו בהן מלים ידועות, 
כמו הפטוקים א--ז והפסוקים י"ב--כ"א בפרק 
י*ב של נחמיה, ולראות את השמות: , שכניה, 
רחם, מרמת, גְנַתוי, מימין, ‏ מִעַדִיָה, סלו 
ואחר-כך אותם שמות ממש בכתיבה אחרת: 
,שבניה, ‏ חֶרֶם, ‏ מִרְיוּת, | גנתון, = בנימין, 
מועדיה, | סְלִי", -- כדי להכיר את מקוף 
השגיאות ולהבין, כי נתחלפו: מ' בין', מ' 
בבנ', י' בנ', ו' בי' וכו',. יש לראות פרשה 
זו כעין מפתח להבנת השגיאות מסוג זה, 
ולחנם שכח המחבר אותה ולא השתמש בת. 
לתקוני השגיאות מהסוג הזה הקדיש דליטש 
שמונה-עשר עמודים גדולים במחברתו (מעמוד 
3 עד 121), ומובן, כי יש הרבה תקונים 
יתרים, ולעמת-זאת חסרים תקונים בטוחים. 
ככה שכח המחבר את המלה עגוזִי" (תהלים, 
ע"א, ו), שבאה, כנראה, תחת: ;חי" (שם, 
כ"ב, י), מפני שקרא המעתיק את האות א' 
כמו ו' עם ז'. לפעמים שגה המעתיק בקריאת 
צרופי-מלים שלמים והעלה בידו: ,לבוא 
תמיד צוית להושיעני* (תחלים, עִ?א, גב) 
תחת ,לבית מצודות להושיעני* (שם, ל%"א, 
ג), או ,בכל עצי ברושים* (שמואל-ב, ה, 
ו) תחת , בכל עז ובשירים" (דברי-הימים-א, 
י"ג, ח). עוד גרסה כפולה אחת: ,יושב 
בשבת תחכמוני ראש השלשי הוא עדינו 
העצני" (ש"ב, כ"ג, ח) = ,ישבעם בן הכמוני 
ראש השלישים הוא עורר את חניתו" (דברי- 
הימים-א, י"א, י"א), נעלמה מעיני המחבר. 
בסוף הפרק מראה המחבר על טעיות מתקני- 
המקרא שקדמוהו, כי מאהבת החדוש קלקלו 
הרבה יותר משתקנו. חבל, כי לא נזהר 
בזה המחבר בעצמו. בודאי התקוגים ,וללכד 
דמשק" (מלכים-א, י*א, כ"ד; ע' 9): ,ושאלן 
גרשים מחרבותיהם? (תהלים, ק"ט, י; שם), 
,אדמו עצמם מפנינים" (? איכה, ‏ ד, %% 
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עופשו" אינו חושם דליטש למיתרת ולכפל- 
כתיבה מסרס של ,פרשיו"). לפעמים תבה 
(או תבות אחדות) חוצצת בין המלה הראשונה 
ובין המלה הכפולה, למשל: ,אשר גדלו אתו 
אשר העמדים לפניו" (מלכים-א, י"ב, ח; , אשר" 
בפעם השנית מיתר): לפעמים צרוף שתי 
תבות (או יותר). נכפל, והצרוף הכפול בא 
תכף אחרי הראשון, או נמצאה ביניהם חציצה, 
למשל: , אל החצר החיצונה אל החצר החיצונה/ 
(יחזקאל, מ"ד, י"ט), גם (על דעת המחבר 
זו היא טעות-סופר) הכפל של ,ואמר *ך 
בדמיך חיי" (שם, ט"ז, ו), ופן ,ויעלו 
ויבאו ירושלים ויעלו ויבאו ויעמדו" 
(מלכים-ב, י"ח, ז) -- על דעת המחבר בא 
כאן מפל בטעות, גם במבטא הכתוב ,וישכב 
רחבעם עם אבותיו ויקבר עם אבותיו" 
(מלכים-א, ‏ י?ד, ל"א) מוצא המחבר כפל 
מיתר של שתי התבות עעם אבותיו? ומוחק 
אותן (עַל יסוד דברי-הימים-םב, ‏ י"ב, ט"ז; 
מלכים-א, י"א, מ"ה)--וּפה נכשל בדבר, כי 
שכח, שהמבטא הכפול: קוישכב... עם 
אבותיו ויקבר עם אבותיו" חוזר ונכפל 
איח ר;בוך > כומ טוט" בוב ל ומ לול לה הד ה, 
שמתו מיתה טבעית, בספר מלכים (למשל: 
מלפלם-א, \ס"רק פ"ד> ‏ כ ב"א מ"ב; חש כ"ד; 
לה = ל" פ"\ן. "כ הד וגם: בספר הברי- 
הימים | (למשל: דברי-הימים-ב, כ"א, א, 
ועוד). שגיאה גסה זו מראה על מעוט 
בקיאותו של המחבר הנכבד בכתבי-הקדק, 
עד שנעלם ממנו מבטא רהוט כזה, ודרש 
מה שדרש מאהבת החדוש. גם דעתו, כי 
בפסוק: (לפני ‏ ה כי בא, כי בא לשפט 
הארץ" (מזמור צ"ו, י"ג) בא כפל ,כי בא" 
בטעות וראוי למחוק אותו (על יסוד מזמור 
צ"ח, ט! דברי-הימים-א, | ט"ז, ל"ג), אינה 
מכרעת בדבר זה, כי אין לדחוק את מליצת 
כתני-הקדש לתוך דפוס אחד ומיחד. הכפל 
כאן מוסיף כח לתמונה הנהדרה. ובכלל, 
צורות הבטוי של שפת כפתבי-הקדש הן הרבה 
יותר עשירות וחפשיות מכדי השגת החוקרים 
הנוצרים החדשים, הבאים בדקדוקי-עניות 
שלהם לצמצם את אפשרותן ולשעבדן לכללים, 
שהם לפעמים מדמים, -- כמו שלפעמים אות 
או תבה נכפלת ‏ בכתיבה שלא לצרך, ככה 
יקרה גם בכתבי-הקדש, שהאות או התבה 
נשמטת בכתב פשהיא סמוכה לדומה לה. 
בתור דוגמאות מביא דליטש את הגרסאות 





,(וחשש להבה ירפה" (ישעיה, ‏ ה, כ"ד) 
ומתק]: ,ללהבה" (כלומר: החשש מתרפה על- 
ידי: הלהבה): עומקשות? (תהלים, קמ"א, ט) 
,וממוקשות"; ,ומעלילכם" (כתיב; הקרי? 
, מעלליכם"--זכריה, א, ד) תחת , וממעלליכם", 
ועוד תקונים שאינם כל-כך מחיבים (למשל, 
במקום ,מנוחה הרדיפוהו" -- שופטים, כ, 
מ"ג -- הוא | מציע: | ,ממנוחה"; במקום: 
,התפתחי מוסרי צוארך? -- ישעיה, 1"ב, ב -- 
,ממוסרי צוארך", ועוד). אבל לא רק אחת 
האותיות הדומות גשמטת לפרקים, כי אם 
גם אות סתם, וככה צמחו הסרוסים: , שרשת?/ 
(שמות, כ"ח, כ"ב) במקום ,שרשרות" (שם, 
ל"ט, ט"ו); עוּבתקוממיך" (תהלים, קל"ט, 
כ"א) תחת ובמתקוממיך"; ,,חשים" (במדבר, 
ל"ב, י"ז) תחת ,חמשים" וכו'. וגם מלים 
שלמות נשמטו בטעות בכתיבה. השמטה כזו 
כבר נמצאה בפרשה א של בראשית (פ' 
כ"ו): ,ובכל הארץ* במקום ,ובכל חית 
הארץ" (כן הוא בתרגום השבעים). ודומה 
לזה ,ותכל דוד המלך" (שמואל-ב, י"ג, 
כ"ט), שחסרה שם מלת ,רוח" (או ,נפש"). 
במקום ‏ ,הכל נַתִזְ ארונה | המלך למלך7 
(שמואל-ב, כ"ד, ב"ג) מציע דליטש ,ארונה 
עבד המלך למלך" (אף כי לשיטתו היה דל 
לו למחוק את התבה ‏ , המלך? הנכפלה). 
לפעמים באה השממה כזו בכונה, למשל: 
,בן  [‏ ] שגה שאול במלכו*% (שמואל-א, 
י"ז, א). לדעת המחבר-- השאיר כאן הסופר 
(מאיזו סבה?) מקום לכתוב בו אחר-כך את 
מספר השנים; בכלל נראה, כי המצאה זר 
אין לה כל יסוד, ובאמת חסרה כאן מלה 
(שנשלמה בתרגומים). -- לפעמים האותיות 
מחליפות מקומן בטעות. לגבי-זה אין להציג 
גבול | בין ההלוף המתנה בסגלות השפה 
(סכל-- כסל; שלמה--שמלה; מלתעות--מתלעות; 
כשבה--כבשה וכו') ובין החלוף שבא בטעות- 
הכתב. התקון ,והמעדת" במקום ,והעמדת" 
(יחזקאל, כ"ט, ז) הוא טוב ונכון, וכן גם: 
ווְהַרְעל" במקום ,וְהצַרְל" (חבקוק, ב, ט"ז), 
אבל התקון של ,חדל? (ישעיה, 5"ח י"א,) 
ל,חלד" אינו מכרח כלל. בתוך שורת 
התקונים האלה שכח המחבר את התקין: 
ְנִנְרזְתִ" (תהלים, ‏ 5"א, ל"ג) -- ,נְגְזְרְתִי", 
שהוא בודאי לפי-רוחו, ‏ ועוד דברים אחדיםף 
נעלמו מעיניו.--מלבד חלופי-מקום האותיות 
נמצאו לפעמים גם חלופי-מקום התבות, 
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שכבר נתנו לאלפי אלפים בני-אדם--מנוחת 
נפש ושווי-משקל פנימי. שאלה יסודית 
אחת עמדה לפניו על הפרק: מה הוא סוד 
האש הגדולה אשר התלקחה מחדש כפעם- 
בפעם בנשמות האנשים הנפלאים, שאנו 
קוראים להם ,נביאים?? הרוצה להבין את 
הדבר הזה צריך להכיר את מהות הנבואה. 
המחבר בקש למצא את חוט-השדרה בנבואה 
הישראלית, אותו החוט המקשר את כל 
הנביאים כשהם לעצמם ומחבר אותם עם 
הנצח, והנה הצטמצם בשבילו חוג עבודתו. 
לעיניו התרוממה תמונת ירמיהו, הגדול שבכל 
;הנביאים, | זה חותם-התכנית | של הנבואה 
הקלסית בישראל. בחוג המצמצם הזה התעמקה 
השקפתו. כי באישיות הזאת נמצא פתרון 
שאלת הנבואה היסודית. ‏ שום נביא אחר 
.(ואפילו כל הנביאים יתד) אינו נותן לגו 
מקום להסתכל עמק כל-כך א% נשמתו 
היוצרת. ולאשרנו מסר לנו הסופר ברוך 
בן-נריה פרטים שונים מתולדות חייו ורבים 
מהם משמשים |מסגרות | לפעלות נבואיות 
*דועות. על-כן הרוצה להבין את הנבואה 
צריך לחקור את ירמיהו. 

ובכן, לחנם קרא המחבר לספרו המצמצם 
בשם ,הנבואה?, כי הרי הוא דן" רק 
בירמיהו. אמנם הוא מתאמץ להוכיח אותנו, 
;בי ירמיהו הוא חותם הנביאים וכאלו התלכדו 
בנשמתו הגדולה כל חוטי הגבואה, אבל 
הלא הדבר הזה אינו נאמן לגמרי. זוהי 
הטעות היסודית של המחבר. למרות גדַלתו 
וקרבתו אלינו אין ירמיהו לנו סמל הנבואה 
כלה. יש צדדים מיחדים בנבואה, שלא באו 
אצלו כלל על שכרם. ובשעה שהמחבר 
מספר לנו על-דבר הנבואה ומכניס אליה 
את כל הדברים שמצא בספרדירמיה, ולא 
*ותר, הרי הוא מוציא מכלל הנבואה לא 
רק את הרעיונות הגדולים של יחזקאל, 
שהוא מבטל אותם תכלית הבטול, כי-אם 
גם את החזיונות הנערצים של ישעיהו בן- 
אמוץ -- החלומות של אחרית הימים, ואין 
צריך לאמר -- את הצדדים המיחדים אשר 
ביתר הנביאים. ועל-כל-פנים אין המחבר 
רשאי לקרא בכל-מקום לירמיהו בשם ,הגדול 
בנביאים" ולבנות אותו מחרבנם של אחרים, 
בי זהו מעשה-ילדות גמור. האדם הבוגר 
של זמננו יודע, ‏ כי אין יסוד להשואה 
בין שני בני-אדם, ועל אחת כמה וכמה 


שאין למד באַמת-מדה אחת אישים גדולים 
בימי-קדם, | אשר לכל-אחד מהם היתה 
השקפת-עולם אחרת, אם גם יש צד שוה 
בהם. את היחס הַסביקטיבי שלו אל חנביא 
ירמיהו הפך המחבר לאמת אציקטיבית. 
ורשות בידינו לשאל אותו, במה היה ירמיהו 
גדול מחבריו? אם בכשרון הבטוי או בצורותיו 
השיריות? הרי די לנו לאמר, כי היה מליץ 
או משורר גדול מיתר הנביאים. אם 
בדרישותיו הנבואיות? הרי כמעט לא עמד 
המחבר על הצדדים המיחדים של יתר 
הנביאים ולא הראה לבו, ‏ במה כחו גדול 
עליהם. אם בהשפעתו ההיסטורית? הנה כל 
ספרי הנביאים שקולים בידינו ואי-אפשר 
להכריע, מי קדום בפעלתו ממי, ושמא בתור 
אדם ירמיהו עולה על שאר הנביאים? הגה 
הודה המחבר בעצמו, כי ידיעותיגו על-דבר 
אישיותו של ירמיהו הן רחבות הרבה יותר, 
וכן גם ידיעותינו על-דבר מאורעות חייו. 
וכי מפני ששאר הנביאים לא רצו להכניסנו 
אל עולמם הפרטי ולא שפכו לפנינו את 
נגעי לבבם וגם לא נמצאו אוהבים נאמנים 
להם כברוך בן-נריה, להשאיר לדברייימי. 
חייהם זכר לדורות -- יש להוציא מסקנה, 
כי ירמיהו גדול מכלם? החוקר הנוצרי 
ולהויזן לא הרשה לעצמו להוציא משפט 
מַחלט כזה. אף כי ירמיהו היה בודאי קרוב 
הרבה יותר להשקפתו הנוצרית, כתב עליו 
רק זאת, כי ,מ צד ד ים ייד וע ים הוא הגדול 
בנביאים?. 

אין אנו רוצים לבוא על המחבר בעקיפין 
על האמת שלו, אבל נדמה לגו, כי האמת 
הזאת לא ממקור ישראל באה לו. בהקדמת 
ספרו הוא מספר לנו, כל הרבה ?ות מדברי 
מבקרי-המקרא השפיעו עליו מאמרן של 
אחד-העם ,כהן ונביא? וספרו של בבר 
,על רוח היהדות?, אבל באמת נמצא כאן 
רק רשמים מעטים מדִבָרי אחד-העם וּבַבַּר, 
ולעמת-זאת נמשך המחבר מאד אחרי דו הם, 
שגם לו הוא מפזר תשבחות גדולות בהקדמה. 
ועבודותיו (של דוּהם) בקעו דרך, דוהם 
הוא החוקר היחידי אשר השיג באפן פנימל 
את צישיות ירמיהו ומפעלו". הוא מודה 
בפיו, כי %מד ממנו הרבה. מכל חוקרי- 
המקרא הנוצרים דוהם הוא היחיד אשר אינו 
מכסה על הערכתו הנוצרית ביחס לכתבי- 
הקדש. בפרושו על התהלים הוא מגלה לנו 
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ע' 10); ,קוּצת (!?) עמים", במקום ,קצות 
צמים" (חבקוק, ב, י: ע' 54); וושלוּ (במקום 
,וושלל") לא יחסר" (משלי, ל"א, י"א; ע' 
4) אינם מצלחים כלל. עד-כמה גדולות 
ידיעותיו המקוריות בדקדוק העברי נראה 
מהנקוד הגרוע במקומות רבים בספר, שבודאי 
לא המגיה בלבד אשם בו; ככה בעמוד 2: 
קוזקנים לא חננו" (בחטף); בעמוד 3: ,תּךָ 
בַּתּך מרמה במרמה": בע' 9: , נשנל* והתקון 
(המיָתר) ,ינשני?, בשין שמאלית!: בעמוד 
12 ,נבוּכְדנָאצר", גם ,נבוּכדרְאצר", בצירה; 
בעמוד 38: הילד" 6 (הוּלָד): בעמוד 56 
,בְּהשְתְּחִיוְתִי" (י' קדם ו'); בעמוד 65 הוא מתקשה 
בנקוד ,מִגְּעַת" (דברי-הימים-ב, ג, י'א) 
ומציג סמן הקריאה, ומתקן ,מגצת" (! סמן- 
הקריאה שלנו). גם הנקוד התִּצַלֶנָה (אזניר)" 
אינו מוצא חן בעיניו, והוא מתקן בכל- 
מקום ,תִּצלִינָה", כי ,הלא הנפעל צריך להיות 
(על-פי ‏ לוח הפעלים): תִּצַלִינָה/; ידשנה" 
אינו מוצא חן בעיניו והוא מתקן ,ישנה" 
(ממש על-פי לוח הפעלים). בעמוד 73 כתב 
ההִיְחֶבַרְ" | בהטף: בעמוד 113: ,ווְרְנִי 
מדרכיו? ביוד; וכאלה רבים, מספקים אגו, 
אם יש למהבר רשות להטיף לקחו בדקדוק 
ובנקוד לסופרים הקדמונים (למשל: תקון 
,הוכיח?, במקום ,הוכח", %לא צרך, עמוד 
5, ועל-כל-פנים הוא קצת מפריז על המדה, 
בהחזיקו לעצמו טובה יתרה על מפעלו זה. 
מכל-מקום, למרות המגרעות הנזכרות, עלינו 
להודות, כי יש השיבות מסימה לעבודת 
דליטש זו, ואי לזלזל בערכה: חוקרי 
כתבי-הקדש הבאים לא יוכלו להסיח דעתם 
ממנה. אין כל ספק, כי התועלת היוצאה 
ממנה היא גדולה הרבה מאותה של התרמית 
הגדולה?, אשר הוציא המחבר לאור בשנה 
זה 


ש. 
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הנה ספר חדש על-דבר הנבואה הישראלית, 
שנכתב לא על-ידי ממחה משבע לאותו 


דבר, איזה פרופיסור לתיאולוגיה של ,הברית 
הישנה? באחת האוניברסיטות שבמערב, כי- 
אם על-ידי יהודי, שאינו רב ולא תיאולוג, 
ואפילו... | ציוני. | זהו בודאי חזיון שלא 
הֶרגלנו בו. מובן, כי אנו פותחים את הספר 
ברב ענין. אין אנו דורשים ממנו לגלות 
,עולמות חדשים?, להמציא ל%נו סברות 
מדעיות על הנבואה, שלא ראתה אותן עין 
בריה, אבל מבקשים אנו למצא איזה יחס 
חדש אל הנבואה, יחס אישי ש9 המשכיל 
היהודי החדש, יחס שיש בו ניצוץ של 
יצירה לאָמית, איזה שחרור| מהאמתיות 
הַמסכמות של התיאולוגים הנוצרים ומרעיונות 
יהדות-התעודה, שנמעכו מרב שמוש. אולי 
נמצא בו סמני תפישה חדשה, שיש בה עוד 
הרבה מהעקלקלות של הילדות, שאפשר 
לפרוך אותה מכל צדדיה, -- אבל יש בה 
בכל-זאת איזה רמז לעתיד, רסיס אחד מטל 
של תחיה? 

אנו עומדים על השער ומביטים בתמהוך 
על האותיות הלטיניות ה,מאירות עינים": 
86 6וע (בשתי שורות!) וחושבים, כי 
בודאי סודי-סודות אמנותיים צפונים בגדל 
האותיות הללו. עוד יותר מתמלאים אנו 
חרדת קדש למראה התמונה המסגננת המוזרה 
שמתחת לשם הספר, כתבנית החצי העליון 
מגופו של בן-אדם משנה בעל מצח קטן 
(כך נאה 5ו) ומקמט, תלתלים משזרים 
ועבים כעבות העגלה (שיש בהם, כנראה, זכר 
לפאות), עינים מבהלות (שימצאו בהן יודעי- 
ח"ן, כי הן נהנות מזיו השכינה) וכפים 
שטוחות מול הפנים עַם אגודלים כפופים 
למחצה (פליאה זו ,נשגבה לא אוכל לה?), 
ואנו שואלים את עצמנו: תמונה זו מה 
היא באה ללמדנו? ונזכרים, שראינו דמיון- 
מה אליה בציורים הבלתי-מצלחים של ישוע 
הנוצרי, שנעשו בתחלת ימי-הבינים. נראה, 
כי לא מצא ה,אמן" (אשר מרב צניעותו 
לא גלה את שמו מעבר לשער הספר ועבר 
בוה על מנהג חדש, שכבר נעשה להלכה 
רוחַת) סמל יותר נאה לנבואה הישראלית. 

אחר-כך אנו מגיעים אל המבוא ולומדים 
ממנו, כי הורתו ולדתו של הספר היו בעצם 
ימי המלחמה הקשה על נהר סום, בקיץ של 
שנת 1916, תחת הרעם הבלתי-פוסק של 
התותחים. באותם הימים הנוראים לקח המחבר 
בידו את כתבי-הקדש, והם נתנו לו-- מה 
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ראיה". מובן, כי התוצאות הקצוניות ש% 
השקפה זו צריכות להביא בהחלט לידי 
הוצאת ישעיהו ויחזקאל, שהיו מעריצים 
מאד את בית-המקדש, מכלל הנביאים. ביחזקאל 
גם עשה המחבר את ,משפטו", ואת ישעיהו 
הוא חושב למתגגד לעבודת-האלהים החיצונה, 
שהיא קוו משתף לכל הנביאים, ועובר 
בשתיקה על בל דבריו בשבח בית-המקדש.-- 
בפרק הרביעי דן המחפר על הנבואה 
לעפתיד. אם הנביא הוא מגלה עתידות, 
ואם ערך נבואתו ת*וי בהתקימות חזיונות- 
העתיד שלו? המחפר מנתח את כל נבואות 
ירמיהו ומוציא מהן את הדברים שנבא 
לעתיד, ובא לידי מסקנה, כי הרב הגדול 
של הנבואות האלה 85 התקים. יוצא 
מזה: אין בכח הנביא לדעת את העתיד 
יותר מסתם אדם. הנביא בונה את העתיד 
רק על יסוד דרישתו המוסרית, הוא מבקש 
בו שכר וענש על המעשים הטובים והרעים 
בהוה. בטחון-העתיד של הנביא הוא רק 
בטחון מוסרי, כי כך צריך להיות, ואם 
הנבואה שלו אינה מתקימת -- זה רק מראה, 
כי לאדתמיד מגל%ה האלהים את שכינת 
הצדק לעיני כל הבריות. אלהי הנביא אינו 
אל קנא ונוקם, אינו נצח-ישראל אשר ,לא 
אדם הוא להנחם", כי אם רחום וחנון ונחם 
על הרעה. מפני-זה מציע ירמיהו לעתים 
קרובות לבחוּר באהת משתי דרכים, דרך- 
הטוב המביאה לשכר האלהים ודרך-הרע 
המביאה לידי פרענות. הנבואה לעתיד היא 
אפוא מתנה במעשי האדם, שמשפט הבחירה 
החפשית המהלטה לו. הרעיונות האלה הם 
יסודות היהדות. הפרק הזה הוא בודאי אדד 
המשבחים שבספר, אף כי, כמובן, עוד 
דברים שונים כאן צריכים חזוק. -- הסרק 
החמישי מקדש לרעיון האלהים ולרעיון 
המוסר של הנביאים. המחבּר מבאר בהרחבה 
את הדברים שכבר נגע בהם קדם, כי 
עבודת-האלהים של הנביצים היא אך ורק 
המעשים הטובים שבין אדם לחברו, המוּסר 
החברתי. העובדה הזאת היא אמת יסודית, 
וזאת היא כל-היהדות! רק בזמן מאחר קמה 
תנועה מיסטית בקרב היהודים, אבל כל הזרמים 
המיכטיים הם זרים ליהדות, אף כי 
כשהם לעצמם יש בהם איזה יסוד נכון. 
בפרק הזה מסכיטם אפוא המחבר לדעות 
יהדות-ההעודה האשכנזית, ומוצאים אנו בו 








רעיונות, שמימות מנדלסון נחשבו לנכסל 
צאן-ברזל ש% יהדות זו. גם הפרק הארך 
הזה, שבו המחבר משתד% לקבוע מסמרים 
בדבריו, נקרא בענין רב, וצריכים אנו 
להודות, כי ברר בו את השקפתו באפן יפה 
מאד. -- רפה ממנו הוא הפרק הששי: ,האלהים 
והעם, ושאלת-היחיד"?. המעשה, שירמיהו נביא 
המוסר המחלט אהב את ישראל ואת ארץ- 
ישראל אהבה עזה, עמד למכשול על דרך 
המחבר. אמנם בכמה מקומות בספרו הוא 
מגלה את דעתו, כי הוא רואה את ירמיהו 
כראות אדם, כראות אישיות גדולה חיה 
ומתפעלת. אבל הצדדים האנושיים שבאישיות 
זו כאלו פוגמים במקצת בתמונה הזאת. 
אישיות, -- יהי כן, -- אבל בתנאי שתהיה 
תלושה מן המקום ומתנאי הזמן והמִסְבּה. מה 
לירמיהו ולמאמר מעין ,קדש ישראל% ל5ה' 
ראשית תבואתה כל אוכליו יאשמו? והדומים 
לו, -- כלומר, במה יזפה המחבר את ארחו 
לפני מוריו התיאולוגים הנוצרים. הוא בא 
במבוכה גדולה. אין ירמיהו רשאי לאהוב 
את עמו וארצו כסתם בשר-ודם, הלא אהבה 
זו יכולה לקלקל את שורת הנבואה, 
הפרטיקולריות הלאמית עומדת לשטן למוּסר 
האנושי האוניברסלי. רק בקשי גדול עולה 
בידי המחבר ללמד זכות על רעיון העם 
הנבחר בנבואת ירמיהו, בבקשו עזרה מאת 
היגריך מרגוליס (עמוד 91) ובנצלו 
את כל העדי שלעיהדות-התעודה?. לא את 
עמו אהב ירמיהו הנביא, כי אם את ישראל, 
שהוא כלי-קבול לגלוי שכינת-האלהים, את 
ישראל העתיד להיות לאור-גוים. בתרופות 
אלה בקש להציל | את ירמיהו ואלהיו 
68 526016 562. 

בסוף הספר מסר לנו המחפר את דברי- 
ימי ירמיהו. בהם שלם לנביא-המשורר 
הקדמון מדה כנגד מדה: נשא עליו קולו 
בשיר ובנבוּאה. הרבה פרטים מחיי הגביא, 
אשר לא זכתה אזן אדם לשמעם מעולם, 
עלו כאן מתהום-הנשיה. הנה שלשלת-היוחסין 
הארפה של ירמיהו (ההשערה, שיצא ירמיהו 
מזרע אביתר הכהן אשר הלה לעגתות, 
נעשתה כאן לדבר ודאי), והנה אביו חלקיהו 
כהן-הבמה בענתות. ואנו למדים מכאן, כי 
נולד ירמיהו בצותה שנה שבה נולד יאשיהו. 
הנער היה יפה ובעל-קומה (כדמות-דיוקנו 
בשער הספר), צוהב להתבודד וכו"... אחרל- 
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בכל פרק ופרק, איזה ערך יש לו לגבי 
הכנסיה הנוצרית. בפרושו של דוּהם לירמיה 
יש בלי-ספק רשמי יצירה גאונית, אבל גם 


כאן אינו מזניח את השקפתו הנוצרית. 
ירמיהו הוא< בעיניו הנביא היותר קרוב 
בדעותיו לישוע. דוהם שונא מאד ‏ את 


יחזקאל, והוּא רואה בו מפלצת--סמל היהדות. 
ממנו למד וכן עשה גם מחברנו בתם *בו, 
ולא הרגיש לגמרי, כי הולך הוא בעינים 
סמויות אחרי עבודה-זרה, בבחינת תינוק 
שנשבה לבין העכו"ם. מתורת דוהם יצאו 
העקיצות | אשר | פזר | המחבר בספרו 
ליחזקאל -- ולא נתקררה דעתו עד שהודיע, 
כי של א בצ דק נמנה יהזקאל על שלשת 
הנביאים הגדולים?, ולא הרגיש כלל, כמה 
מן הגחוך נמצא בדבר זה. כי בקרב הנביאים, 


כפי שהחזקו אצלנו, אין גדולים וקטנים 
במעלה, כי-אם | במדה, בכמות, ושלשת 
הנביאים ,הגדולים? עולים על ,הקטנים? 
בעַקר במספר פרקיהם. אלו למד המחבר 


מספרי קקורניל, כי אז התיחס אל יחזקאל 
באפן אחר. 

ובכן, באמת הספר הזה אינו בעצקרו 
אלא מדרש ,הנבואה* על-פי ספרדירמיה 
ועל דעת דוהם. זהו בלי שום ספק מדר ש 
יפה במקומות רבים. יש פרקים הנקראים 


בענין רב. הפרק הראשון (על גבואת 
האמת ונבואת השקר) משתדל לתת לנו 
קריטריון של נבואת האמת. לדעת המחבר, 


נביא-האמת הוא רק נביא-פרענות, בעוד אשר 
,נביא-השקר", כלומר, הנביא העממי, אשר 
איננו ,עמוד ברזל וחומת בחשת?, אינו 
יבול ,לצעק כל היום חמס ושד" באזל 
העם, ולפעמים תוקף אותו מרך-לב עד כדי 
להחניף לרבים בנבואתו, מפני-זה נביא- 
האמת הוא מוסרי יותר, יותר נאמן לעצמו 
מנביא- השקר, | אינו מסכים לשום פשרה 
ואינו ירא שום סכנה. זאת היא באמת 
השקפת ירמיהו וגם השקפת יחזקאל. אבל 
האם זוהי גם אמת אביקטיבית להערכת 
הנבוּאה לדורות? אין הזמנים שוים. אם 
נדרש את המסקנה הזאת באפן קצוני, יצא 
לנו, כי ישעיהו בן-אמוץ היה נביא-שקר. 
הוא נבא בשעת עלות סנחריב על ירושלים 
ממש את הפך הדברים שנבא ירמיהו בשעת 
עָלות נבוכדנאצר. ובימל ישעיהו נמצאו 
גביאי-פרענות, | כמו שהיה ירמיהו בזמן 








מאחר, ואלו במקרה נתקימה נבואתם, בודאר 
נשארו לנו דבריהם (מי יודע, כמה נבואות 
של מיכה המורשתי אבדו, ואולי היו גם 
נביאים אחרים מתנבאים עמו בסגנון אחד)4, 
ודברי ישעיהו נשכחו, לרבות הנבואות. 
הנשגבות לאחרית הימים (עד-כמה שלא 
הָשקעו אלה בדברי נביאים אחרים). להפך4 
אלו לא חרב הבית בימי ירמיהו--מי יודע, 
אולי היו נבואותיו נשכחות מן הלב, ונשארו 
לנו במקומן דברי חגניה בן-עזור וסיעתו. 
לחנם העלים המחבר את עיניו מעובדה זר 
בפרק הנזכר. הפרק השני הוא מחקר על 
קגלוי-השכינה וצורת הנבואה?. זוהי שאלה 
חשובה מאד. המחבר מגלה דעתו, כי בשעת 
עלות | הסקיתים הרגיש ירמיהוּו | תסיסה 
נפשית גדולה, ורגשות בלתי-ברורים התפרצו 


מנשמתו החוּצה ונדמו לו כאלו הם זרים 
לו למפרע, ותלה אותם בגלוההשכינה, יפה 
מבאר לנו המחבר את התפעלות הנביא 


למראה דברים קטנים, אשר ההמון הגדו? 
עובר עליהם מבלי להשגיח בהם, אולם עין 
החוזה נתקלת בהם ומבקשת בם סמל אר 
משל לשאלות הממלאות את הנשמה. ,אין 
נביא בלי דמיון-יצירה וכח בטוי פיוטי". 
ירמיהו הוא הפיטן היותר גדול שבנביאים 
(זאת היא דעת דוהם!); כמובן, בשירה לירית 
אנו דנים. אל השירה האפית | של ישעיהו 
ויחזקאל ‏ אין למחבר כל יחס! לעמת-זאת 
אין החלום ענין לנבואה כלל (ומה שכתוב: 
,שמעו נא דברי אם יהיה נביאכם ה' במראה 
אליו אתודע בחלום אדבר בו" -- אינו חשוב 
בעיני המחבר כלום), כי הנבואה היא הכרה 
ברורה ואמונה עזה, שאין בה אפילו קורטוב 
של ערפליות סודית ומיסטיקה, רק נבואה 
אחת נגלתה לירמיהו בחלום (פרק ל"א),; 
בדרך יוצא מן הכלל, -- בפרק השלישי עובר 
המחבר א% עבודת-האלהים והדת המעשית, 
ומוצא כי יחס ירמיהו אליה היה ש5:יל5י 
בהחלט. לאחר מעשה התנגד גם לתקנות 
יאשיהו וחשב את בית-המקדש למערת- 
פריצים, ואת כל עבודת-אלהים החיצונה 
לדבר מיתר ומספן. וראיה חדשה לדבר 
הוא מוצא בזה, שבפרק ל"ט בירמיה, שנכתב-- 
לדעתו -- על-ידי ברוך בן-נריה ברוחו של 
הנביא--אין שום זכר לחרבן בית-המקדש,-- 
וזה מלמדנו, כי חרבן המקדש לא עשה כל 
רשם על ירמיהו, באמת ,לא שמענו-- אינת 
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ו 


אחרי תורת-הסוד, אשר לקחה אזנם שמץ 
ממגה, אנו, בני המזרח, מציצים בהם ותמהים, 
ויש אשר נשאל% עצמנו, אם צפונה לנו 
ברכה מהצעירים ‏ האלה, אשר טחו עיניהם 
מראות את בנין-היהדות ההיסטורי בכל הקפו 
והם תועים דוקא במדור האפל שבו, בערפלי 
הסוד. אבל אין לגשת אליהם בקנה-המדה 
של התועלת הרצויה %נו ולבטל כלאחר-יד 
את החזיון הַמָּכרח הזה, ומכל-שפן כי אסור 
לגו ללעוג לאמונת התמימים האלה, אפילו 
בשעה שאנו בטוחים, כי אינה אלא אונאה- 
עצמית. הנטיה המיסטית אולי נמסרה להם 
מן החוץ, מסוגים ידועים של הספרות 
האירופית החדשה, אבל הרי הביאה לידי 
תסיסה מיחדה, תסיסת הלאמיות היהודית 
החדשה, הרגשת האחריות הלאמית והשמחה 
שבה. והנטיה המיסטית הזאת מתחזקת עוד 
בגלל השיבה אל היהדות. ,בשוב ה' את 
שיבת ציון היינוּ כחולמים" -- בעלי התשובה 
תוהים בנפשם על הפלא הגדול של תשובתם, 
ומבקשים לראות יסודו בכחות הטמירים של 
היהדות. אם גם אנוה נוטים לראות בתנועה 
המיסטית הזאת סמני ילדות המשרכת את 
דרכיה, אין עלינו לשכוח, כי דרך צנור 
ה,קבלה* הזאת או יחד עמו נמשך שפע 
של אמונה לאמית ומרץ לאֶמי אל נשמת 
הצעיר היהודי באשכנז. אפשר להטיל ספק 
בהתמדת ההתנדבות הלאמית, אשר אחזה את 
הנשמה הזאת, ואפילו לאמר, כי התנדבות 
זו היא *פי טבע הענין ארעית ותלויה 
בזמן ובתנאי המסבה. אבל גלוי הדבר, כי 
התנועה הזאת עלולה להביא לידי קדוש 
ערכים חיוביים חדשים, כי נערה את הנשמה 
והעירה בתוכה כחות נרדמים. -- ויש לקוות, 
כי המחשבה הלאמית במערב גם תמצא לה 
איזו ,ְאַם ארחות", מעין פתרון הולם 
לחלומות התוססים, ובזה אולי תחדש את 
רוח היהדות המערבית בעתיד. 

איך שיהיה, לפי-שעה המשכיל היהודי 
הלאמי במערב שקוע בחלל עולם-הסוד, 
ומפני-זה הוא!' כהוך" אחר< ו הבה מ ר.ט ין 
בּבּר, זה החושב-ההוזה של היהדות החדשה, 
הקרוב לנו וזר לנו כאחת, כל-כך מושך 
אותנו וכל-כך דוחה, הגוא הראש והראשון, 
אשר ,הרגיש את הדפק החי של יהדות 
רוחנית אשר מתחת לאדמה", כמו שהעיד 
עליןו אחד =" ממעריציו, המרביץ עכשו את 


תורת-הסוד. אחרי בַבּר החרו-החזיקו תלמידיו, 
אשר עזרּ להפיץ | את דעותיו ברבים, 
בהסבירם אותן *פי-דרכם ובצורה נאותה 
לאפן קליטתם, -- ביחוד ,בית-המדרש" החדש 
בק"ק פראג הישגה, שכל חללו מלא, כידוע, 
חסידות וקבלה וסתם מיסטיות -- מעין: צפת 
שבגלות בנוסח מערבי של המאה העשרים, 
עם כל קלות-המחשבה, סלסול-הבטוי ומהירות- 
הכתיבה של נוסח זה. מובן, כ" המקבלים 
החדשים האלה, אשר ספגו אל קרבם = 
מכלי שני ושלישי -- את המיסטיות של כל 
העולם, היו טרודים מאד במשנתם הרבה, 
ולא יכלו לקבוע עתים למחקר המקורות 
הראשונים של תורת-הסוד הלאמית, הספרים 
העברים והארמיים, ומה-גם כי לגבי ספרות זו 
היו ברֶבּם הגדול בבחינת ,לא כהלין כתבא 
למִקְרָא*. מפני-זה צמצמו את שכינת תורת-הסוד 
היהודית בדברים שכתב רבם בספרים על 
ה,מעשיות דרבי נחמן*, על אגדות הבעש?ט" 
וכו', ואלה הספיקו להם כדי ,לחוש? את 
הסודיות של היהדוּת בכל-הקפה ולדבר 
עליה רמות ונשגבות. וככה קמו %נו בארץ 
בּיהם ובאשכנז סופרים מקבלים מכלי שני 
ומכלי שלישי, שהרבו להתפלסף על היהדות 
בכלל ועל המיסטיות בפרט ולמסור לצבור 
את השקפותיהם -- המיסטיות בהכרח -- על 
היהדות בעבר ובעתיד, והכל במליצות נפלאות, 
כראוי ליודעי-ח"ן, וכל-כך היתה *פרקים 
כתיבתם מעלפת ,רזין דרזין?, עד אשר 
רק בני-עליה מועטים יכלו להכנס לפרדס 
חכמתם ולחוש את כל עזוז המחשבות 
שלהם, וספק הוא, אם בכלל-אלה נמצאים 
תמיד גם המחברים עצמם. 

עם הצמאון לתורת-הסוד בקרב היהודים 
החדשים במערב בכלל, ובאשכנז בפרט, 
התנדבו מקבּלים חדשים אחדים, מקדם ומים, 
לקים מצוה גדולה ולהשקות את הצמאים 
מהמקורות הראשיים, לאמר: לתרגם בשבילם 
דברים מספרי-הקבלה הראשונים, כפי הבנתם 
הרבה בהם. האחד המיחד בין המקבלים 
האלה הוא בבחינת צדיק נסתר, מקבל גדול, 
אשר בעון הדור נתפרסם רק בארצות 
המערב, ‏ יאנקעוו זיידמאן שמו. 
השם הקדוש הזה מעיד יותר ממאה עדיםו 
כי הורתו ולדתו של מקבל זה היו בקדשה 
באחת מארצות המזרח, וחזקה, כי קבל 
יניקה מ המקור? עצמו, הוא מסר לדפוס 


כן הוא נעשה לנביא... וכעבור חמש שנים 
בא כהן אחד מירושלים והרס במצות המלך 
יאשיהו את הבמה אשר בענתות, לקים את 
דברי ספר-הברית, וחלקיהו וירמיהו נעשים 
מחסרי-לחם ונודדים *ירושלים. בירושלים 
הולך חלקיהו הזקן בדרך-כל-הארץ, וירמיהו 
שב אחרי-כן לענתות וכו'. רק דבר אחד 
חסר בביאוגרפיה הזאת, כדי להעלות אותה 
למדרגת רומן משכלל, -- האהבה אל האשה! 
קדשת הנביא עצרה את המחבר מהשתמש 
בפסוק הידוע ,עזבתי את ביתי נטשתי את 
נחלתי נתתי את ידידות נפשי בכף אויביה?, 
כדי לדרשו כמין חמר ולהוציא ממנו פרטים 
חדשים על-דבר חיי ירמיהו. 

בזה ‏ אנו נפרדים מהספר הזה. זהו 
מחקר, שלא נכתב באפן שטחי כלל וכלל, 
ויש בו אהבה והערצה גדולה אל הנביא. 
ראויה לשבח היא הסקירה הכללית היפה, 
וגם הטפול בפרטים הוא נאה וטוב. הספר 
יתפש בודאי מקום | בין יתר הספרים, 
שנכתבו על ירמיהו בידי תיאולוגים נוצרים 
ובידי יהודים ,ליברלים*. אבל שם ,הנבואה* 
אינו הולם אותו, ודמדומי השקפה חדשה 
לא מצאנו בו. לו אינו אלא קומפילציה 
של דברי התיאולוגים הנוצרים והאידיאולוגים 
של התעודה, עם חדושים נאים לשיטתם של 
אלה -- אבל מה שחסר לו מכל וכל, זה 
הוא ‏ הלב היהודי, ‏ הכח. לעמוד מול גלל 
האמתיות-המסכמות הנובעים ובאים מעולם 
זר. המחבּר הוא יהודי של הגלות החמרית 
והרוחנית ושעבודה ואין בו אף קורטוב 
מיהודי בן-חורין! 


נב ב. ש. 
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המחוקק הגדול האחרון של היהדות 
הישנה, רבי יוסף קארו, שלא עצר כח 
להשאר מרחוק לתנועת-הסוד השלטת בימיןו 
בעיר מושבו צפת ושלם לה מס בספרו 
,מגיד מישרים", גזר משפטו ב שלחן ערוך? 
שלו, כי לא יבוא< אדם להתעסק בחכמת- 
ה,נסתר? קדם אשר ימלא את כרסו בתורת- 
ה,נגלה", בש"ס ובפוסקים. מי לנו שופט 
מבהק כמותו בנגלה ובנסתר יחד? אבל 





הזמנים משתנים! הנה באו ימים-- אשר לא 
צפה להם כל נביא וחוזה--ומשכילי היהודים 
התחילו להעמיד את כל צַקר היהדות על 
היסודות של תורת-הסוד, כן הוא בארץ 
אשכנז של זמננו, ואין הדבר מקשה כלל! 
הגרים החדשים שלנו, אשר במעט פתאם 
נגלה לעיניהם המאור שביהדות, ,התינוקות 
שנשבו" האלה אשר שבו לחסות תחת צל 
כנפי שכינת-ישראל, לא יכלו לעשות אחרת. 
עמק עמק הוא ים-התלמוד, ולמי יש עכשו 
הכח והרצון לצלול במימיו האדירים? גם 
רְחוק הוא מרוחם ומהשגתם של המשכילים 
החדשים -- ואין הוא מגרה את היצר להתקרב 
אליו. | ומפני-זה | אין היהודים הלאמיים 
המערביים מן הטופס החדש נזקקים ל,שלש- 
עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן" ומשאירים 
את ה,הויות דאביי וְרבַא? כרוכות ומנחות 
בקרן זוית, עד בוא עת גאלתן בשביל יחידי- 
סגלה באוניברסיטה שבארץ-ישראל לעתיד 
לבוא. השיבה של הצעירים היהודים אל 
היהדות הרי היא מגבלה בתחגּמים ידועים, והצד 
הדתי של היהדות, זה שהיה לעקר בהתפתחותה 
ההיטטורית, זר להם למפרע. ועל-כן לא 
יפלא, שאין להם ענין לדיני אסור והתר 
והלכות | אשות | וכדומה. ובכל-זאת הם 
מבקשים להם איזה תכן חיובי ביהדות, כדי 
להצדיק על-ידו את שאיפותיהם הבלתי- 
ברורות, כדי לשים אותו יסוד למגדל הפורח 
עדין באויר בפניהם, וכדי לרוות בו את 
צמאונם ל,רוח המקורית?, לשכינה שנסתלקה 
מהם בעונות הדורות הקודמים. ומכיון שאינם 
יכולים להכיר את הפורפירה ההיסטורית של 
היהדות, זו שכבר בלתה מזקן, הם רואים 
את הקרעים שלה, ומהם הם בוררים את 
החלקים המבריקים לעיניהם בשפעת-צבעים, 
כדי לחבר אותם על-ידי טלאים חדשים 
שבחדשים לאיזו טלית מציצת -- מעין טלית- 
קטן של המאה העשרים, אשר יש בה כדי 
להוציאם ידי חובתם הרוחנית. הם מתחילים 
בדברי אגדה , המושכים את הלב כמים? 
ומבקשים לקשר מהם כתרים ליהדות, אבל 
יחד עם-זה מרגישים הם, כי אין אלה 
מטפיקים לשם שלמות הנשמה היהודית, כפל 
שהם מבינים אותה ומכרחים להבינה על- 
פי עצם הויתם. הם שמים את פניהם אל 
סתרי התורה, אל , שלשים ושתים נתיבות- 
חכמה", בתקוה לראות שם נפלאות, ונמשכים 
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כמו שעשה הוא, המקבל המזרחי, אשר למד 
מן המסרת (ובודאי נמשכה שלשלת-הקבלה 
שלו דור אחר דור עד רבי שמעון בן-יוחאי), 
ובזה ההבדל הגדול בינו לבין מבקרו: בעוד 
אשר המבקר חדל-המסרת כרוך מאד אחרי 
המלונים, הוא, המקבל, חי במסרת ה,זהר", 
וממחיצה ‏ זו בא 1% חוש-הלשון המפתח 
שלו, ואם תרגם כך וכך -- בודאי היה צרך 
בדבר, וכדאי הוא לסמוך עליו! בכלל 
ההתנצלות שלו היא קלושה מאד, ויש בה 
הרבה מהשתיקה הדומה להודאה. אפשר 
לקוות, כי ,המנה היפה" אשר קבל ממבקרו 
בדפוס תלמד אותו ואת שאר המקבלים 
חבריו *הְזהר יותר בדבריהם ולבלתי מסר 
לדפוס כלי שאינו מתקן -- ועל-הכל עליהם 
להָמנַע מן ,הזיוף הסודי" ש% מאמרים 
פשוטים, שאין בתכנם קורטוב של סודות, 


בדי לאחז את עיני הקוראים התמימים. 
רשם אחר לגמרי עושה על הקורא 
.המחברת ,הזהר ותורתו? ש% דר ארנסט 
מילר 1), | שהיא מעין מבוא ‏ אל עולם 
המחשבה של תורת-הסוד. בהקדמתו הקצרה 
מברר ‏ לנו המחבר, כי ספרו זה הוא פרל 


קריאה ממשכה בספר ה,זהר", ואין הוא מכון 
במבוא זה למסור ל%קוראים השקפה שלֶמה 
ומקפת על הנושא, שכמעט אין לו סוף, כל 
ידבר זה הוא נעלה מכחותיו; מכל-מקום נטל 
רשות *עצמו לכתוב את המחברת, אשר 
לפחות יהיה בה כדי להעיר את שימת-לב 
הקוראים על הרעיוגות החשובים של הקבלה 
היהודית. הד?ר מילר נמנה על מעריציו 
של מרטין בבר ועל הנוטים אחרי המסתורין, 
ומפני-זה נגש אל קריאת ספר ה,זהר" בחרדת- 
קדש, וגם יצא בשלום מפרדס-הקבלה בתור 
חובב ומעריץ גדול | של השקפת-הסוד 
היהודית. הוא מוצא בספר ה,זהר" תורת- 
פלאות בעלת הקף גדול, צביון עיוני מחלט 
וגם כח פנימי כביר, שהשפעתה ההיסטורית 
היתה אדירה מאד. אבל חובו,. של המחבר 
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לספר ה,זהר? אינה מביאה אותו לידי חסידות 
משנה; אין הוא מספר לנו דברים על-דבר 
ה, זהר?" בהתלהבות פיוטית כביכול, שאינה מן 
קעלמא הדין", העלולה לעורר בקרב הקורא 
שחוק או געל-נפש בהתאמה להכנתו הטבעית. 
הד?ר מילר משמיע דבריו בנחת ומצניע 
לכת עם אהבתו למסתורין העברי. בראשית 
המחברת הוא נותן לנו סקירה כללית על 
ספר ה,זהר" וצמיחתו, על תכנו וחלוקתו, 
וגט על ספרות-הקבלה הקודמת והמאחרת 
לו בזמן. בסקירה זו נמצאו שגיאות אחדות, 
המעידות, כי ידיעותיו ההיסטוריות של המחבר 
אינן מדיקות כל-צרכן. ככה הוא כותב, כל 
ספר ה,זהר? הֶזכר לראשונה בספרי רבל 
טודרוס אבולאפיה,| שהיה ‏ עוד בןך-זמנו 
של רבי משה די ליאון (באמת היה זקן 
הרבה מדי ליאון, ובימיו לא נתפרסם עוד 
ה זהר" וממילא לא יכול להזכירו בחבוריו), 
וכי רבי אברהם זכותא מחבר ספר-היוחסין 
חי בראשית המאה ה ח מ ש-ע ש ר ה בקונסטב< 
טינופול, וכתב את הדברים על-דבר זיוף 
ספר ה,זהר" מכלי שני, כפי שמצא אצל 
איזה אדם רבי יצחק דמן עכו (שהיה 
באמת אחד מגדולי המקבלים!), או כי רבי 
משה בן-נחמן היה החכם הגדול שבדובר 
ההוא (ובאמת הוא שיך לדור הקודם). 
וכן גם הוא מגלה לנו במקום אחר, כל 
רבי פינחס בן-יאיר היה חותנו של רבי 
שמעון בן-יוחאי (ולא חתנוו). ‏ יש גם 
משפטים היסטוריים נמהרים, למשל, -- דברי 
המחבר, כי רבי שלמה בן-גבירול ורבי 
אברהם אבן-עזרא היו ,בעלי השקפה קבלית 
באפן | בלתי-אמצעי", אינם נכונים כלל. 
המחבר שכח, כי 8% כל מיסטיות היא 
קבלה בתכנה ובמובנה, ואפילו אם כתב 
הראב"ע סודות שונים ואפילו פרוש לספר 
יצירה, והוא ורבי שלמה בן-גבירול השפיעו 
בהקף ידוע על הקבלה המאחרת בהלקה 
העיוני, הנה דוקא רב הָקוים האָ פיָניים 
של הקבלה היו זרים להם לגמרי, ומפני- 
זה אין שום יסוד לעטר ‏ את שני גדולי- 
ספרד אלה בכתר אבות-הקבלה. וכמו-כן גם 
סברת המחבר, כי ‏ חכמי-הקבלה המפרסמים 
הראשונים בצרפת הדרומית היו הראב"ד 
(בעל ה,השגות?) ‏ ובנו רבי יצחק 
סגי-ג הור, צדקה רק למחצה, - באמת שמענו 
על הבן, שעסק בסודות האלהות וכתב 
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מחברת קטנה ככף-איש וּשמה: ,מן ספר 
הזהר הקדוש %רבי שמעון בן-יוחאי"1). 
המחברת יצאה לאור באותיות מאירות-עינים 
והמוציאים לא חסו על הניָר, היקר כל-כך 
בזמננו, כדי להדפיסה בהדוּר חיצוני ולהשאיר 
עמודים חלקים"-- עד שהלבן שבה מרבה 
במעט על השחור, הכל כמנהג הזמן החדש, 
ובזה עלה בידם להעמיד את המחברת על 
הקפה הגדול כדי ארבעה גליונות-דפוס. 
שמונה קטעים קצרים למדי מסר 
כאן המקבל בתרגום אשכנזי לקורא הצמא 
לדבר ה', ובענוה יתרה גלה את דעתו, כל 
רק ,נגה חוָּר מקרני הספר הנפלא" יתן 
לנו עַם מחברתו. לפי-דבריו, הרגיש המתרגם 
את הצרך למסור לא את ת כן ה,זהר" בלבד, 
כי אם גם את רוחו ולהראות, כיד 
האשכנזגת הטובה עליו, את כל ,ריחה 
וצבעה המיחד? של העברית-הארמית אשר 
בספר הקדוש. מתוך הרגשה זו ראה חובה 
לעצמו - להשאיר את המקומות הסתומים 
במקור -- סתומים וחתומים גם בתרגום, רל, 
להשתמש בלשון אשכנזית, אשר לא יזכה 
שום ילוד-אשה להגיע עד תכוגתה. מובן, 
כי ההרגשה הזאת פתחה אפקים רחבים מאד 
למתרגם. כמה מקומות סתומים וחתומים 
בספר קדוש ומלא-סודות, וכמה מקומות 
בשוטים יכולים להדרש' בתור סתומים, כשאין 
ההבנה תופשת בהם. והרשות בידי המתרגם 
לבוא לידי מסקנה, כי ה,זהר" הוא ספר חתום 
כלו מאלף עד תיו, ועל-כן ראול למסור 
אותו בלעז עמק, שאין צרך להבינו. ובאמת 
יצא המקבל החדש ,ידי חובתו" יותר מכפי- 


המדה | ונטל | רשות | לעצמו ,לסתום? 
בתרגום האשכנזי הרבה פסוקים פתוחים, 
ובזה נתן] פתחון-פה למקטרגים להשד בו, 


כי אינו מבני-היכלא בגן-העדן של המקבלים, 
או בלשון נקיה -- אינו מביך את לשון 
ה,זהר" וגם לא את תכנו, ומלבד זאת אינו 
ידען גדול בכתיבה אשכנזית. תוצאה ישרה 
מזה: למה היה עליו לקחת שמונה פרשיות 
קטנות מספר ה,זהר", שרק אחת מהן היא 


5 ת 0 5 6ת60ש2 תסעו|וסת ות86 פטה (1 

<₪06% תש +][65+6קת6ותות58ט2 [ת8שפטה 6תום 

.תת הגה 56160 ש%6ת18 תסט 
.10 


האיז 
,(67138/-+[0/6) כ ת:[367 


ב. 





' את הפרטים אשר 





באמת בעלת תכן סודי, למתוח אותן באשכנזית 
גרועה עד כדי מחברת שלמה, ולתת אותה 
לדפוס, כדי להראות %כל באי-עולם, כי 
אינו מבין גדול ב,ספר הזהר הקדוש לרבי 
שמעון בן-יוחאי?? ועוד שאלה שנית מתעוררת: 
מי היה הממחה הגדול של הוצאת-הספרים 
,38!ז00-)61/\?, אשר המליץ על המהברת 
הצנומה הזאת להביא אותה ל*דפוס בהדור 
חיצוני, ולהפריש ממנה תרומת-הקדש, כמנהג 
הזמן החדש, מאה אפסמפלרים נדפסים על 
ניָר משבח ומכרכים בקלף, כדי לזמות בהם 
את , המהדריט מן המהדרים? במחיר ששים 
מרק אשכנזיים כל-אחד, מלבד תוספת היקר, 


כמנהג המדינה? ואף אמנם נמצא שטן- 
מקטרג, אשר בטא את החשד הזה והציג 
את הקשיות העצומות, ושמו ‏ גרהרט 


שר ל ם (369--363 .5 .0 ,"1866 *סכ,). המבקר 
הזה הוא, כפי שנראה משמו, דוקא יהוד? 
אשכנזי, אשר קרא ושנה בספרות הקבלה 
המקורית, עד כדל למצא את מומ" המתרגם 
שלנו עַל-נקלה, ובבקרת ארפה וחריפה 
מאד יצא לקנא לשם-דשמים. המבקר המערבי 
הזה מתח את מדת דינו הקשה על המקבל 
המזרחי, והראה, ‏ כי אין לו שוּם השגה 
בשפה הארמית וגם לא הבנה כל-שהיא 
במבטאים התדירים של לשון הקזהר?, וגם 
גלה את חלשתו במסקנותיו ה,מדעיות" 
כביכול, שאינן אלא דברי נבואה, ומלבד 
זאת תבע ממנו את גזל משפט הלפה 
האשכנזית, אשר יצאה מתרגומו בשן ועין. 
את דבריו חזק המבקר בראיות רבות, נכונות 
ומספיקות, ואפילו אם נוציא מכלל דברליו 
בהם דקדק עם המתרגם 
כחוט-השערה ובא עמ במשפט על פכים 
קטנים, בחמה עזה ובשאיפה להתכבד בקלונו, 
וגם את המבטאים היוצאים מגדר הנמוס 
הספרותי, לרבות תארי בוּר ועם-הארץ, אשר 
זרק בפרוש ו,בין השיטין" כלפי המקבּל 
שלנו -- הנה נשארה עוד קטגוריה גדולה, 
שיש בה הרבה דברים של טעם, אשר 
התגלגלה כרעם על ראשו של המקבל שלנו, 
עד כי הכרח ,להשיב חורפו דבר": אבל 
רק במקצת הטענות, בפרטים ולא בכללים, 
נסה לפרוך את דברי האשמה. בצקר קבל 
על המבקר, שהוא יהודי ,בלי מסרת", ר"ל, 
קבל את תורת-הסוד | שלו מן האותיות 
המתות של הספרים ולא מפי ההכמים החיים, 
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ערכי החיים האלה לעתיד. .סוף דברו הוא; 
כי ההתחדשות השלמה ‏ של היהדות זקוקה 
לספרות-הסוד שלנו, ולא תפון מבלעדיה. 
בדכריו אלה הוא סומך עצמו על מרטין 
בּבּר. -- המחברת נכתבה בכשרון-סופרים, ר"ל 
בצמצום נאה בבטוי, והיא מועט המחזיק 
את ,המרבה. אף כי המחצר הוא בבתינת 
אורה, שרק תמול נכנס אל פרדס-הקבלה, 
הצליח לבקוע לו איזה דרך בין השבילים 
המתעים והנפתלים, בעזרת הספרים שנכתבו 
עּל-ידי הקודמים במקצוע ‏ זה, והשפלתו 
הפילוסופית השיטתית עמדה לו לסדר את 
השאלות החשובות באפןך נאה ולעמוד על 
יסודה וסודה של כל אחת ואחת. שנל 
הפרקיט הראשונים משכללים ‏ יותר משגי 
הפרקים האחרונים, | שהם נראים חטופים 
וקטועים במקצת. מכירים אנו, ‏ כי התכן 
העולמי של הפרקים הראשונים, שאפשר היה 
להכניס אותו אל מסגרת מחשבת-האנושיות 
הצללית, להשוות אותו עם דעות אפלטון ושאר 
היונים, המיסטיקים הנוצרים ואפילו הפילוסופים 
החדשים (קנט, פיכטה, שלינג, הגל) והחדשים 
שבחדשים (ברגסון), לקח יותר את %ב הד"ר 
מילר מהתכן הלאמי שב,זהר", . אשר לו 
הקדיש את פרקלר האחרונים. בכלל מבכר 
המחבר את מחשבת תורת-הסוד. על 
ההרגשה שבה (כמו ‏ שגלה לנו ביך 
השורות בסוף הפרק האחרון), ומפניהזה 
לא יצא המבוא שלו לספר ה,זהר" של ם. 
אמנם | בהקדמת | ספרו | הודיע | אותנו 
למפרע, כי אינו מכּן כלל לשלמוּת במחברת 
זי, -- אבל רשות לנו לתמוה על אדם כד"ר 
מילר, אשר זה מכבר הראה כי יש לו יחס 
לדברים שבשירה, בתרגמו חלק הגון של 
שירי ביאליק אשכנזית,--כ? לא דבר כמעט 
כלום על סגנון ה,זהר" וערכו הפיוטי וצמצם 
את כל מחקרו במה של הקבלה בשכחו 
את האיך שלפ והרי בכל ‏ דבר מיסט? 
יש ל איפות כְךְ גדול מאד, ולפרקים 
עוד גדול מערף 5 מ אות. ואם היתה לספר 
ה,ְזהר" השפעה לדורות, אין הדבר מתנה 
כל-כך בתכן העיוני של התיאוסופיה שלו, 
כי"אט באותה הצורה -- במובן הרחב ביותר-- 
שבה מצא התכן הזה את בטויו; נדמה לנו, 
כי העתיק הד"ר מילר את נקדת-הכבד של 
ה,זהר* ‏ יותר | מכפי ‏ הצרך אל הקבלה 
העיוגית הטהורה. ‏ שיטה מיסטית | עיונית 





יכולה להיות נחלתם ‏ ש% יחידים נאורים 
במספר מצמצם, אבל לא נחלת ‏ הרבים, 
ואין רשומה נפר כל-כך בחיי הכלל ובהתפתחות 
ההיסטורית. אלו היתה לקבלה רק אותה 
התכונה בלבד, שנתן לה המחבר בספר הזה, 
כי ‏ אז 5 היתה ההתענינות ש% זמננו 
גדולה בה יותר מההתענינות בהשקפות- 
העולם של רבי שלמה בן-גבירול ושל רבי 
יהודה הלוי, שגם הן היו מיסטיות באפך 
מבהק והצטינו ביפי מיחד, אלא שהוא 
מובן ‏ רק " ליחידי-סגלה בלבד. | כחה ש9 
תורת-הסוד נמצא באמת בזה, שמלבד תורת 
הספירות היא מלמדת את היחיד להמשיך 
שפע מהן, ונוסף על השקפת-האלהות היא 
נותנת ליחיד את דרכי היחודים והתקונים 
וכו' וכו', ומבטיחה אותו, כי בכחו להעשות 
שתּף במפשה-בראשית, אם ימלא את הדברים 
הנכוגים בכונה הנכונה. כל הדברים האלה 
והצרופים והשמות ותורת ה,ניצוצות" וכו? 
וכו' נחשבו למותר בעיני המחבר, או שפטר 
אותם כלאחר-יד. ואפשר לאמר, כי כמה 
משגים יסודיים בספר ה,זהר? ישארו זרים 
לגמרי למי שיגש אליו עם ידיעותיו שקנה 
לו בספר זה, ובכלל לא תהיה לו שוּם השגה 
מ,הקבלה המעשית", שרק את שמה הזכיר 
המחבר ופעם אחת בטל אותה בדרך-העברה. 
כמובן, | מגרעות הספר ב מה שאין בו 
אינן מקלקלות את המעלות שיש ב;, ועל- 
כל-פנים יאתה תודה ל%מחבר, ‏ כי עסק 
בעבודתו בכבד-ראש ומסר לקוראים המשכילים 
ספר נוח לקריאה, המסביר להם באפן ק% 
ויפה חלק השאלות המרכזיות אשר ב,זהר?. 
אחרי גוף הספר נתן לנו המחבר שורת 
תרגומים מקטעים ידועים של ה,זהר? (כמעט 
כל הקטעים הם ‏ אגדיים, ורק למעטים 
יש נותן-טעם | של תורת-הסוד), על-הרב 
בלשון קלה ומובנה בלי שום ניבים מפוצצים, 
כמעשה יתר המתרגמים. אם גם פה ושם 
נוקש המחבר במקצת, אין השגיאות רבות- 
הערך ואפשָ להעביר עליהן קולמוס (נפלא, 
למשל, התרגום המדיק" של המשג ,בע 5 
ת שובה" - שהוא כלהכך זר באשכנזית - 
עַ' 64 וכו ועד-כמה הוא מטפת בפני 
התרגום הבלתי-מדיק לגמרי של ,קד מות 
ספר הזהף" בעמוּד 6 בהערה). יוצא מכלל זה 
המזמור השקול (פרוש ה,זהר" לראשית מזמור 
יט בתהלים, עמוד 77). מה ראה מילר לתויים 
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ספרים על עשר הספירות ועל ארבעת 
העולמות, אבל תפקיד | האב (הראב"ד) 
בתורת-הסוד מוטל בספק גדול, כי כל בנגי 
על יסוד שמועות פורחות של המקבּלים 
המאחרים, -- בעוד אשר בכל ספרי הראב"ד 
הרבים אין זכר לתורת הקבלה. אבל למרות 
השגיאות הנזכרות אין הסקירה של המחבר 
בראש הספר גרועה והיא מוסרת בקצרה 
ראשי-פרקים | מהשאלות המנסרות מסביב 
למחקר ספר ה,זהר". מובן מאלין, כי אין 
סקירה זו העקר במבוא ה,זהר? של מילר, 
כי-אם הפרקים הבאים אחריה. הפרק הראשון 
מקדש ל,במעשה אלהים" וכורך את ,מעשה 
בראשית? ו,מעשה מרכבה? של המקבלים 
כאחד, כי באמת קשה הוא לקבוע בספר 
ה,זהר?" תחומים מיחדים בשביל הקוסמוגוניה 
והקוסמולוגיה והתיאוסופיה בכלל. המחבר 
פותח את הפרק בנסיון הסברת המשג ,אין- 
סוף", זה האִגוז הקשה של המקְבּלים, שקשה 
לעמוד על יסודןו הפילוסופי ועל יחסו 
לספירה העליונה. מן האין-סוף מגיע המחבר 
אל תורת-הספירות, זה יסוד-היסודות של כל 
הקבלה והחמר היותר נאה למדרשים של 
חוקרי-הקבלה החדשים, מוסר אותה בהסברה 
גאה ומספיקה בצרוף ,אילן-הספירות". מן 
הספירות הוא עובר אל ,ארבעת העולמות 
(אבי'ע) ואחרי-כן אל תורת השמות והמלאכים 
אשר הוא מדבר עליה בקצור. המחבר נוגע 
בפרק הזה גם בחלוקה הקוסמית של הקבלה 
על יסוד מספרים קדושים: עשרה (מספר 


הספירות), | ארבעה (מספר העולמות), שנים 
(סטרא דימין וסטרא דשמאל או סטרא 
אחרא), וביחוד בחלוקת השלוש, העוברת 


כחוט-השני בכל ה,זהר" על יסוד המספר 
הקדוש שלשה. החלוקה לשנים הביאה את חוקר- 
הקזהר? היהודי פרנק לידי השערה, כי נמצאו 
ב,זהר" חלקים קדמונים מאד, שיצאו מתורת 


השניות של זרדשת (זרתוסטרה). חלוקת- 
השלוש מעוררת איזו מחשבה על-דבר 
השפעת הנוצריות על תורת-הסוד היהודית. 


המחבר, | שהוא מדבר דרך-אגב על-דבר 
הטפעת הדעות הפיתגוריות (יותר טוב: 
הניאופיתגוריות) על קְדְשת המספרים וסודות 
האותיות והצרופים של הקבלה היהודית, אינו 
מסכים, כי הנוצריות השפיעה באפן ישר על 
השלוש של המקבלים, דעתו גוטה, כי תורת 
השלוש היא עתיקה הרבה לימים מן הנוצריות, 


ומימי הברהמנים והפיתגוריים עד הגל קנתה 
לה חזקה במחקר העולם, בפילוסופיה ובאמונת. 
של כל הדורות. הפרק השני דן על תורת- 
האדם, זו האנטרופולוגיה של ספר 
ה,זהר?. גם בתורה זו יש הרבה רעיונות 
הידועים ‏ %נו מן המחקר הכללי, ביחוד 
השקפת ה,עולם-הקטן" (המיקרוקוסמוס), אבן- 
פנה במחקר הקבלה. כמובן, מצא ספר ה,זהר" 
סמוכים להשקפה זו בפסוקי התורה המספרים. 
לנו, שנברא האדם בצלם האלהים ובדמותו. 
מסקנת ההשקפה הזאת היא, שפל אדם ואדם' 
כולל בקרבו בבחינה ידועה את הספירות 
של האלהות, ויש אשר ספר ה,זהר? עושה: 
חלוקה בין אברי האדם הרומזים לספירות 
ידועות ולגלוייהן וכו'. | מהשאלות היסודיות 
האלה עובר המחבר | אל תורת-הנשמה 
(הפסיכולוגיה) שבספר ה,זהר", חלוקת הנשמה 
(לשלשה כחות שהם אחד), ואחרי-כן א5 
יסוד-המוסר האנושי על-פי חכמת הקבלה, 
שהוא מיסטי כּלו, -- הפרק השלישי מטפל 
ב, ברית ישראל", בהשקפה הלאמית של ה,זהר". 
ישראל זה, שהוא מרכז האנושיות בספר 
ה,זהר", מה פרושו? אם הגא כנגי, סמל 
לאנושיוּת בכלל, מעין ישראל ברוח?, הידוע 
לגו מההשקפה הנוצרית של פאולוס, או 
ישראל של המציאות, כפי שדורשת את 
הדבר ההשגה הלאמית שלנו? שאלה זו 
חשובה מאד בעיבל המחבר, שהוא משתדל 
לבאר לנו את השקפת ספר ה,זהך" במסגרת. 
אנושית כללית, בתור תורת-סוד עולמית, 
ועם-כל-זה הוא מכרח להודות, פי אידאפשרר 
לתת לשאלה זו פתרון מדיק: באמת ,ילראל" 
בספר ה זהר" הוא סמל ומציאות כאחד (מסקנה 
זו עלולה להביא לידי רעיון-הת עוד ה 
במסגרת מיסטית). אחרי-זאת מדבר המחבך" 
מעט על ,הפילוסופיה ההיסטורית" של ה,זהר",. 
שהיא באמת תורה שְלָמה, מדבר על ערך 
התורה והמצוות ותפקידן המיחד בחכמת- 
הסוד, וביחוד על ערך השבת, שכל הכתות. 
המיסטיות שמו אותה במרכז המסתורין. 
בסוף הפרק נוגע המחבר גם בתורת קץ- 
הימים (אסכטולוגיה), תורת הגאלה העתידה,. 
שהוא קורא לה בשם ,אפוקליפטיקה". המחבר 
חותם את גוף הספר בפרק הרביעי, על 
,הספר והחיים?,| שבו הוא מברר לנו את 
התיחסות ספר ה,זהר" אל ערכי החיים ש% 
,יהדות מזמן העבר*" וגם את השפעתו על' 
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פנים חדשים באמתות ישנות בכל מכשירי 
הדרשנות החדשה. בפרק דאזרון של המבוא 
ספךר לנו המחבר את פרשת גדלתה של 
הקבלה, שבה, רק בה גנוז סוד קיומנו, כל 
הלא היא הגנה עלינו בכל התלאות הגדולות 
אשר מצאו אותנו מגלוּת ספרד ‏ עד היום 
הזה. בפרק זה הוא מבקש סמוכים לדבריו 
בספרי צונץ, יוסט, אלבוגן וסיעתם: אבל 
לא נאה למשורר מחנן להביא את הדברים 
השאוּלים ,איש על מחנהו ואיש על דגלו? 
כמעשה| בשרדודם | פשוט, ועל-כן עשה 
נקמות במדע היבש ולא צין את מקום 
הדברים | בספר. | אחרי המחקרים הרבים 
והגדולים האלה נזכר המהבר בגוף העגין 
ועבר אל האנטולוגיה של שירת-הקבלה. 
בפתיחת האנטולוגיה הוא מלמדנו הרבה 
דברים, דב דבר והפכן, כדרך המשורר 
שלנו בקדש. בתחלה הוא מגלה *נו, כי 
לא תכן השירה הזאת (במקום המלה הפשוטה 
קתכן" הוא משתמש, כמובן, במבטא נשגב) 
הוא עקר אצלו, אלא כח-הבטוי שלה,. שמא 
תאמר, כל על יסוד זה ראול למסור את 
השירים בתרגום מדיק מלה במלה, כפי 
מדת האפשרות, כדי להעמידנו על כח- 
הבטוי המקורי של המשורר? לא ולא! לא 
הצורה המקורית היא הצקר, אלא התכן 
המקורי (זה שנחשב ל טפל בעמוד הקודם). 
ובכן, הרי יש לנו שני עקרים, שהם הם 
עצמם גם שני טפלים, התכן וכחדהבטוי. 
והמתרגם מבטיח אותנו למסור את התכן 
| באותה הצורה המכינת לכח-הבטול, | כי 
רצונו הוא %הכניסנו אל חיי-הנשמה ש9 
המשורר הדתיו-- הדבר הזה הריהו קל מאד 
למשורר שלנו, כי הלא מִקְבּל הוא ובקל 
בטיב שרש הנשמה של כל איש ואיש! על- 
כן הוא נוטל לו חרות גדולה בתרגומו 
ומרחיק את כ% הדברים היתרים, המעכבים 
את הנשיקה בין נשמת מחבר-השיך ונשמת 
הקורא,| אף כי הוא, המתרגם,.. משתדל 
לתרגס. באפן מִדְיָק מלה במלה. ,בתפלות- 
המקבּלים -- הוא צומר | (כנראה, | שכח 
כאן, ‏ כי כל הקבץ כולל שירת-קבלה)--אינו 
רוצה כלל למסור את הערכים הסמליים של 
תורת-הסוד (זה דם-התמצית!), כי-אם למשך 
מהם את השפע הראוי אל נשמת הקוראג; 
בכלל, למרות התרגום המדיק מלה במלה 
(שוב!), איגו מדקדק בתרגום התבות (עוד 





פעם!), | כי-אם מכון לתת ‏ את האפשרות 
לקורא להרגיש את כ% הלך-נפשו של 
המשורר?,. אחרי אשר חזק המתרגם את 
ה,פרינציפים? שלו, בהעלותו ‏ גרה פעם 
ופעמים, הוא נזכר, כי איזו סכנה צפויה לו 
מ,הני כלבין דחציפין" -- המבקרים ימ"ש, 
שמא יבואו אלה ללעוז אחריו, כי כל פטומי 
המלים בפתיחה זו לא באןו אלא להצדיק 
את הדבר שהתיר המשורר שלנו לעצמו 
לעשות בשירת הקדמונים כאדם העושה בתוך 
שלו, ובעקר להפטר מהמקומות הבלתי- 
מובנים (וכלום באמת צרך למשורר מחנן 
לדעת את השפה שהוא מתרגם ממגה)), 
ומי יודע, אולל יאמרו עליןו: ,;שבמהילת- 
כבודו לא הבין את המקור בלל"? על-כן 
הוא סותם את פיי הטרדנים האלה למפרע 
ומבטל אותם בלעג-בוז בשם ,מדקדקים? 
או ,פילולוגים" וכותב: ,ול,מדקדק?, המבקש 
בדקדוקי-עניות | של הפילולוגיה את ראש 
הררי החכמה, אני אומר, כי קשה יותר 
הרבה למצא את המלה השירית הנכונה, 
מאשר את המלה המתאמת במובן פילולוגי... 
ואני מוסר מודעה בפני המדקדק הזה, כי 
טרחתי הרבה יותר לגרש את המלה ה,נכונה? 
בעיניו, מאשר לבקש אותה". הוא מציע 
לפני המבקר לקרא בתחלה את תרגום כל 
שיר ו,לתת לו להשפיע על עצמו -- ואחר- 
כך עליו לקרא את המקור, ואז יוּכח, כי 
יש בתרגום בת-נגה של המקור, ועל-כל- 
פנים יש בו כדי לסיע ל%הבנת (התפישה 
הפנימית בלע"ז) פונות המקור?. רואים אנו, 
כי הפחד מפני ה,מדקדק? עשה רשם על 
המתרגם שלנו, עד אשף בסוף פתיחתו 
הואיל להסתפק במועט. 

אולי היה הפחד הזה הגורם לדבר, כל 
התחיל המתרגם את. הקבץ (אחרי מסרו %נו 
תרגום שני שירים מספר רזיאל) ב,שיך* 
,אנא בכח גדלת ימינך", שרואה בו המחבר 
איזה ,לחש" כנגד המזיקים, והרי נמצא 
בו בפרוש ,קרע שטן", המתרגם מסר את 
התפלה הזאת, הכוללת שבע שורות בנות 
שש תבות, כנגד שם המפרש של מ"ב (הוא 
לא ידע זאת, ולעמת זאת כתב כדברים 
האלה על החקןל המאחר: ,אנא בכת גדלת 
ימינך תלהט צרים", בודאי מפני שמצא 
בראשו, כי הוא מכון נגד השם של מ"ב 
אותיות), בבתים משנים בעלי שלש שורות! 
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את הדברים כאן דוקא בצורת שיר עם כל 
הכרח-השיר המאפיל על הבנת-התכן? 


ברְיה מיחדה במינה היא האנטולוגיה 
של שירת-הקבלה מעשה ידי מאיר וִינר1). 
המשורר הנשגב הזה, אשר זכה את קהל 
הקוראים אשכנזית בשירת ,המשיח" שלו, 
נעשה ל,יהודי המלמד" של הוצאת-הספרים 
היהודית-האשכנזית ‏ ר. לויט ולפקיד על כל 
מכמני השירה הדתית, וקבל על עצמו לכתוב 
שורת תרגומים מכל סוגי הליריקה של 
התפלה ב של% שה כרכים, הכרך הראשון 
כבר מנח *פנינו בהוצאה יפה, ומובן מאליו 
שהוא מִקדש לסירת הקבלה, כי דבר זה 
הוא הכרח-שעה, מעין פקוח-נפש. הספר הוא 
רב-הכמות ביחס לשאר ספרי-הקבלה החדשים: 
עם כל העמודים החלקים והחללים הריקים 
כדת וכדין הוא מקיף יותר מאחד-עשר 
גליונות-דפוס. קרוב לשלשה גליונות הקדיש 
המשורר שלנו למבוא, אשר ב ישא 
מדברותיו על ענינים נשגבים מאד, במחקרים 
נפלאים ועמקים ודקים מן הדקים בסגנון 
הפילוסופים החדשים שלנו, אשר צצו בארצות 
המערב כפטריות אחרי הגשם והם ממלאים את 
כל הירחונים ב,מסות? הנהדרות שלהם, המלאות 
פתגמי-חכמה, שהם מדברים ומוציאים מפיהם 
כמפי הגבורה, בהרחבת-הדעת המיחדה לנשמות 
העשירות של בני-העליה. בפרק הראשון של 
המבוא הוא מגלה עמקות בסודות עבודת- 
האלהים, התפלה והאמונה, הוא פותח בדברים 
על עבודת-האלהים החיצונה ועל המנהגים 
הקשורים בה, ומספר בפום ממלל רברבן על 
יסורי האדם הרוצה לתפש את ההרמוניה 
של האמונה והוא תועה באפני בטויה, ומכיון 
שהוא חש את כל אפיסות כחו ביחס לרוח, 
הריהו רואה במעשה גופו את פתרון הלום- 
געגועיו. זאת היא ראשית המנהגים, שהם 
עוצרים אהר-כך את מעוּף רוח-האדם ונעשים 
למכשול לו בשעה שהוא שואף לשאת עיניו אל 
האלהים, המנהגים הם בלתי-מוסריים, מתנגדים 
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לרוח המוסר. מכיון שהגיע המחבר למוסר, 
התחיל לדבר בענין זה, ומגלה, כי רק 
ברגעים מוצטים של עלית נשמתו האדם 
ממלא את ההרמוניה המוסרית בשלמות, אבל 
על-הרב הוא מאַבּן אותה בחקים ומנהגים 
ונמוסים. המחבר חוזר שוב אל האמונה 
ומגלה את דעתו, כי האמונה היא הרגשה 
פסיבית, שלא נתנה להתגשם בפעלה -- כי 
בזה היא סותרת את-עצמה. (את הפילוסופיה 
העמקה הזאת שאב המחבר שלנו בודאי 
ממקור החקרנות הנוצרית!) רק אצל אנשים 
תועי-דרך מתנונת האמונה, זה הפבל הדק 
מן הדק, עד לידי פצלה קצרת-רוח: המנהג. 
(בודאי גם מיכה המורשתי וירמיהו הנביא, 
אשר רא את ה מעשיות הגדולה של 
המוּסר במרכז דעת-האלהים, הם בכלל תועי- 
הדרך האלה; אבל מה למחברנו ולהם, בשעה 
שמזדמן לו חדוש נאה.) וסוף-סוף הוא נזכר 
בנביאים מיכה וישעיהו (?), אשר נלחמו 
בעבודת הזבחים, ומזכיר לשבח את ישו ואת 
שאול הטרסי, אשר הרחיקו עוד ללכת 
מאלה בבטול החק ובפרוד שבין המוסר 
(המוסר ולא האמונה! במקום אחר מברר, 
שאין כאן ,הינו הך") לבין עבודת-האלהימ 
החיצונה. ועוד יותר מהם הפליאו לעשות 
שבתי-צבי, בחמיה חייא חיון (() 
ויעקב פרנק (!). ומכיון שגם התפלות 
נכנסות אל סוג עבודת-האלהים החיצונה, 
הרי השכל מחיב, שגם הן מיתרות. אחרל 
פלפול ארך ישר והפוך וחוזר חלילה, שדבר 
בו המחבר בשיטתיות גאונית (המזכרת את 
השיטתיות הידועה של בן-ארצו, הגדול ממנו 


בידיעות | היהדות ובאפני סרוסה, אברהם 


קרוכמל, שגם הוא כתב ספר במקצוע זה 
בשם ,עיון תפלה"+) על השאלות העומדות 
ברום עולם-האמונה, העלה במצודת מחקר- 
שכלו, כי אין צרך לאמונה בתפלות כ55... 
ותכף התהפך כחמר-חותם והודיע לנו בבטחה 
גדולה, כי אי-אפשר לאמונה בלי התפלה, 
ביחוד התפלה המרגשת, הפסיבית () 
יכולה למצא הכשר. ככה התחיל המחבר 
בגנות התפלה היהודית וְסְיִם בשבחה; כמובן, 
בצרוף הרבה ,אמנם? ו,אבל" ו,יש לישב 
בדחק? ו,דו"ק? וכו'. ובזה עבר אל הפרק 
השני, לדבר על מהות התפלה היהודית 
ולהעמידנו על טיבה. אמנם חדשות וגצורות 
לא גלה לנו כאן, אבל בכח מליצתו גלת 


הוצאת-שטיבּל 


| ספרות העותם 


יצאו עד-עתה לאור 





שירי אנקריאון מתרגם מיונית ע"י ש. טשרניחובסק? 
איפיגניה בטוריס, חזיון מאת י.וו. גטה ; מתרגם ‏ , יעקב כהן 
פואמות דרמתיות א. ס. פושקין % . ד. שמעונוביץ 
הנסיעה בהרי הרץ : = הנרלך. הינה 2 8 ק - 
גבורים ועבודת גבורים ‏ , תומס קרליל - 7 א. י. אינהורן 
אנה קרינינה, שני ספרים ? ל. טולסטול ש - י. א. טריווש 
הקוזקים 2 ש , 2 ד. שמעונוביץ 
חג'י מוראט 5 7 : ל ל " , 
מלחמה ושלום, שני חלקים % < 2 , 7 י. א,. טריווש 
רודין ול סמ רביב 2 0 ל.. חזן 
באש ובחרב, ארבעה חלקים וה סנ קבלץ 2 2 ע. ג, פרענק 
תמונת דוריאן גרי . אוסקר. וילד ש " י. ח. טביוב 
ממעמקים : , , , 0 ד. ‏ פרישמאן 
מניפה של לידי וינדדמיר, מחזה ש ש / 2 2 י. ה 'טביוב 
חשיבותה של רצינות ש ל 5 5 / / של שי ק 
י'ין כריסטוף (א. השחר). רההמ ררל 5 5 י. ה, ייבין 
הנזירה ביאטריסה 0 מ מ-רלינק , . א. שטיינמאן 
מוגה ונה / / / מ קְ / 
<-מיתה (? א. שניצלר 3 א. 5. יעקבוביץ 
האחיות יעקב וסרמן 2 + ק 
רבי שלמה נגיד ) ש. אש 2 . מנחם שפירא 
אינְגבּורג וב קרמ 6 . דוד צמח 
האויל, חלק ראשון 7 , . יוסף הפטמן 
חיי אדם, שלשה ספרים 7 שלום עללכם א 2 לוד ברסוביק 
. אירידיון ז. קרשינסקי , 5 ח. ש. בן-אברם 
שלש אחיות : ₪ א.וצ/חוב ו 94 
שכול וכשלון, ספור 5 | לק בכנל 


וד פמט 


ווטארז צירשדק ארבע פעמים בשנדה, 
הספרים א -- ח יצאו לאור. 


+ + + 


מקלט ירחון, ערוך עי< ?+ 7. ברק(ב" [ בניודיורק. 
הספרופ\ ננ-פ לשטד לאוף; 


+ + + 














516 
םהה ההא ...ה ה הה../....'ט.)..,.,- ה .ה רה הר ר הר רר ו רווו וויה 
כדי לחזק את ה;השפעה", שנה את תכן 

השיר, ‏ והעלה בידו ‏ פטפוט גמור.| אחרל 

התרגום המפאר הזה באו תרגומי ‏ כל מיני 

תחגות, שאין להן] שום יחס. לשירה ולא 


לקבלה. גם השיר ,ידיד נפש אב הרחמן/ 
זכה לתרגום, שאינו מעלה ואינו מוריד, 
אבל אין בו אפילו שמינית שבשמינית של 
שירה.. (אודה ולא אבוש, כי נסיתיו לקראו 


פעמים רבות ולא קבלתי כל השפעה). 
גלת הכתרת | של האנטולוגיה הזאת הם 
תרגומי ,תקוני-שבת?" של האר"י,. למקרא 


התרגומים האלה אנו מבינים תכף, מה ראה 
המתרגם הנכבד שלגו לבוא בפתיחתו בהשבעה 
על ה,מדקדקים?. איני יודע, אם הוא מכלל 
מלאכי-השרת, אבל ארמית בודאי אינו מבין 
ואת הארמית המשנה של מקבלי צפת על 
אחת כמה וכמה! ובכל-זאת, איך אפשר 
לעבור בשתיקה על שלשת התקונים של 
האר"י, הלא הם. כמעט שירי-הקבלה 
היחידים בכ% הקבץ המקדש לשירת- 
הקבלה? בגבורה הבאה לאחר יאוש התנפל 
המתרגם | עליהם והפך אותם | לזמירות 
שכורים, או חולים שנמלטו מבית-המשגעים, 
על-ידי-זה שהשמיט את החלקים, שידע בהם 
בי אינו מבין אותם, והשתדל לתרגם באפן 
,מדיק" את המקומות המובנים, ומכיון 
שטעה לחשב, כי הוא מבין חלקים ידועים 
ולא הזדרז להשמיטם, העלה בידו ,כפתור 
ופרח?. אלו באנו פה לעמוד על כל סגלות 
התרגום של שלשת השירים האלה, לא היינו 
מספיקים, אבל די להביא דוגמאות אחדות. 
את ההחרוז: ,קריבו שושבינין, עבידו תקונין, 


לאפשא זינין ונוגין | עם רחשין" (קרבו 
השושבינים, עשו תקונים להרבות מינים 
[יינות | שונים] ודגים עם עופות) הוא 


מתרגם: ,קרבו השושבינים והתכוננו להוציא 
את כלי הנשק נגד גדודי הרמשים והתנינים". 
,ברם עתיק יומין יהא בטיש בטישין" הוא 
מתרגם: ,כי באמת, הוא (ברב צניעותו 
דלג, על הברשא) \ פוצ הל :מ אד קאסהר 
לדרומא מנרתא< דסתימא ושלחן עם נהמא 
בצפונא ארשין/ הוא מתרגם: ,לצד..דהום 
שלחני, המנורה החבויה, ‏ לצד ‏ כפון 
ת ע מוד מ טתי" (ארשין--ערסא!!!). ,חדו 
חצדי חקלא . בדבור ובקלא ומללו מלה 
במתיקא | כדובטשא? ‏ תרגם: ,שמחו בקול 
פרחי השדה ותנו ריה מלים המתוקות 
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כדבש" (נתחלף' לו בין אוגוסטינוס קדוש- 
הנוצרים ובין האר"י). כל אלה הן תמונות, 
שסרס בהן המתרגם באפן משגה את דברל 
המקור עד כי נהפכו השירים למפלצת. ועל 
השגיאות בפרושי מלים בודדות, שגם הן 
גסות מאד ומסרסות *את המובן, רוצה 
לדבר כאן. -- אבל. לא רק בשירים הארמיים, 
גם בשירים ובתפלות בשפה העברית 
המתרגם טעיות גסות מאד,:. 

הקבץ הזה, שיש בו כעשרה שירי-קבלה 
ומספר | מסים של סתם תפלות 
פרוזאיים מהגרועים ביותר, מעיד, כי למאסף 
לא היתה ‏ שום השגה מספרות השירה של 
הקבלה, וכן גם מספרות השירה הדתית, וכן 
גם | משפטיו על ,עהמשוררים? 
מעוררים צחוק. אין פלא אפוא, כי הכני 
אל שירת הקבלה , קטע ‏ מ,לישרים תהלה" 
(ולא מן כתבי-הקבלה של הרמח"ל!), " שיר 
של א פרים לוצטג, שהיה בודאי מקבּל 
גדול, ואפילו של שד 7ל, השונא הגדול 
של תורת-הנסתר, קטעים ,מארבע כוסות" 
(זו הוא בודאי שירה וקבלה כאחת!), וגם- 
מהשירים הדתיים של הקראים. והשאלה 
הגדולה במקומה עומדת; האספה המבהלה 
של תהו-ובהו הזאת למה היא באה, ומדוע 


אינל 


טעה 


וּודוּיים 


השונים 


היא נקראה בשקר בשם ,שירת-הקבלה? 
לאחז ‏ את העינים, ולמי נועדה? הדברים 
המתרגמים | הם זבורית,: התרגום אפילו 


במקומות הטובים ביותר אינו מתרומם על 
כתיבת תלמיד בית-ספר ביגוני, מהמשוררים 
המקבלים-- כרבי שלום אלשבזי התימני, 
ומכותבי התפלות של המקבלים -- כמ רבי 
נפתלי הכהן, שכח המאסף להביא- אפילו 
דבר אחד. כנראה, דִי לאדם שבא מן המזרח 
לשום על ראשו זר-משוררים ולהרים את 
הדגל שכתוב עליו השם הנפלא קבלה", ולו 
גם לשוא, למען מצא מוציאים-לאור, ‏ והם 
מאמינים. עוד בהשפעתם על הקוראים! 
אחיזת-עינים זו מזכירה את אגדת אנדרסן 


על המלך הערם, אשר אחז את עיני כל 
העם. אבל כמה עלובה אמה זו( שלא 
במצאף ‏ שבת. ה מיביניטךלתוריולכמה:< דברים 


חשובים, המנחים בקרן זוית, ולכל סמרטוט 


שבסמרטוטים נמצא גואל התוקע ומריע 

עליו בשופר גדול, בכל | הַמכשירים ‏ של 

הריקלמה, כי לא בא כבשם הזה! 
ל 
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= הוצאת שטיבל 


ספרים הדשים, 


שָכול ---- 
== וכשלון 


ספר ההתלבטות 


המחיר 300 מרק 


זיגמונט קרשינסקי 


אירידיון 
תרגום ח,. ש. ב["אברם 


המחיר 95 מרק 


ל. 1 טהלסטול 


מִלְחָמָה וְשָלום 


חלק ראשון ושני 


תרגום "+ א. מריונש 


מחיר כל ספר 55 מרק 


0 00 9 0 


000000000000000000000000 086 9 99?9?9?9?9?999ְ9 9999999990 "00% 


שלום-עליכם 


חי אֶדֶם 


(תולדות שלום-עליכם כתובות בידי עצמו) 
תרגום *. ד, ברקוביץ 


ספר ראשון: ימי הילדות 
ו ימי הנערות 
0 ימי הבחרות 


עם תמונות המחבר וציורים. 


מחיר כל ספר 950 מרק 
ב 


באש ובחרב 


דהחלק רקשלישי ורקרביעי (ה:אחרו) 


תרגום ‏ ע. 1. פרענק 
מחיר החלק השלישי 95 מרק 
הרְביעי 75 ,2 


א. צ'חוב 


שלש אחיות 
תרגום ח, ש, ב["אברם 


המתיר 50 מרק 


הכתבת: 


1 2718) ,8 ש87528/\ ,1660-571261תש08ץ/0 
כתבת סניפנו בניו-יורק: 
6תסטה ת11] 116--114 ,110656 שתות3!|עטס [26ץ)5 6 
1 %זס+-ש6 צ][ 


בהוצאת שטיבל, ורשה 


נמצאים למכירה הספרים האלה: 


התקופה, ספר רביעי, חמישי, ששי, שביעי ושמיני מחיר כל ספר 300 מרק 
מקלט, ירחון, ערוּך ע*י י. ד. ברקוביץ בניו-יורק, הספרים א-ט"  ,  ,‏ + 100 , 
שירי אנקריאון, תרגום שאול טשרניחובסקי המחיר 45 2 
איפיגניה בטוריס מאת י, וו. גטה, | תר. יעקב כהן ש- 5 
פואמות דרמתיות ק א. ס. פושקין  ,‏ ד. שמעונוביץ ח 5 , 
הנסיעה בהרי הרץ | הפריך חינה ,: על " ; - 40 < 
גבורים ועבודת גבורים -, הומס קרליל , א. י. איגהורן ו 
באש ובחרב, חלק ראשון, , ה. סנקביץ 9 1. פרענק 2 - 2.90 
ש " , שני ₪ תח , ₪ .:ש - 22 05 
, 8 שי ו שליסי. . , ₪ יש ו 
" . יפי ₪ ו ,5 *, יי 
ממעמקים "אופקר ‏ וילד ,/ דוד פרישמאן - 
מניפה של לידי וינדרמיר , 7 י. ח. טביוב ל 
חשיבותה של רצינות . " 2 7 .8 ול 
מיתה 2 א" שגיצלר , א. %. יעקבוביץ 1 
האחיות , יעקב וסרמן ‏ , ; , -, ו 
רבי שלמה נגיד קלום אש , מנחם שפירא ".55 2 
אינגבורג ₪ ב. קלרמן דוד צמת 55 
האויל, חלק א, א , יוסף הפטמן 0.00 
שכול וכשלון, ספוּר לח בהנרוי יק 2 
חיי אדם: ילדות ,| שלוםרעליכם ', .5 ד. בבקוביץ ;2 
ש נערות , , 0 9% , . ק-. 2250 
.זי בחרות ו ל ,ל 02ב 
אירידיגן , ז, קרשינסקי -, ח. ש. בן-אברם 4957 
מלחמה ושלום, חלק ראשון, , ל. טולסטוי , *. א. טריווש ה 2%"55 
ש 2 פי שגל של רא .ל ךר " ו "55 
שלש אחיות, מהזה , א. צ'תוב חש בן-אברם 250 
כמו-כן נמצאים למכירה; 
חזון התשבי מאת יעקב כהן המחיר 80 מרק 
הקדושים, סמפוניה דרמתית לורק "ו 2 | שי 50 יק 


מעברות, ירחון, ערוך על-ידי יעקב פיכמן ביפו, חוברות ה ו, מחיר כל חוברת 100 מרק 
האדמה, ירחון, ערוך על-ידי י. ח. ברנר ביפו, חוברות ז ח, 2 7 5 0 
העברי החדש, מאסף, ערוך על-ידי יעקב כהן, ספר ראעון, המחיר 100 מרק 
ערכים, קבץ, ערוך על-ידי פ5.. לחובר, שי 95 
מזרח ומערב, מאסף הסטורי, ערוך על-ידי א, אלמאליח בירושלים, 

חוברת ג--ד 007% 





ו :)| פָקון טעוות 


> % 


ב,מלך יש ראל%%, עלילה' שניה, נפלו טעיות-דפוס אחדות, המשחיתות את הכונה: 


צד 44 


2 


17 


שורה 6 וכנורות: נוּגְעִים :1 בַלְבבִים 
של 0 הַן יקר ל 
אחרונה: מן הגבעות , בין הגבעות. 
שה אֶת יפי . אֶת יפ 
7% ַפְעִי , נָפְשו 

,| אחרונה; <- אך צחוק ,. אף צַחוק 
ור הַקְרֶב ו 





נדפס בבית-הדפוס | של כ י. . הנדלר. 

הציורים נָעשו בידי הציר יהודה גומבּרג. 

הקלישות הוכנו בבית-העבודה למעשל 
אמנוּת של ח. גולדבּרג. 











